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Omslagsbild :

Jungfru Maria pa vig till kyrkan med ett brinnande ljus i handen. Den som f6ljer
bakom henne, bir duvorna. Priasten méter dem i kyrkdorren. Takmalning fran 1323
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Forord

Avhandlingen har utarbetats vid Etnologiska institutionen i Lund under
handledning av professor Nils-Arvid Bringéus, som &ven féreslagit dmnet.
Jag tackar min ldrare for det ofdrtrottliga intresse han visat min under-
s6kning alltifradn dess bérjan hosten 1967. Professor Carl-Edvard Normann
har haft vénligheten att lata mig ventilera ett kapitel vid forskarsemi-
nariet 1 kyrkohistoria. For vardefulla synpunkter under arbetets géng tackar
jag dessutom professorerna Hilding Pleijel och Goran Inger, docenterna
Brita Egardt och Lars Eckerdal, fil dr Lizzie Carlsson samt medlemmar av
det etnologiska forskarseminariet, ddr jag vill ndmna forskarassistenten
Jonas Frykman och fil kand Go&sta Arvastson. Jag tackar dven arkivarien
vid Folklivsarkivet, fil kand Ake Werdenfels, fér valvilligt bistdnd i skilda
sammanhang.

Kartorna och diagrammen har renritats av fil kand Bengt Svensson.
Formgivningen har utférts av Lars Tempte, och sammanfattningen till
tyska Gversatts av dr phil Christiane B. Sjoberg. Bibliotekarie Ulla Brohed
har granskat litteraturforteckningen, och fil kand Margareta Stigsdotter
har bitratt vid korrekturldsningen. Fil kand Kerstin Erikson har sprik-
granskat vissa delar av texten och fil kand Gunilla Larsson renskrivit huvud-
parten av manuskriptet.

Mina forskningar har underléttats genom bidrag ur humanistiska fakul-
tetens anslag till frimjande av ograduerade forskares vetenskapliga verk-
samhet samt av Kungliga humanistiska vetenskapssamfundet i Lund.

Jag vill slutligen rikta ett tack till mina fordldrar for stéd och upp-
muntran.

Gilleby i augusti 1972.

Anders Gustavsson
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Inledning

Problem

Bland skilda folk i olika delar av vérlden har sirskilda férhallningsregler
funnits i samband med barnsbord. Bestimda beteendemonster har omfattat
bade havandeskapsperioden eller dennas avslutning och tiden nirmast efter
forlossningen. Reglerna sammanhénger sdvil med forestallningen, att kvin-
norna var utsatta for dvernaturliga faror som med att de sjdlva anségs valla
omgivningen skada. Jag har i en tidigare undersckning visat, vad den ny-
blivna modern hade att iakttaga i vart land i aldre tid, varvid frimst olika
umgingesforbud samt kultiska och sexuella férbud kunnat urskiljas. Dessa
visar sig ha motsvarigheter dven bland icke kristna folk med undantag foér
de férbud som har anknytning till dop och nattvard.

Sedan barnaféderskan tillbringat den nirmaste tiden efter forlossningen
i avskildhet, har hon &terupptagits i den sociala och religiésa gemenskapen
genom en sirskild ceremoni. I Visterlandet har denna utformats av kyrkan
efter férebild i den gammaltestamentliga judendomen. Denna upptagnings-
rit, som 1 vissa delar av Sverige varit allmén in pa 1900-talet, har alltsa ett
alderdomligt ursprung. Kyrktagningsakten, som beskrives 1 kyrkohandboken,
har i sin tur varit omramad av folklig sed och tro. Medan studiet av ritualet
och dess forandringar ndrmast dr en liturgihistorisk uppgift, méste etnologen
i enlighet med den helhetssyn som préglar hans vetenskap, beakta hela det
komplex som ldmpligen kan bendmnas kyrktagningsseden och som omfattar
saval det yttre ramverk som betingas av nédvindigheten att fixera en cere-
moni till tid och plats, anskaffa funktionirer m m som de agerandes be-
teende, aktens utformning och innebord samt sedens uppldsning och even-
tuella aterinférande.

Avsikten 4r att analysera saval normalseden som olika sédrtyper, dven om
betoningen kommer att ligga pa normalfallet. I den man materialet tillater,
skall seden studeras inom olika sociala skikt for att man skall kunna skaffa
sig en bild av dess integrering i samhallet. Till helhetssynen hér dven att
siatta in kyrktagningsseden i sitt sammanhang med seder vid andra livets
hogtider. Genom att analysera konkreta problem knutna till kyrktagnings-
seden hoppas jag kunna na resultat, som kan gagna den framtida sed-
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forskningen. Mitt intresse var frdn bérjan inriktat pa att underscka dldre
seders kvarblivande, varvid kan hznvisas till en opublicerad undersckning
om minnesskélar vid begravning.! S&dana problem, som bla berdr fragan
om seders regression, maste analyseras utifrin konkreta objekt, vartill kyrk-
tagningsseden ansetts lampad med tanke pa att den var allmint férekom-
mande fér hundra ar sedan men darefter alltmer forsvunnit, sa att det i dag
blott finns sporadiska rester kvar av det som en gang var en sed.

Med sed avses hir en av flera individer (ett kollektiv, en gemenskap) vid
bestdmda tillfallen upprepad och av andra iakttagbar yttre handling (be-
teende), som haft normativ karaktir for de enskilda individerna.2 De folk-
liga 6verbyggnaderna har genom kollektivets oskrivna men traditionsbe-
tingade kontroll kunnat ha likartad normativ karaktir som den i kyrko-
handboken beskrivna och i kyrkolagen faststillda kyrkliga riten. Huvud-
intresset dgnas at sockenseden, som kontrollerades av forsamlingsborna ge-
mensamt. S& ldnge kyrktagningen férrittades offentligt i kyrkan, gavs det
god mojlighet till en sddan kontroll. Medan de kyrkliga ritualen féreskrivit,
hur kyrktagningen skulle ske, har kvinnorna i de olika férsamlingarna jamte
sockenpristen uppehallit seden. Redan inom den medeltida kyrkan bendmn-
des kyrktagningen “consuetudo” (sed). En intressant fraga ar, vilken effekt
dirigeringen — p& riks-, stifts- och lokalplanet — haft p& den tillimpade
praxis och vad som vixt fram utan reglering. A andra sidan far man rikna
med att en sed, som bérjat tillimpas bland folket, senare kan komma att
sanktioneras 1 lagar och ritual och pa sa vis dven fa karaktédr av ritt och rit.
Det bor framhallas, att folkliga — icke reglerade — beteenden kan ha ett
rituellt drag med uttalande av vissa formler, varfér det kan vara svart att
dra en definitiv grians mellan sed och rit (kulthandling jamte vissa formler)3
liksom f6r 6vrigt mellan sed och bruk.

Tidigare forskning

I Norden har kyrktagningen blott i begransad omfattning gjorts till foremal
for undersokning och dérvid néstan genomgaende fran andra utgdngspunk-
ter an den etnologiska. En pastoralteologisk studie 1890 av H. Olai ger en
framstillning utifran historiska och dogmatisk-etiska synpunkter, varjimte
Olai soker komma med liturgiska forslag. P. Lempidinen framlade 1969 en
liturgihistorisk undersckning om kyrktagning av barnaféderskor och brudar
i Finland. Forutom de officiella kyrkohandbdckerna behandlas handskrivna,

1 LUF A 1021.

2 Angdende sedbegreppet jfr Bringéus Klockringningsseden s 9, dens Svenska dop-
seder s 63, 75, Wikman Nutida traditionsforskning s 14ff, dens Om etnologien s 5ff,
Hultkrantz General . . . Concepts s 87ff (sed), 160 (vana), 239f (bruk), B. Gustafs-
son Socialdemokratien s 66f, jfr dven definitionerna i SAOB 5 sp 4323 (bruk); 22 sp
2183 (rit); 24 sp 1538ff (sed).

3 Angéende ritens visen se O. Pettersson Tro s 105.
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lokalt anvidnda, formulir. I en metodundersékning 1956 anvinder B. Gus-
tafsson kyrktagningsseden — jamte ett par andra kyrkliga seder, som be-
lyser kvinnans stillning vid &vergdngen fr&n bondesamhille till industri-
samhille — for att prova sociologiska teorier om funktion och férandring.
A. Thomson har publicerat rittshistoriska undersdkningar om barnkvavning
och otidigt singelag och har dirvid kommit in pa foreskrifter om olika sar-
former av kyrktagning.4 E. Asbrink, som undersékt den svenska kyrkans
kvinnosyn under 1800-talet och i samband ddrmed vidrort kyrktagningen,
efterlyser en studie av densamma, som tar hansyn till den dubbla pastoral-
teologiska aspekten, vilken f. 6. alltfér ofta saknas i framstillningar om kyr-
kans liv, dvs att man beaktade icke blott, vad kyrkan férkunnat, ansett och
syftat till, utan aven de enskilda kyrkomedlemmarnas forutsattningar, upp-
fattningar och reaktioner. Genom denna s& att siga dubbla bedémning av
en foreteelse inom kyrkan blir givetvis uppgiften mer krdvande, men i gen-
gald skulle en betydligt sannare och mera verklighetsnira bild vinnas . . .
Hir vanta manga forskningsuppgifter”.5 Denna avhandling avser att bidra
till att belysa sddana fragestillningar. Det skulle ha underldttat min fram-
stdllning, om en ingdende liturgihistorisk och kyrkorittslig bearbetning av
kyrktagningen redan férelegat. I Danmark presenterade L. J. Bottiger 1882
en grundliggande kulturhistorisk undersckning av kyrktagningen och be-
handlade dirvid dven kontinentala forhallanden.

Folkliga ersittningsformer for kyrktagning efter missfall har analyserats
i en etnologisk studie av N.-A. Bringéus. Denna liksom hans karta i Schwe-
dische Volkskunde &ver kyrktagningssedens utbredning pa 1940-talet® var
en av de direkta impulserna till min avhandling. Till denna ansluter sig nira
dels den ovanndmnda studien om icke kyrktagna mddrar och dels en spe-
cialgranskning av kyrktagningssedens uppldsning i Gbg. Med utgangspunkt
frin danskt traditionsmaterial publicerade J. S. Moller 1940 en utférlig
sammanstéllning av praxis rérande perioden frdn kvinnans havandeskap
fram till kyrktagningen. A. H. Bolstad Skjelbred ger i ett nyutkommet ar-
bete en Sversikt Gver kyrktagningssedens utformning, innebdrd och upplés-
ning sa som detta speglas i norskt traditionsmaterial. Utférligare synpunkter
pa denna unders6kning avser jag framligga i en recension.

Uppliggning

Undersokningens basmaterial utgores av traditionsuppteckningarna eller det
dldre nutidsmaterialet, dar sagesméannen huvudsakligen ger upplysningar
om kyrktagningsseden under senare delen av 1800-talet, d4 denna forekom

¢ L. Carlsson kommer i del 2 av ”Jag giver dig min dotter” att beréra vissa ritts-
historiska fragor rérande moder och barn under medeltiden:

5 Asbrink Genom portar 1 s 118f not 57.

6 Bringéus Der Festkreis s 435.
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pa de flesta hall i Sverige.” Att utgd frén samtidsseden eller den dnnu levan-
de seden har varit omdjligt, emedan kyrktagningsseden sedan lang tid till-
baka ir nistan helt férsvunnen. Problemen har i flera fall stéllts utifran den
koncentrerade bild av olika moment inom seden, som utbredningskartorna
lamnar. Dessa dr bade avsedda som en redovisningsform och som hjilp vid
analysen. I friga om praxis ar de dldre kéllorna sproda, men de kan #anda
bidra till att ge belysning &t det yngre och rikhaltigare traditionsmaterialet.
Detta kan tex berdra rester av foreteelser, som lidngre tillbaka varit mera
utbredda #n vad kartorna visar. Vi kan alltsd inte till fullo f6rstd det
sentida materialet utan att ta hénsyn till de &ldre, visserligen mera spora-
diska, beliggen. Uppgifter om dldre praxis kan framkomma i den kyrkliga
debatten, vilken dessutom speglar samtidens syn pa kyrktagningens utform-
ning och innebérd. Den kyrkorittsliga och liturgiska dirigeringen i dldre tid
har overlag varit ldttare att folja an tillimpningen i férsamlingarna. De
aldre kallorna behandlas i varje avsnitt huvudsakligen i kronologisk ordning
efter presentationen av traditionsuppgifterna. Nagon egentlig tidsgréans
bakat har inte satts, utan denna blir beroende av hur langt kéllmaterialet
nér. I princip ar jag intresserad bade av den kristna och forkristna tiden i
Norden. Detta langa tidsperspektiv medfér & andra sidan svarigheter pa
grund av att materialet dr si olikartat. Vissa problem, t ex rérande medel-
tiden, hade sikert 16sts béttre av rattshistoriker och liturgihistoriker.
Sverige dr undersokningens huvudomrade. De &versiktliga utblickarna
till grannldnderna har inte minst intresse for forhallandena i de sk gam-
maldanska landskapen (Sk&ne, Halland, Blekinge, Bohusldn, Gotland,
Jamtland och Hirjedalen). Jamf6relserna kan dven ge en uppfattning om
1 vilka avseenden kyrktagningen i Sverige avvikit ifrin respektive Gverens-
stimt med Ovriga Norden. Uppgifterna fran grannlinderna har &verlag
markerats med mindre stil och i en del fall placerats i noterna. En global
6versikt Gver ceremonier efter barnsbérd lamnas i kapitlet Innebord.
Lokala undersckningar i kyrkbocker har gjorts stickprovsvis for att kon-
trollera traditionsmaterialet samt studera problem, som detta inte kan ge
tillfredsstéllande svar pd.8 Lokalstudierna redovisas huvudsakligen i tabel-
ler och diagram. Dessutom har jag pa lokalplanet undersckt, hur prister,
som under 1900-talet forsokt att aterinféra kyrktagningen, lyckats i sina
strivanden. Fran och med mitten av 1950-talet har en totalinventering
“gjorts 1 detta avseende, varvid pastorsimbetena Sversant utdrag ur fodelse-
och dopbéckerna. Fran vissa férsamlingar stracker sig dessa utdrag tillbaka -
till den tid, d& seden aterinférdes dvs 1940-talet eller tidigare.
Framstéllningen har indelats i realgrupper, vilka tillsammans avser att
ge en helhetsbild av seden. Denna bestar av ett samspel mellan olika age-
rande, dir modern och officianten 4r huvudpersonerna, medan féljekvinnan

7 Detta #r var Bringéus kallat fér traditions- cller uppteckningsmodellen. Bringéus
Problem s 98.
8 Jfr ibid. s 107.

12



(-orna), maken, barnet, klockaren och kyrkvaktaren har olika biroller. I
kapitlen Innebdrd och Upplésning antydes, hur sedens olika detaljer griper
in i varandra. Synteskapitlet ger en sammanfattning av regleringen och dess
effekt samt av kyrktagningsseden sedd ur tidslig, rumslig och social aspekt.
Behandlingen av olika sirtyper — for ogifta eller trolovade médrar, kvin-
nor som fatt dédfédda barn eller avlidit fére kyrktagningen — inplaceras i
sitt sammanhang efter normalfallet i varje kapitel. Sarformerna bidrar till
att ge relief at normalseden, som star i centrum f6r undersékningen. Avsik-
ten 4r inte att géra nagra detaljstudier av de olika sdrformerna utan att se
dem som delar av helheten.

Emedan kyrktagningen tillhér komplexet livets hogtider, géres vissa ut-
blickar till dop, konfirmation, vigsel och begravning bade for att tydligare
f& fram kyrktagningssedens egenart och for att se vad i denna som ingar i
ett storre sedménster. I kapitlet Innebord jamfores tiden mellan férlossning
och kyrktagning med havandeskaps- och menstruationsperioden.

Avhandlingen inriktar sig pa kyrktagning efter barnsbérd och behandlar
inte dess motsvarighet efter brdllop. Denna senare medeltida sed f6rbjéds
1 stiftsstadgor under 1600-talet och var i stort sett forsvunnen i mitten av
1700-talet.9 Till denna hoppas jag kunna aterkomma i annat sammanhang
liksom till kyrktagningsseden vid hovet. Nagra av hovsedens huvuddrag
kommer dock att berdras i det féljande.

Material

Basmaterial for framstéllningen har varit de cirka 5 600 svaren & fragelista
LUKA 1 (Kyrklig folklivsforskning), vilka huvudsakligen insamlats under
1940- och 1950-talet. En grupp fragor giller kyrktagningen: ”Vad menade
man att kyrkotagningen innebar (rening? eller tacksdgelse? endast tom
sed?) och hur tillgick den? Beskriv i detalj! (nere vid kyrkodorren? i mitt-
gangen? vid altaret? hade modern foljekvinna med sig? hade hon kara-
meller med sig som grannarna i banken bjédos pa?)” Kyrktagningsfragorna
ar alltsa ganska kortfattade. Tidpunkten, utskylderna, drékten, bjudningarna
utanfor kyrkan, sedens uppl6sning och de olika sdrtyperna efterfrigas inte.
Detta far ses mot bakgrund av att LUKA 1 inte ar ett egentligt fragefor-
muldr utan en lista utarbetad av H. Pleijel till ledning fér studenternas
uppteckningsarbete. Svaren avsag inte primirt att limna material till en-
skilda sedstudier utan att ge en helhetsbild av det #ldre kyrkolivet i olika
bygder. Uppteckningarna innehéller manga uppgifter om sddant, som inte

ar efterfrigat. Endast i anledning av direkta frigor finns dock dven nega-
tiva beldgg.

% Lidén Dagboksanteckningar s 283f, jfr Oller Beskrifning s 240, Dijkman Antiquita-
tes s 317f, E. Asbrink Genom portar 1 s 83, jfr dven A VII:2 LDA LLA (synod i
Lund 1698). I Finland 4r denna kyrktagning kind vid borjan av 1700-talet men
férsvann snart helt. Lempidinen Lapsensynnyttéjien s 196.
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I folklivsarkivens fragelistor har kyrktagningsseden beaktats i samband
med andra huvudtemata, varjamte det finns 4ldre, fria uppteckningar. For
LUF:s del géller det fragelistorna 68 (Platsen for vigsel och dop 1948) och
96 (Havandeskap, forlossning, barnsing och kyrktagning 1953) med till-
sammans ett hundratal svar. De fria uppteckningarna behandlar i forsta
hand forestillningar om icke kyrktagna kvinnor, vilket dven giller de 1 runt
tal 700 belaggen fran VFF och IFGH, som insamlats frdn omkring 1920
och framat. ULMA T 36 (Dop och kyrktagning 1930) innehaller flera
fragor om kyrktagning. P4 denna frigelista har erhallits 44 svar férutom
niarmare 200 fria uppteckningar fran ULMA. A NM EU 171 (Havande-
skap och barnsing 1960) har inkommit ett femtiotal svar jamte drygt
hundra fria uppteckningar i Folkminnessamlingen i NM. Fran DAL har
jag gatt igenom 18 uppteckningar av vilka flertalet 4r svar & ULMA T
36. 9 svar har erhéllits frAn ldnsmuseet i Ostersund & en fragelista om f6-
delse och dop. Den geografiska férdelningen av svaren fran folklivsarkiven
har angivits pa en arbetskarta, medan LUKA svaren noterats i ett kart-
protokoll. Eftersom traditionsmaterialet ar sa rikt, har det knappast varit
nddvandigt att utnyttja uppgifter i den topografiska litteraturen avseende
senare delen av 1800-talet.

From 1940-talet har med vissa mellanrum utsénts frageformuldr fran
LUKA till alla férsamlingar i Sverige angdende samtida kyrklig sed (LUKA
2—4, 12). De har skickats till prasterna utom 1962, da kyrkvaktarna be-
svarade LUKA 4.10 1971 utsindes tv& rundskrivelser frdn LUF till for-
samlingar, dir kyrktagning uppgavs forekomma 1962 respektive 1968. Sjalv
har jag efter en egen fragelista utfort ett trettiotal intervjuer med modrar,
som kyrktagits under 1960-talet, huvudsakligen inom omraden, dir seden
fortlevat med kontinuitet bakat i tiden.11

Fran Norge har erhéllits ett hundratal svar a vardera NEG 49 (Kyrkjeleg folke-
livsgransking 1955) och NEG 67 (Skikk og bruk ved gudstjenesten og ved de
kirkelige handlinger 1957). I danska frigelistor har jag inte kunnat spara nagra
fragor om kyrktagning, men ett tjugotal fria uppteckningar har excerperats i DFS.
De ir insamlade efter 1940, da J. S. Meller publicerade sitt arbete Moder og
Barn. Dessutom har jag gétt igenom flera folklivsskildringar fran 1800-talet.

SLS har 6versint ett femtictal fria uppteckningar fran Svenska Finland huvud-
sakligen rorande férestillningar om icke kyrktagna médrar. LUKA:s O-serie inne-
héller nagra uppteckningar frin Finland och Estland. Svaren pa de fragor om dop

10 For nirmare presentation av LUKA :s {ragelistor se A. Gustavsson Matcrialinsam-
ling.

11 Frigorna lyder: Har Ni kyrktagits efter alla barnen eller har Ni slutat efter de
sista? Har Ni eventuellt 1atit bli efter de forsta barnen men sedan tagit upp detta
bruk? Varfor har Ni 1atit kyrktaga Er eller eventuellt 1atit bli efter de sista barnen?
Ar kyrktagningsseden vird att bevaras? Tinker Ni fortsitta, om Ni fir fler barn?
Kindes det besvirande att framtrida offentligt? Hade Ni kyrktagningen i samband
med dopet? Vilken innebord anser Ni kyrktagningen ha? Vem gav Er impulsen till
att kyrktagas? Vilken roll spelade maken, prasten eller sliktingarna? Har Ni under.
lastiden undervisats om kyrktagning?”
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och kyrktagning som W. Wirén publicerade 1929, har inte varit tillgéngliga for
denna undersokning. Detsamma giller svaren & det frigeformuldr om den kyrkliga
traditionen, som trycktes 1964 vid instituticnen fér Finlands kyrkohistoria i Hel-
singfors. Inte heller har det varit méjligt att ta del av svaren pa ett tyskt frage-
formulir utsint 1933, vilket efterlyser olika detaljer i samband med kyrktagning!?
Denna sed finns inte med bland de foreteelser som karterats i de tyska och schwei-
ziska atlasverken. Som jamférelsematerial frin tysksprakiga omraden — bade
katolska och protestantiska — har bl a anvints en del topografisk litteratur.

For att f3 uppgifter om praxis i dldre tid har jag bl a excerperat tryckta
resebeskrivningar och dagbdcker samt topografisk litteratur. Sockenstim-
moprotokoll — som ofta upplyser om rddande praxis — har fraimst excer-
perats ur tryckta kallor sdsom ur verket Frin sockenstimma till storkom-
mun, varjamte C. M. Bergstrands utdrag ur sockenstdmmo- och visitations-
protokoll fran 1700-talets Bohusldn och Vistergdtland har utnyttjats. Det
kyrkboksmaterial som analyserats vid mina lokala studier, utgdres av G-
delse- och dopbocker, kyrkordkenskaper och palysningsbdcker. Dartill kom-
mer dmbetsberdttelser till prastmdten och visitationer, som i vissa fall ex-
cerperats for ett helt stift. Protokoll vid biskops- och prostvisitationer ger
bade en bild av rddande praxis och innehéller férslag till och beslut om for-
andringar.

Dirigeringen samt debatt ddrom pa riks- och stiftsplanet har studerats i
tryckta killor, vilket ansetts tillrdckligt f6r denna avhandling, som ej 4r en
kyrkorattslig eller liturgihistorisk unders6kning. Fran medeltiden ar mate-
rialet sparsamt. Inget medeltida kyrktagningsritual finns bevarat i Norden.13
Darfér har jag mast utgd fran kontinentala ritual publicerade av bl a Bin-
terim och Franz. Forhéllandena bor ha varit likartade i Sverige, vilket bl a
antyds av medeltida kyrkoméalningar. Den kanoniska rattens bestimmelser
har studerats samt medeltida botordningar utgivna av Wasserschleben. De
svenska landskaps-, lands- och stadslagarna fran medeltiden har excerpe-
rats liksom danska och norska lagar. Vidare har svenska och norska diplo-
matarier undersdkts men inte deras danska motsvarigheter, vilka ej ar for-
sedda med sakregister.

Fran tiden efter reformationen har jag gitt igenom alla svenska kyrko-
lagar och handbécker samt de flesta i tryck utgivna kyrkolags- och hand-
boksférslagen. For grannldnderna hénvisas i mindre utstrackning till for-
slagen. Riksdagsmaterialet har anvénts i den man det varit tryckt och for-
sett med sakregister. Fran 1868 har jag f6ljt debatten vid kyrkoméotena.
Kungliga férordningar har spérats med hjilp av sakregister till SFS samt
i dldre lagsamlingar.

Stiftsstadgor fran medeltiden och senare har publicerats av bla B. R.
Hall, J. Gummerus, H. Lundstrém och H. Reuterdahl. Likasi ir en del
aldre biskopsvisitationsakter utgivna, och i nigra stift foreligger register till

12 Atlas 1 s 27.
13 Andrén Kyrkotagning sp 716.
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domkapitelscirkuliren under senare delen av 1700-talet och bérjan av 1800-
talet. Genom SAOB:s excerptsamling har jag bla erhallit vissa uppgifter
ur otryckta domkapitelsakter. Biskoparnas tryckta Zdmbetsberdttelser har
undersokts for samtliga stift under 1800- och 1900-talet.

Materialbehandling

Kvantitetsmissigt utgor de cirka 5600 svaren & LUKA 1 ett gott basmaterial
fér undersdkningen, men de har & andra sidan en ojamn geografisk for-
delning i det att cirka 4000 eller drygt 2/3 av det totala antalet kommer
fran de sydvistsvenska stiften Ld, V6 och Gbg. Frin de mellansvenska
stiften finns férhallandevis f& uppteckningar (Str 76, Vas 53, Up 28 och
Sto 7),14 men materialet dir kompletteras frain NM och ULMA. I de syd-
vastsvenska stiften férekommer ofta flera uppteckningar fran varje socken.
Fordelen hirmed &r, att man kan fa en fullstindigare bild, da uppteck-
ningarna ofta kompletterar varandra, vilket speciellt géller foreteelser,
som inte dr efterfrigade. Dessutom styrks tillforlitligheten, om flera
sagesman lamnar Overensstimmande svar. En svarighet bestdr i att tva
meddelare frdn samma socken ibland avger motsigande uppgifter. En
sagesman kan tex hivda, att kyrktagningen alltid 4dgde rum i kyrkan och
en annan, att den dven kunde ske i hemmen (se s 49 not 71). Da det
férekommer bade positiva och negativa beldgg for en viss sed — t ex bjud-
ning av godsaker i kyrkbanken (se s 83 och karta 6) — kan detta tyda pa
att densamma varit vacklande pa orten.15> Uppteckningarnas trovardighet
har ibland kunnat kontrolleras med hjilp av samtida kéllor sasom biskops-
visitationsprotokoll (se 57 not 123, s 104) och ambetsberattelser (se s 49
not 72) samt genom stickprov i férsamlingarnas kyrkbocker.

Utsagor fran kvinnor, som sjalva iakttagit seden, far tillmdtas stor be-
tydelse. Sarskilt d& det galler inneborden, ldmnas de vardefullaste uppgifter-
na av modrar, som kyrktagits. Konkreta sakforhéllanden sasom kyrktag-
ningens plats och utformning kan dven andra ge tillfredsstallande upplys-
ningar om, atminstone da akten skedde offentligt i kyrkan. Framstillningen
bygger pa vad meddelarna upplevt eller sett. Om de i stéllet refererar till
vad de hort av andra, t ex av den foregéende generationen, har dessa sekun-
daruppgifter inte medtagits pa kartorna.

14 Se tabell i A. Gustavsson Materialinsamling s 28. Av de 267 uppteckningarna fran
Kd &dr 150 frdn Vidrmland och 117 frdn Dalsland. Motsvarande siffror fér Vo ar
1038 och fér Klm 254. Antalet uppteckningar frin de enskilda socknarna har mar-
kerats i ett kartprotokoll.

15 Sagesminnens uppvixtmiljé kan vara av betydelse vid bedomningen av utsagans
tillforlitlighet. Séledes framhdller en pristdotter frdn Synnerby, Ska, att “’kyrkotag-
ningarna forekom mycket ofta hemma i priastgirden”. En annan kvinna frin samma
socken meddelar diremot, att de utférdes nagon enda gang i prastgdrden. LUKA
3385 resp 3383.
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Traditionsmaterialet redovisas oversiktligast pa kartorna. Ett tecken an-
ges for varje socken oberoende av hur manga sagesmén som lamnat samma
uppgift. A andra sidan racker det med ett beldgg fér en markering, dven
om andra uppteckningar fran socknen i friga inte omtalar den karterade
foreteelsen. Nir en och samma ort fatt mer 4n ett tecken, beror det antingen
pa att en meddelare namnt olika alternativ — t ex kyrktagning i hemmen
och i préastgarden (karta 4) — eller pa att tvé eller flera sagesmin ldmnat
avvikande uppgifter, vilka inte behdver vara motsigande16 tex bjudning
vid kyrkan och i hemmen (se s 156 och karta 14). Negativa beligg kan
hjélpa till att inringa en seds kdrnomrade (karta 6—7). Endast karta 14
aterspeglar olika tidsplan, i det att beldgg for bjudning vid kyrkan fére
1850 utmarkts med en sédrskild symbol. Kartorna 7 och 15—17 belyser fore-
teelsernas frekvens, varvid 7 och 15 avser ungeférlig och 16—17 exakt
frekvens. Det senare aterges dven i tabellerna och diagrammen antingen i
absoluta tal eller i procent. For att underldtta studiet av eventuell stifts-
dirigering har stiftsgranserna utmdirkts pa kartorna. P4 1—11 och 13—14
— som bygger pa traditionsmaterial — har Klm medtagits. Detta stift upp-
gick 1915 i V&. I stallet hade La ar 1904 brutits ur Hd. Sto tillkom 1942
och utmiarks darfér endast pa kartorna 15—17, vilka aterger samtidssed.
Forutom de publicerade kartorna har ett flertal arbetskartor utforts, vilka
liksom kartprotokollen kommer att inféras i LUF:s A-arkiv.

Emedan svaren i LUKA inkommit under en kort period — framst 1940-
och 1950-talet — 4r det inte nédvandigt att skikta dem i fraga om insam-
lingsperioden. Sagesminnen ar till storsta delen fédda mellan 1850 och
1900, varfor deras uppgifter 1 huvudsak giller slutet av 1800-talet och
bérjan av 1900-talet.1? Med hjalp av de dldre, fria uppteckningarna har
man mdjlighet att komma négot lingre tillbaka i tiden (jfr s 170), medan
svaren &8 ULMA T 36 samt LUF 68 och 96 insamlats vid ungefar samma
tid som LUKA materialet och NM EU 171 négot senare.18

Nagon social skiktning av sagesminnen har inte varit mojlig att gora,
men dessa ger ej sdllan upplysningar om sociala olikheter inom socknarna.
Sadana skillnader studeras dock bast pa lokalt plan.

16 T kartprotokollen har jag i flera fall vid varjec nummer angivit, vilken uppgift
ifragavarande uppteckning limnar.

17 Jag har gjort stickprov foér att utréna, om ildre sagesmin ger annorlunda upp-
gifter dn yngre. Om sa vore fallet, skulle detta kunna motivera en uppdelning av
meddelarna med avseende pa fodelsedr. En sddan uppspaltning har emellertid visat
sig ofruktbar. Inte sa sillan erinrar sig personer fédda vid ungefir samma tid olika
férhallanden, vilket kan exemplifieras med ett par uppteckningar fran Killeryd, Va.
Det &r ett kint faktum, att kyrktagning vid kyrkdérren 4r dldre #n vid altaret. En
kvinna f 1876 minns den dldre seden, di pallen placerades vid dérren, medan en
kvinna f 1874 framhéller, att den sattes framfér trappan upp till altaret. LUKA
3744 resp 3745. Angaende killkritik av traditionsuppteckningar jfr Egardt Histslakt
s 114ff, Rosander Herrarbete s 23ff.

18 T vissa fall har herdaminnen och pristmatriklar underlittat tidfistning av tradi-
tionsuppgifter. Det meddelas namligen ibland, att en férindring intridde, nir en
namngiven prést kom till forsamlingen.
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I motsats till traditionsmaterialet lamnar svaren & LUKA:s samtids-
fragelistor besked om férhallandena just det ar, da formuldret utsdndes.
Hiar foreligger en fast hallpunkt for tidsbestimningen, och man behéver
inte rikna med minnesfel eller forskjutningar i virderingar och uppfatt-
ningar (jfr s 169). Samtidsfragelistorna bygger pa principen med ett svar
fran varje forsamling i landet, varfér kartbilden inte heller kan bli miss-
visande pa grund av ojimn materialinsamling.19 Foér kyrktagningens del
ger dessa samtidsuppgifter dock endast besked om seden i dess slutskede.

Mera speciella killkritiska synpunkter kommer senare att framforas i
sammanhang med enskilda problem.

Stavning och interpunktering i citat ur svenska killor frdn tiden efter
reformationen har moderniserats. I uppteckningarna har stavfel och fel-
aktig interpunktion #ndrats men inte dialektala uttryck.

Terminologe

I framstéllningen anvinds genomglende ordformen kyrktagning, men i
citaten bibehélls i forekommande fall den lingre formen kyrkotagning.
Sagesminnen nidmner lika ofta sammansittningar med gi som med taga:
kyrkogang, g& 1 kyrke (korke).20 Ett fital meddelare anvinder verbet in-
taga,2! och tre uppteckningar frin Skane har formen leda i kyrka.22 Enligt
traditionsmaterialet kallades modern f6r kyrkogangskvinna eller kyrkogéngs-
hustru, vilka uttryck dven aterfinnes i sockenstimmo- och visitationsproto-
koll fran 1600- och 1700-talet.

1 Norge dominerar sammansittningar med g, tex gi atti kjorkja.23 En vanlig
verbform i Danmark ar indlede. P4 Fyn méter man dven indlyse och indleese samt
pa Jylland indlese och indlesning. Dessutom #r substantivet kirkegang belagt i
danskt traditionsmaterial.2¢ Kvinnan benimndes i Norge cch Danmark kirke-

19 Jfr hirom A. Gustavsson Den nyblivna modern s 186 och karta 9.

20 Traditionsbeliggen fér sammansittningar med taga och gi har markerats pa en
arbetskarta. Jfr LUF A 2780 diagram 1. Av traditionsmaterialet att déma tycks verb-
sammansittningarna ga eller taga i kyrke ha varit nigot vanligare #n substantivfor-
merna kyrkogang och kyrktagning, medan de senare synes dominera i det officiella
kyrkospréket. Uttrycket ga i kyrke skall skiljas frAn g i kyrkan, som avser kyrkobesok
i allménhet. Sammanséttningen med verbet taga har dven kunnat anvindas i Gver-
ford betydelse. Fran Réggird, Kd heter det: “Ett talesitt: ’Han tog henne riktigt i
korke’ eller *nu blir du allt tagen i korke’ betydde, att han eller hon blev upplixad
fér ndgot som férbrutits.” ULMA 14988:1 s 49, jfr NM EU 36533 Krokstad, Gbg;
DAL 1638 s 6 Femsjo, Vo; 1885 s 20 Alvesta, V6; 6152 s 12 Markaryd, V6; DAL
lexiografiska samlingen Langaryd, V&, Meller Moder s 486.

2L ULMA 3160 s 62 Ostervala, Up; 3955 s 15 Nederluled, La; LUKA 1848 N. Akarp,
Ld. Vanligen mera skdmtsamt har kyrktagningen pé vissa hill kallats ”tacka pristen
(for sist)”, vilket syftar pad handtagningen. Jfr s 264 not 253, LUF A 2780 karta 22.
22 LUKA 1655, 1663, LUF M 9660 s 7.

2 Tex NEG 10813, 11222, 13769, 14946, Noss Hogtider s 53, Grimstad Etter gamalt
1s15.

24 Moller Moder s 485ff, jfr Pedersen Hgjtid s 79.
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gangskone och i Norge dven inngangskone.?5 I motsats till Norge och Danmark
omtalas sammansittningar med taga frin Svenska Finland — ta i kyrka, intaga26
— men didremot inte med ga.

Under medeltiden péatraffas sammansittningarna leda i kyrka och ga i
kyrka samt substantivet inledning?? och i Norge dven ingang. Kyrkogang
brukas i férbindelse med 6] (kyrkogéngsol jfr s 151) men i vissa fall fri-
staende. Under 1500-talet anvindes kyrkogang bla i Gustav Vasas brev
liksom i danska och norska officiella killor frdn 1500- och 1600-talet.
Olaus Petris HB 1529 bibehdll den #ldre beteckningen leda i kyrka, medan
rubriken i HB 1614 lyder: "Om barnakvinnors kyrkogang”. Laurentius
Petris KO 1571 talar om “barnakvinnors kyrkogéng eller inledning” samt
anviander verbformerna ga i kyrka, taga i kyrka och intaga. I akterna
fran drkebiskop Abrahams réfst 1596 féorekommer uttrycket kyrkotagen men
aven kyrkoledd, kyrkogangen, kyrkointagen och leda i kyrka.28

I det officiella kyrkospraket under 1600-talet méter man ofta kyrkogang
och ga i kyrka men dven kyrkotagning, kyrkotaga och taga i kyrka samt
ibland intaga och intagning. Sockenstimmoprotokoll fran 1600- och 1700-
talet innehaller uttrycken ga i kyrka, taga i kyrka och intaga samt mot-
svarande substantiv. Enligt prosten Oller i Jamshdg kunde man #nnu ar
1800 mota den medeltida bendmningen inledning,29 vilken fér ovrigt be-
varades ldngst i Danmark (se ovan). I svaren pa kanslicirkuldren till
prasterna i Norge 1791 och 1806 férekommer oftast uttrycken kirkegang,
innledning och introduksjon samt i enstaka fall den aldre bendmningen
indergang.30 Under 1800-talet anvinde det officiella kyrkospraket i Sverige
bade kyrkogang och kyrkotagning. Genom HB 1894 ersattes kyrkoging av
kyrkotagning, vilket foreslagits i ett remissutlditande av konsistoriet i Harno-
sand 1892.31 Rubriken i HB 1942 #ndrades till ”En moders tacksigelse
Kyrkotagning”, varmed man ville ge en anvisning om inneborden. Som en
reminiscens av dldre terminologi kallas kyndelsméssodagen i var nuvarande
evangeliebok alternativt f6r jungfru Marie kyrkogangsdag.

Sammanfattningsvis kan sigas, att i folkligt sprékbruk under 1800-talet
anvants bade de Zldre, medeltida sammansittningarna med g& och de

25 Moller Moder s 485, Bolstad Uren s 35, Mo Dalbygg 4 s 61, Opedal Makter 3
s 19. Pa tyskt omrade forekommer uttrycket Sechswochnerin. Sartori Sitte 1 s 29.
Dir bendamns kyrktagningen Ein-, (Her)vor- eller Aussegnung. Franz Die kirchlichen
Benediktionen 2 s 229, Das deutsche Bauerntum 2 s 191.

26 Tex SLS 208 s 243; 524 s 387; 527 s 472; 531 s 191, 198; 533 s 377; Allardt
Nyldndska folkseder s 35; Laurén Bondens liv s 98.

27 Inledning kan jamféras med introductio, som férekommer i nordiska medeltids-
skrifter pa latin. I kontinentala killor méter benedictio post partum, introductio in
ecclesiam och mindre ofta purificatio.

28 Arkebiskop Abrahams rifst s 32f, 53, 66, 71.

29 Oller Beskrifning s 240.

30 Fzhn Ritualspersmilet s 257.

31 D. Helander Den liturgiska utvecklingen 2 s 563.
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yngre med taga, vilka senare kunnat beldggas tidigast pa 1500-talet. De
synes inte ha forekommit i Danmark och Norge. I Danmark har man i stil-
let bevarat den medeltida sammansittningen med leda, som i svenskt tradi-
tionsmaterial endast dr sporadiskt kdnd fran det gammaldanska Skane.
Ytterligare terminologiska spérsmél diskuteras i de enskilda kapitlen, tex
bendmningar pa foljekvinnan (se karta 8) och bjudningarna (se s 151).
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Trdpunkt

Anmailan

Kyrktagningen anmaldes antingen i forvdg pa pastorsexpeditionen! eller
samma dag som den skulle forréttas och da vanligen i sakristian. I forra
fallet limnades meddelandet alltid av kvinnans make.2 Aven nir kyrk-
tagningen anmildes samma dag, har maken utfort det. Fran Almeboda,
Vo heter det: ”Nar man kommit till kyrkan, stannade de bada kvinnorna
kvar i vapenhuset, medan maken begav sig till sakristian for att anmaéla
ankomsten for prasten”.3 I enstaka fall meddelas, att modern sjilv gjorde
anmailan. Inom sédra Dalsland och mellersta Bohusldn skotte foljekvinnan
om det. Detta kan dock inte vara nagot gammalt bruk, ty i Bohuslidn
synes det vara en sen fOreteelse att anmédla samma dag. I Hede kyrka
palystes d 27 jan 1878, att ”vid dkta hustrurs kyrkotagning behdver ingen
anmalan ddrom forut goras i préastgarden utan i stillet béra de den s6nda-
gen, de Onska bliva kyrkotagna, 1 god tid anmila sig hos klockaren, som
da antecknar deras namn”.4 I en dmbetsberittelse 1873 fran grannpasto-
ratet Naverstad uppgav pastor: “For att icke fororsaka férsamlingsborna
mera besvar an nodigt har jag icke fordrat, att kyrkotagningarna péa for-
hand anmadlas, utan, endr numera inga avgifter erldggas, har jag varit

-
! Det var vanligen fredagen innan (expeditionsdagen). T ex LUKA 1808, IFGH
1029 s 20, 2861 s 41, LUF M 15653 s 14. I nagra fall anges, att beskedet lamnades
sondagen innan. LUKA 2418, 4584, LUF M 12911 s 4, 13516 s 61, 14785 s 18.
2 Beldgg hirfor finns frdn Gbg, Ld, V6 och Klm. Uppgifterna om anmilan har
markerats pd en arbetskarta. Jfr A. Gustavsson Den nyblivna modern s 145 och
karta 4 angdende uttrycket vill ha igen sin kiring”. Maken skulle infinna sig
personligen i prastgdrden och fick inte skicka bud med négon annan. Anmilan
uppges ha framférts muntligen eller i vissa fall skriftligen.

3 LUKA 2387. Liknande uppgifter moter fran spridda orter i V3, Kd och Gbg
(Halland och viastgotadelen).

4 P:3 Hede GLA.
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belaten med att kyrkotagningar anmilas fére gudstjanstens borjan”.5 Nagon
riksgiltig forordning om anmilan av kyrktagning har inte utfirdats.

Tiden mellan fo6rlossning och kyrktagning

Kyrktagningen skedde i hela landet som regel mellan fyra och sex veckor
efter forlossningen.” I nagra fall uppges, att det inte fanns nagon bestimd
tidpunkt, utan att kyrktagning skedde, nir kvinnorna blivit fysiskt ater-
stiallda efter forlossningen. Vissa sagesman hiavdar, att modrarna inte ville
dréja for linge med kyrktagningen med tanke pa alla férhéllningsregler,
som de maste iaktta fore densamma. ”"Nagon tidpunkt var vil inte precis
bestaimd for detta, men man vintade ju heller inte lingre an nddigt med
att fa detta undangjort, f6r det var s& manga regler som en icke kyrko-
tagen kvinna skulle iakttaga”, uppges det fran Fryele, V5.8 A andra sidan
kunde prestigen krdva, att kyrktagningen inte skedde alltfér snabbt. En
man fran Bjurbick, Ska f 1850 meddelar: "Man skulle aldrig skynda sig
att ’ga 1 kyrke’; det var hederligare ju lingre hon vintade”.9

Som motivering till att kyrktagningen skulle ske efter sex veckor, har
vissa sagesmidn héanvisat till jungfru Marias exempell0 Det har ocksé
uppgivits, att lika lang tid skulle f6rflyta mellan forlossning och kyrktag-
ning som mellan juldagen och kyndelsmissodagen eller jungfru Marie
kyrkogadngsdag.1l Ibland omtalas, att modrarna garna kyrktogs just pa
kyndelsmassodagen.12 Pristerna synes ha framhallit den bibliska férebilden

5 F 11:20 GDA GLA. Enligt ett sockenstimmoprotokoll 1851 frin Naverstads grann-
socken Lur anmildes dop och kyrktagning i forvig i préastgdrden. Fran socken-
stimma. Goteborgs och Bohuslin s 84, jfr Listers hiarads-rdtts s 18, 49 (Mjillby,
Ld 1817).

6 KOF 1731 foreslog, att hustrurna borde lita “kyrkoherden i férsamlingen veta,
ndr de vilja forsta gangen bevista gudstjansten i kyrkan”. Kyrkio-ordning s 28 (kap
V §2). Det dansk-norska ritualet 1685 angav, att ”de som skulle indledes, give sig
an for preesten dagen tilforn, og lade antegne deres navne i en vis bog”. Dan-
marks . .. Kirke-Ritual s 54. Enligt ett koncilium i Angers i Frankrike 1260 skulle
kvinnans make anmila hustruns kyrktagning i pristgdrden dagen innan eller tidigt
pa morgonen samma dag. Bettiger Kirkegangskoners Indledelse s 54.

7 Négra regionala skillnader kan inte pavisas. Uppgifterna om tidpunkten har mar-
kerats pa en arbetskarta.

8 DAL 4792 s 19f, jfr 2915 s 17, LUKA 3329, jfr 4ven A. Gustavsson Den nyblivna
modern s 128f.

9 IFGH 3562 s 29f, jfr Wigstrém Folkdiktning s 235.

10 T ex LUKA 12, 3333, 0 126.

11 T ex LUKA 1114, 1664, 3665.

12 Jfr Bringéus Animism s 213f. I de fédelse- och dopbdcker, som excerperats frin
Halland, Bohusldn och Dalsland, har det knappast kunnat pavisas nagon anhop-
ning av kyrktagningar pa kyndelsmissodagen. I en forteckning 6ver kyrktagningar
i Habol, Kd 1790-1799 sparas dock en viss tendens till sidan anhopning. Saledes
kyrktogs fem modrar pa kyndelsmissodagen (5/2) 1796 men inga under januari
manad samma &ar. P:2 Habol GLA. Frin Bara hirad, Ld meddelas det ddremot
1775 : ”Pa kyndersmissodagen vill ingen hustru efter barnsborden kyrkotagas”. Lon-
qvist Berittelse s 9.
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och tom vigrat att utféra kyrktagning, innan de sex veckorna forflutit.
En kvinna fran Hede, Gbg f 1859 berdttar: ”De fick ga i ’korke’ sex
veckor efter barnets fodelse. — *Maria satt ut, och ni har inte mer bratt-
om’, sade alltid Thuresson”.13

Fran Skane omtalas, att kyrktagningen borde ske pa jamna veckotal efter
forlossningen. En kvinna fran Valleberga f 1874 motiverar det med att
“annars blev inte barnet gift”.14 Enligt Nicolovius skulle kyrktagningen
ske 1 sjitte veckan efter barndopet, aldrig i femte eller i sjunde veckan,
emedan udda veckor ansagos olycksbadande”.15

Att kyrktagningen skedde sex veckor efter nedkomsten, har sin egentliga
forebild 1 de gammaltestamentliga foreskrifterna om 40 dagars orenhet
efter barnsbérd (3 Mos 12). Lika lang orenhetsperiod féreskrev den per-
siske religionsstiftaren Zarathustra.1®6 Overhuvudtaget har talet 40 spelat
en viktig roll bland de semitiska folken.l” Det férekommer ofta i bade
Gamla och Nya testamentet. Jesus fastade tex 40 dagar och 40 nitter 1
oknen (Matt 4).18

Inom sévil den grekiska som den romerska medeltidskyrkan finns upp-
gifter om att kyrktagningen skulle ske efter 40 dagar,9 ibland med hén-
visning till jungfru Marias exempel.20 Aven i Norden har den medeltida
kyrkan hivdat, att kyrktagningen skulle ske efter 40 dagar. Mddrar, som
f6tt barn minst tre veckor fore pask, kunde dock tillatas att bli kyrktagna,
for att de skulle kunna deltaga i paskkommunionen.2!

Olaus Magnus omtalar pad 1500-talet, att barnaféderskorna infann sig
vid kyrkdorren pé fyrtionde dagen.22 I KO 1571 heter det, att det “nu
allmént i kristenheten sed 4r”, att “kvinnor efter barnsbérden sig halla
inne. . .1 de sex veckor” fore kyrktagningen.23

13 L,UKA 1480, jfr 591, 2878, 2962.

4 LUF M 13151 s 10. Fran Skanes Fagerhult sades barnet bli tjuvaktigt, om modern
kyrktogs i sjunde veckan. LUF M 5641 s 21.

15 Nicolovius Folklivet s 203. Angdende tron pa udda tal sésom olycksbaddande se
dven Torner Samling s 132.

16 Ploss Das Kind 1 s 382f, Das Weib 3 s 159, jfr A. Gustavsson Den nyblivna mo-
dern s 156.

17 Roscher Die Zahl 40.

18 Jfr Bottiger Kirkegangskoners Indledelse s 6f, HDA 8 sp. 648.

19 Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 215, 220f, Browe Beitrige s 17, 26f. I
den grekiska kyrkan bendmndes kyrktagningen sarantismés (av saranta=40).

20 Browe Beitrige s 26f, jfr A. Gustavsson Den nyblivna modern s 130.

21 Browe Beitridge s 33, Larusson Kyrktagning sp 25, Norges gamle Love 1:3 s 261,
jfr A. Gustavsson Den nyblivna modern s 141. De medeltida landskapslagarna nam-
ner inget om tidpunkten for kyrktagning.

22 Olaus Magnus Historia (16:6) 3 s 174.

2 Laurentius Petris kyrkoordning s 65. Enligt Nova Ordinantia 1575 skulle kvin-
norna sjilva fi avgora, niar de ville kyrktagas. Kyrko-ordningar och foérslag 1 s
226. En dansk férordning 1539 alade barnaféderskorna att holde sig vdj sit huss vdj
sex vgger, oc siden lade sig indlede vdj kircken aff praesten effter gammel seduane”.
Danske Kirkelove 1 s 147. Liknande beslut triffades pa en synod i Stavanger 1573.
Storaker Menneskelivet s 22.
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Vid kyrkolagsdiskussionen 1650 framfordes tanken pa att goéra tiden
mellan férlossning och kyrktagning kortare @n sex veckor, ”ty néden kan
forefalla, hushéllet fordra, hidlsan och krafterna det tillsdga och andra
omsténdigheter s& inrdda”.2¢ Enligt KL 1686 skulle kyrktagningen 4ga
rum “vid pass sex veckor” efter forlossningen.25 ”Vid pass” &r ett tillagg,
som inte férekommit i de tidigare KOF under 1600-talet. Genom denna
formulering gav KL 1686 mé&jlighet till en viss frihet. Flera uppgifter
fran 1600-talet visar, att modrarna holl sig borta fran kyrktagningen
avsevart langre tid 4n sex veckor. KOF 1608 klandrade “den oseden...
att manga kvinnor foér gastabuds tillrednings skull dréja med sin kyrko-
gang oOver laga tid, dndock de till hélsan komna &4ro”. Det betdnkliga
var, att de “dérigenom férsumma ... Guds ords horelse och annat vad i
gudstjansten tillkommer i kyrkorna”.26 Orsaken till dréjsmélet var alltsé
bjudningen i samband med kyrktagningen. Biskop Enander, Linkdping
s6kte vid sina visitationer beivra sddana dréjsmal. I Skallvik, Li uppgavs
det 1666, att somliga kvinnor hdoll sig hemma ett halvt ar efter forloss-
ningen.2? Sannolikt asyftas de mera besuttna mddrarna, vilka kunde an-
stalla sa stora bjudningar. En sockenstadga for Rinna, Li 1630 sokte genom
botesbestammelser stdvja, att man dréjde med kyrktagningen: Alldenstund
manga kvinnspersoner uti forsamlingen, sedan de med livsfrukt dro val-
signade, hava tagit sig fore uti tre och stundom 4 manader bliva ifran
kyrkan, icke for nagon svaghets skull av fédseln utan eljest av eget sjilvs-
vald och godtycke, bliver avsagt, att ingen man skall hdrefter sin hustru
en sadan otjédnlig sed lata hava utan efter Guds ordning och h. kvinnors
exempel i det nya testamentet lata sina hustrur halla sin kyrkogang, dar
svagheten och andra fel icke hindra, sex eller 7 veckor. Handlar nagon
hiremot, give till kyrkan 2 mk:r forsta gingen, andra dubbelt”.28 Hir
namns inte bjudningarna som huvudorsak till dr6jsmalet utan kvinnornas
godtycke. Enligt fédelse- och dopboken fér Malmé S:t Petri 1698 dgde
kyrktagning rum mellan 30 och 40 dagar efter férlossningen.29

Flera av memorialen till 1723 ars ecklesiastika deputation betonade, att
fattiga modrar maste fa tillatelse att kyrktagas fore den i kyrkolagen
utsatta tiden med tanke pa att de s& fort som mdjligt behévde komma ut
i arbete for att fortjana sitt uppehille.30 Under 1800-talet blev denna
fraga ytterligare debatterad. I bérjan av seklet hade det Atminstone i
Stockholm blivit brukligt, att fattiga kvinnor inte vdntade med kyrktag-

24 Kyrko-ordningar och férslag 2:1 s 39.

% Kyrko-lag s 36 (kap. 5 §1).

26 Kyrkoordningsforslaget s 62.

7 Hassler Linkdpings stift s 140, jfr visitation i Higerstad 1662.

8 Gullstrand Bidrag s 146, jfr Orationer s 192 (Kyrkostadga for Abo stift daterad
1660).

29 G I:1 S:t Petri. Malmé stadsarkiv. For dessa uppgifter tackar jag fil kand Gosta
Arvastson.

30 Nordin Kyrkolagsforslaget s 67.
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ningen utan lat den ske s& fort de kidnde sig ndgorlunda aterstillda. De
drog sig ndmligen for att g& ut i arbete fore kyrktagningen.3! Denna
praxis kan ha paverkat KLF 1828, som ville férkorta minimitiden mellan
forlossning och kyrktagning till minst en manad.32 I ett par yttranden Gver
KLF 1828 foreslogs, att — om hélsan medgav det — borde kyrktagning
kunna tillatas inom en méanad. I det ena fallet motiverades detta med att
”pa landet dro barnaféderskor vanligen i full rorelse efter 1 2 114 vec-
ka”.33 ”Med avseende pa nodvindigheten for fattigare kvinnor att genom
arbete utomhus, vilket de fére kyrkogéngen icke tillata sig, sdka fortjana
sitt uppehille”, forordade KLF 1846, att kyrktagning tillits efter fyra
veckor, “sasom i flera orter redan sker”.3¢ Man ville alltsd ritta lagen
efter en radande praxis. Dessa strdvanden aterkom i en motion av prosten
J- A. Save vid riksdagen 1865/1866. Han foreslog, att kyrktagning tilldts
efter fyra veckor och motiverade detta med omtanken om fattiga kvinnor
ur arbetarklassen, som behovde arbeta utomhus fortast méjligt.35 Lagut-
skottet tillstyrkte och ansag dessutom, att vederbdrande kyrkoherde kunde
bevilja kyrktagning, innan de fyra veckorna forflutit.36 Efter nigon debatt i
adels- och borgarstinden antog riksdagen utskottets férslag,37 som medde-
lades i form av en kunglig férordning d 30 okt 1866.38 Under den tid, som
flertalet traditionsuppteckningar avser, har det alltsd i lag varit tillatet
att kyrktagas efter fyra veckor. I flera fall synes emellertid den Zldre sex-
veckorsperioden ha iakttagits (se s 22).39 Det ansdgs, som vi sett inte
?fint” att kyrktagas alltfor tidigt (se s 22). Tydligen har det framst varit

81 Laestadius Journal 2 s 32, jfr A. Gustavsson Den nyblivna modern s 131.

32 Forslag till kyrkolag (1828) s 9 (kap 3 §9).

3 N(ordenmark) Anmirkningar s 17, jfr Bjurbick Granskning s 17. Thomander
6nskade diremot i sitt KOF 1837 bibehilla perioden pa sex veckor. Detsamma giller
Cnattingius’ KLF 1850. Thomander Férslag s 361 (kap 2), Cnattingius Forslag s
16 (kap 4 §18).

34 Cnattingius Jemforelse s 51. Remissvaret fran konsistoriet i Stockholm yrkade
pa att tiden skulle kunna férkortas ytterligare &tminstone under den varmare ars-
tiden och bland arbetarklassen, om lidkare eller barnmorska tillstyrkt det. Skara-
konsistoriet ville ge pristerna ritt att bevilja kyrktagning tidigare an fyra veckor.
Konsistoriet i Lund féredrog diremot den bestdende ordningen i KL 1686, ty dar
hade det inte satts nigon exakt tidsgrins. Ibid. s 51f. I ett sockenstammoprotokoll
frin Torsby, Gbg 1820 heter det, att ”den oseden inrotar sig att... dska kyrko-
tagning inom laga tid av sex veckor”. K I:1 Torsby GLA.

35 Pastor och likare borde kunna ge tillstdnd till kyrktagning dnnu tidigare. Bihang
till samtliga riks-stindens protokoll ... 1865 och 1866. 11. saml 2. Motion nr 29 i
prastestandet s 71f.

36 Ibid. 7. saml 1:11 s 5.

37 Ibid. 10. saml 1:5 s 7f, 1:16 s 86. I adelsstindet yrkade friherre Cederstrom pa
att utskottet borde gi ett steg lingre och tillita kyrktagning, sd snart kvinnan
4tervunnit sin hilsa. Protokoll. .. ridderskapet och adeln... 1865-1866. 3 s 473.
Hiradshévding Carlén, Kristinehamn 6nskade, att modern sjalv skulle fa bestimma
tidpunkten for kyrktagningen. Protokoll . . . borgarstandet . .. 1865 och 1866. 2 s 757.
38 SFS 1866 nr 61 s 1.

39 Jfr Handlingar . . . Westerds ar 1871 s 8, LUF A 2889 s 11f.
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de fattigare mdédrarna, som Onskade kyrktagas sa tidigt som mdjligt. Detta
kan ytterligare ha bidragit till att de rikare dréjde med kyrktagningen.40

En del sagesmén havdar, att tidpunkten for kyrktagningen var beroende av
barnets kon4l De flesta omtalar, att man vintade en eller tvd veckor
langre efter en gosses fodelse an efter en flickas, men nagra meddelare
namner motsatsen. Man kan dock inte pévisa négra regionala skillnader
mellan dessa tvd typer. Det finns en viss risk, att sagesménnen férvixlat
tiderna. En kvinna fran Solberga, Gbg f 1866 uppger: “Det var en tid
av sex veckor for pojkar och fyra for flickor eller tvdrtom. Det minns jag
inte sakert”.42 Flertalet uppteckningar namner inget om anledningen till
denna atskillnad mellan kdnen. I ett par fall anges, att ”de hade for sig,
att det var mycket svarare att foda ett gossebarn”#3 varfor man i sddana
fall skulle dréja lingre med kyrktagningen. Detta &ar sdkerligen en sekun-
dar forklaring.

En meddelare motiverar langre dréjsmal efter en flickas fodelse med att
“enligt gammal kyrklig ritual skulle det dréja dubbla tiden efter en flic-
ka mot en gosse”.#4 Detta stimmer med de gammaltestamentliga fore-
skrifterna 1 3 Mos 12. Efter att ha f6tt en gosse skulle modern halla sig
borta fran helgedomen i 40 dagar och efter en flicka 80 dagar. Medeltida
kyrkliga forfattare ansdg denna olikhet bl a ha sin grund i att det vilade
en dubbel forbannelse 6ver kvinnokdnet.#5 Senare under medeltiden kom
tiden dock att faststdllas till 40 dagar oavsett barnets kon.46 I svenska
kyrkolagar niamns ingen atskillnad beroende pa kénet. De tidigaste svenska
uppgifterna om att man drdjt langre med kyrktagning efter gosse, ar
frdn 1820-talet. ”Pa nagra orter sker kyrkotagningen pa 5:te veckan, om

40 Liksom ute bland folket kunde tidpunkten fér kyrktagning vid hovet vixla mellan
30 och 50 dagar. Det giller tiden mellan 1538 och 1906. Man kan inte spara nagon
tidstrend s, att avstdndet mellan forlossning och kyrktagning 6kat eller minskat ju
langre fram i tiden man kommer. Se diagram 1 LUF A 2889.

4 Se karta 29 LUF A 2889. De flesta uppteckningarna nimner dock inget sddant
samband och vissa fornekar det. Ett fatal sagesmin erinrar sig att tidpunkten var
beroende av barnets kén men minns inte, om man drdjde ldngst efter gosse eller
flicka.

42 L UKA 1935.

48 Malung, Vas ULMA 3669 s 19f sageskvinna f 1860, jfr 14988 s 41.

4 TLUF M 13037 s 21.

45 Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 218. Vidare behdvde enligt antik medi-
cinsk vetenskap det kvinnliga fostret 80 och det manliga 40 dagar for att utbildas
till ménsklig gestalt. Ibid. s 218, Weiser-Aall Svangerskap s 54 (uttalande av Aristo-
teles), Ploss Das Weib 3 s 166 (uttalande av Hippokrates). I en bonbok, som &ver-
sattes till svenska 1698, angavs den gammaltestamentliga &tskillnaden inte bero pa
”att en kvinna mer oren ir dn mannen; utan diarmed betecknas syndens orenlighet,
som genom en kvinna i virlden inford ar”. Nodig Trost s 100.

46 Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 215, jfr Wasserschleben Die Bussord-
nungen s 156. Dock foreskrev ett ritual fran Salzburg omkring ar 1200, att kvinnan
skulle atervianda till férsamlingen 40 dagar efter att ha f6tt en gosse och 46 dagar
efter en flicka. Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 224.
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barnet var en flicka och pa 6:te, om det var en gosse”.47 Detta strider
mot de gammaltestamentliga forebilderna men boér ses mot bakgrund av
att det kunde anses “fint” att drdja med kyrktagningen (se s 22) och
att man vid densamma sérskilt velat hedra manskonet (se tex karta 5).

Aven bland icke kristna folk finns uppgifter om olika l&ng orenhets-
period efter gosse och flicka. Bland Bogo i Centralafrika har modern varit
isolerad i fyra veckor efter gosse och tre veckor efter flicka. Bland tex
Cree-indianerna var férhéllandet det omvanda. Kvinnan maste leva av-
skild frén mannen i tre manader efter en flicka och tvi efter en gosse.48

Veckodagen

Vanligen forrattades kyrktagningen : samband med séndagens hégmdssa.
I stdderna har det aven kunnat ske vid aftonsdngen.49 Detta kan beldggas
fran Karlstad redan 1667.50

Liksom andra kyrkliga forrattningar skedde kyrktagningen normalt fore
gudstjansten.5! I klockarstadgor for de olika stiften under 1800-talet anges
den inbérdes ordningen mellan de olika forrattningarna. Kyrktagning och
dop har genomgéende skett efter begravning men fore brudvigsel.52 Dir-
emot kunde den inbérdes ordningen véxla mellan dop och kyrktagning.

Néagra uppteckningar nadmner, att kyrktagningen skedde forst efter hég-
mdssan,53 medan férsamlingen var kvar i kyrkan.5% Frdn en och samma
socken kan en sagesman framhalla, att kyrktagningen skedde fére guds-
tjansten och en annan, att den dgde rum efterat. Det kan tyda péa skif-
tande bruk i dessa forsamlingar. I ett fital uppteckningar uppges, att
kyrktagningen alternativt kunde forrattas fore eller efter gudstjdnsten.
Nagra officiella bestimmelser om att kyrktagning av #kta hustrur skulle
ske efter gudstjénsten foreligger inte.

47 y. Schubert Sweriges kyrko-férfattning 2 s 77. (Kyrkoherde A. Z. Petterssons
anmirkning.)

48 Ploss Das Weib 3 s 167, Das Kind 1 s 385, 394.

49 Beliaggen kommer fran Bords, Géteborg, Halmstad, Karlshamn, Karlskrona, Marie-
stad, Varberg, Vianersborg. KL 1686 foreskrev aftonsdng blott i stiderna. Rodhe
Svenskt gudstjdnstliv s 213.

50 Gyllenius Diarium s 357.

51 Aven enligt det norska traditionsmaterialet har kyrktagningen forrittats fore
gudstjansten. T ex NEG 10702, 11204, 11941, 13906, 14691.

52 Ordning for... Linkopings stift (1795) s 16, (1846) s 18, Instruction for...
Wexi6 stift (1813) s 7, (1847) s 10, Ordning ... Upsala #rke-stift (1836) s 28,
Stadga ... Westeras stift (1856) s 16, Stadganden s 52 (Klm 1887).

53 Beliggen dr markerade i ett kartprotokoll. Négra regionala skillnader kan inte
sparas. Fran stiderna finns uppgifter om att kyrktagningen skedde saval fére som
efter aftonsdngen. T ex LUKA 686, 2886 resp 3896, 5095.

5 T ex LUKA 4604 Nederluled, La.
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Enligt traditionsmaterialet har det varit vanligt, att ogifta mddrar
skriftades efter gudstjiansten. Fran Oxnevalla, Gbg meddelas, att ”de gifta
gick fore hégmassan. De ogifta fick vanta till efter, di det inte var nigon
inne i kyrkan”.55 Denna atskillnad mellan gifta och ogifta médrar méter
redan i HB 1614. Det heter dir, att ndr “l16sekonor . .. tagas i kyrka efter
barn” skall man “efter predikan kalla henne fram mitt p& kyrkogolvet och
uti forsamlingens nirvaro handla med henne pa detta efterfoljande sit-
tet”.56 For Vas stadgade biskop Rudbeckius 1616, att “lésekonor, som
sig med okyskhet besmittat hava, skola... strax efter predikan intagas
mitt pa kyrkogolvet, medan folket dr tyst”.57 Enligt HB 1693 och 1811
skulle absolutionen ges “vid slutet av gudstjansten i hdgmassan™.58

Fran nagra orter meddelas, att kyrktagning kunde forrittas bdde pd son-
dagar och sockendagar5® Nir den agde rum i pristgirden (se karta 4),
var det pa en vardag, ofta fredagen (expeditionsdagen).60 I Dals-Ed, Kd,
dar det 1812 var vanligt, att de fattiga kyrktogs i préastgarden och de for-
mogna 1 hemmen,! fordelade sig antalet kyrktagningar 1800—1804 pa
foljande sitt:62

Tabell 1. Dals-Ed 1800-1804

Ar son- och méndag tisdag onsdag torsdag fredag lordag S:a
helgdag
1800 26 4 2 0 2 2 3 39
1801 26 1 2 2 2 1 4 38
1802 30 3 3 2 1 2 3 44
1803 29 2 2 3 6 1 4 47
1804 21 2 3 3 3 1 5 38
S:a 132 12 12 10 14 7 19 206

5 LUKA 4098. Det finns dock vissa uppgifter om skriftning fére gudstjinsten.
Belidggen ar markerade i ett kartprotokoll.

5 Handbook s L (kap 5). Detta upprepades i de flesta KOF under 1600-talet frin
och med 1608.

57 Rudbeckius Kyrkio-stadgar s 10, jfr Holmstrém Linkopings domkapitels arkiv
s 235 (prostsynod 1675).

58 Handbok (1693) s 119 (kap 6), Kyrko-handbok (1811) s 136 (kap 10). Det
kapitel om enskild skrift och avldsning i HBF 1855, som antogs vid riksdagen 1859/
1860, bestimde inget om nir skriften skulle foérrittas. Aven vid dop gjorde man i
dldre tid atskillnad mellan #kta och oikta barn. De senare doptes efter hogmissan,
vilket emellertid blev forbjudet 1773. Rodhe Svenskt gudstjanstliv s 267.

59 L UKA 3053, 3082, 3515, 3808.

60 TFGH 3038 s 4, LUKA 688, 884. Fran stiderna finns beligg for kyrktagning
vid veckogudstjinst och morgonbén. LUKA 3970 resp LUF M 11299 s 12, jfr v.
Schubert Sweriges Kyrko-forfattning 2 s 78. I Vixjé domkyrka skedde det klockan
1 pa lérdag eftermiddag i samband med helgmalsringningen. LUKA 2397, jfr 2200,
2201.

61 Hedlund Kyrkolivet s 151, jfr nedan s 60.

62 P:3 Dals-Ed GLA. I annexet Habol var det under 1790-talet innu vanligare att
kyrktagas pa sondag. 1796 gillde det sdledes 26 av 30 modrar. P:2 Habol GLA.
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Soéndagen dominerade alltsd. D3 kyrktagningen skedde pa& vardagar, var
den inte knuten till ndgon viss veckodag utan spridd over hela veckan.

Aven 1 Bohuslin har médrarna kyrktagits i prastgirden (se karta 4). I
Stenkyrka och Klévedal (Tjérn) péalyste pastor d 21 mars 1858, att han
7alltid traffas hemma pa dmbetsrummet varje helgfri fredag fr k1 8 fm till
kl 2 em for utférande av alla till dmbetet hérande expeditioner, lysning
till dktenskap, bevis, forrdttande av barndop, kyrkotagning m m. Dylika
forrattningar kunna icke fa ske pd andra dagar utom i storsta nodfall
men aldrig pa lordag utom, d& helgdag infaller pd fredag”.63 I Stala
(Orust) dgde 1865 33 av 58 och 1875 30 av 63 kyrktagningar rum pa
fredagar. Senare blev det emellertid vanligare, att de forrattades pa son-
dag. 1885 kyrktogs 13 av 39 mddrar pa fredagar och 1895 12 av 29.64 I
Halland, dir det inte var s& vanligt som i Bohuslin med kyrktagning i
prastgarden, synes denna férrittning mera allmint ha skett pd séndag.
Det kan illustreras fran Gillinge:65

Tabell 2. Gillinge 1862-1922

Ar son- och mandag tisdag onsdag torsdag fredag lordag S:a
helgdag
1862 18 1 1 20
1872 21 1 1 23
1882 19 1 20
1892 12 1 1 14
1902 16 1 17
1912 17 1 18
1922 9 9

Nar kyrktagningen forrattades 1 hemmen, bér den ha kunnat dga rum
pa vardagar.%6 Den har ocksd kunnat ske i kyrkan p& vardagar, vilket
gallt stidernab” men i vissa fall dven landsbygden. Pastor i Skélvene, Ska
meddelar 1911: I regeln sker kyrkotagning i kyrkan fére gudstjdnstens
bérjan. Nar sdsom stundom hznder, hustrur begédra att f& kyrkotagas a
vardagar, forrittas de alltid i kyrkan”.68

6 P:1 Stenkyrka GLA. Jfr Jeansson Kring livets hogtider s 11f (séndags- och fre-
dagsdop i Orkelljunga 1730-1959), s 42 (vigseldag 1722-1761), B. Gustafsson
Kyrkoliv s 167ff (begravningsdag omkring 1880).

64 C:2-4. Stala kyrkoarkiv. Tyvirr star platsen fér kyrktagning aldrig angiven i
fodelse- och dopbéckerna.

8 C:4-5 Gillinge LLA, C:6 Gillinge. Frillesas kyrkoarkiv, jfr tex G I:3 Landa
LLA.

86 Jfr Jeansson Kring livets hogtider s 11, 42, K I:1 Torsby GLA (sockenstimma
1820).

57 T ex LUKA 2886, 4072, 4074.

8 E VI 91/3 SkaDA, jfr liknande uppgift frin Ryda, Ska 1913 E VI 81/4
SkaDA, jfr dven tex LUKA 1585 Nir, Vi, 1590 Rone, Vi, 3082 Viring, Ska, 3414
Ramdala, Ld.
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Ogifta modrar har inte blott skriftats efter gudstjansten pa sondagar
(se s 28) utan i vissa fall dven p& sockendagar. Fran Lindberg, Gbg
berdttar en man f 1871: ”Om nagon fatt odkta barn, skulle hon kyrketas
1 sakristian. Det var pa sockendagar. Nar pappa gick en gang forbi kyrkan,
sa prasten: ’Oskar, kom, jag skall ta en i kérke’ ”.69 Detta kan jamféras
med vad som foreskrevs for Str 1585: “Icke skall det bliva efterlatet, att
nagon loskona skall g i kyrka efter barn pa nigon séndag utan pa nagon
annan predikodag”.” En liknande bestimmelse finns i Nova Ordinantia
1575.70 HB 1693 och 1811 foreskrev déaremot, att absolutionen skulle ges
efter sondagens hogmissa. Det kapitel om enskild skrift och avlésning,
som antogs vid riksdagen 1859/1860, saknar foreskrift om veckodag och
anger blott, att skriftning skall ske i sakristian “pa den av pastor dartill
utsatta tiden”.72

Kyrktagning i samband med barnets dop

Karta 1 visar de orter dar kyrktagning kunde ske i anslutning till barnets
dop. Kartan sdger dock inget om frekvensen inom de enskilda socknarna.
Vid studium av samtidigheten mellan dop och kyrktagning maste man ta
hansyn till den plats, dar forrdttningarna utférdes. Kartan visar, att nir
de skett vid samma tidpunkt, har de vanligen forrittats i hemmen, mindre
ofta i kyrkan (mest i Ld och Vi) men knappast i préastgarden.

Karnomradet stracker sig fran Ska Osterut mot V6, sédra Li, Klm och
Vi. Foreteelsen dr ddremot svagt belagd i de angridnsande stiften Ld och
Gbg.™ Detta far ses i sammanhang med utbredningen av kyrktagning i
hemmet (se karta 4). Detta bruk har knappast férekommit 1 Ld. Inom
Gbg har frekvensen varit l4g (se s 50). A andra sidan sammanfaller karn-
omradet for kyrktagning i hemmen med kdrnomrédet for kyrktagning
jamte dop. Déaremot har det enligt kartan varit mindre vanligt, att dessa
forrattningar dgde rum samtidigt i préastgarden.

I nigra fall omtalas, att dd dop och kyrktagning dgde rum samtidigt i
hemmet, forrattades kyrktagningen forst i ett avsides rum. Darefter fick
modern ga ut i det rum dir dopgasterna vantade. Detta far ses mot bak-
grund av den &ldre folkliga forestallningen, att nyblivna mdédrar inte skulle

89 LUKA 4205, jfr t ex 929, 5446, DAL 2510 s 41.

70 Svenska synodalakter 2 s 24, jfr B. Gustafsson Manligt s 133.

7 Kyrko-ordningar och férslag 1 s 226.

2 D. Helander Den liturgiska utvecklingen 2 s 526, Kyrkohandbok ... férslag
(1855) s 91 (kap. 7).

3 I Gbg kommer belidggen — utom i vistgtadelen — till stor del fran stider (flera
férsamlingar i Goteborg, Halmstad, Kungsbacka, Laholm, Strémstad, Varberg). Dar
kyrktagning och dop skett samtidigt i Ld, har det i stor utstrickning Zgt rum i
kyrkan och inte i hemmet.
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Karta 1. 1. Kyrktagning samtidigt med dop i kyrka. 2. i hem. 3. i pristgard. Utanfor
kartan finns i L& 4 beldgg for kyrka, 3 fér hem och 1 for pristgérd.



visa sig offentligt fore kyrktagningen.® En kvinna frdn Alseda, Vo6 f
1885 berittar, att kyrktagningen “Agde rum i hemmen vid barndopet i
regel. Priasten och modern gingo tillsammans med en f6ljekvinna ensam-
ma in i ett rum, ddr modern ’togs i korke’. Sedan dgde barndopet rum
infér samtliga nirvarande”.”™ Det foreligger emellertid ocksd talrika tra-
ditionsuppgifter om att dopet utforts fére kyrktagningen i hemmet. En
kvinna fran Kinneved, Ska f 1893 meddelar, att hon alltid kyrktagits efter
barnets dop i hemmet.”® Detta giller ett sent skede, d& de dldre folkliga
forestédllningarna uppluckrats.

Utfordes kyrktagningen alltid samtidigt med dopet, nir de bada for-
rittningarna dgde rum i hemmet? Ett stort antal sagesmin lamnar jakande
svar men inte alla. Fran Gullabo, Klm uppges, att “kyrkotagning skedde
savil 1 kyrkan som i hemmet. I det senare fallet... Det kunde da ske i
samband med barndop men dven utan”.?? Pastor i N. Asarp, Ska meddelar
1910, att “néar dopet sker i hemmet, blir i de allra flesta fall modern dven
kyrkotagen”.”® Det finns emellertid uppgifter om att dopet forrattats i
hemmet, utan att kyrktagningen 4gt rum dér.

Sagesmannen anger sillan nagot om anledningen till att dop och kyrk-
tagning utférdes samtidigt. I ett par fall namns langt avstand till kyrkan,
vilket var en av motiveringarna till att kyrktagningen skedde i hemmen
(se s 52). v. Schubert uppger redan pa 1820-talet, att i stora lantfér-
samlingar bliva nagon gang i anseende till det langa avstandet fran kyrkan
bade dop och kyrkotagning pa en géng forriattade”.80 Hér avses tydligen
dop och kyrktagning i kyrkan. I lappmarken med dess stora avstand har
det dnnu ldngre tillbaka férekommit, att man latit dop och kyrktagning
ske samtidigt. Prastmannen P. Hogstrom omtalar 1747, att ”mdédrarna . . .
vilja merendels samma gang tagas in i forsamlingen, som barnen bliva
befordrade till dop och kristendom, vilket dock for deras langa vég plagar
stundom dragas nog langt ut pa tiden”.81

Att forratta dop och kyrktagning samtidigt uppges av flera sagesmin ha
inforts i senare tid.82 En viktig forutsittning harfér gavs genom en kung-

7 A. Gustavsson Den nyblivna modern s 128f.

5 LUKA 1091, jfr 1082 Torslunda, Klm, 2416 Arby, Klm, 3016 Fullosa, Ska,
4622 Bankeryd, V&. Liknande uppgifter foreligger frdn Finland. LUKA O 54E
Helsingfors, O 54] Abo.

76 LUKA 3534. Uppgifterna om huruvida kyrktagningen skedde fére eller efter
dopet, har markerats i ett kartprotokoll.

T LUF M 10976 s 10.

8 E VI 121/6 SkaDA, jfr tex LUKA 3230, 3636, 4942. Det finns en del uppgifter
i norskt och danskt traditionsmaterial om att kyrktagning skett samma dag som
dopet. Tex NEG 10542, 10773, 10739, 10942, 13645, DFS 1906/43 Grenholt,
Smidstrup, 1906/46 Drésselbjerg.

7 LUKA 4289, LUF M 2589 s 7.

80 y. Schubert Sweriges kyrko-forfattning 2 s 78.

81 Hogstrom Beskrifning s 135, jfr Tornzeus Berittelse s 39, NMEU 8119 s 457.
82 T ex LUKA 592, 1097, 2690, 3119, 3367, IFGH 960 s 3, ULMA 5015 s 21.
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lig forordning d 13 sept 1864, vilken tilldt, att dopet uppskéts dnda
till sex veckor efter barnets fodelse.83 Enligt KL 1686 skulle dopet ske
inom atta dagar. Fran och med slutet av 1800-talet talar biskoparnas
tryckta dmbetsberidttelser — vilka bygger pa uppgifter fran pristerna 1
stiftet — ibland om att dop och kyrktagning forrattas samtidigt. Fran Vo,
som tillhér kdrnomradet pa karta 1, heter det 1887: I allménhet fram-
havas barnen nagra fa dagar efter fodelsen till det heliga dopet. Undan-
tagsvis drdjes ddarmed, till dess att modern vid samma tillfalle kan kyrko-
tagas”.84 1902 uppges, att “den seden, som redan tillférne borjat fram-
komma, att barnets dop och moderns kyrkotagning ske samtidigt, har, dar
den allmannare vunnit insteg, icke upphdrt. Allmdn kan den dock icke
sagas hava blivit”.85 Det ar alltsd friga om en sed, som gradvis vaxt fram
i slutet av 1800-talet. 1908 férréttades kyrktagningen i Up samtidigt med
dopet pa de fatal orter, diar den 6verhuvud taget levde kvar.86 I Li hade
det 1912 “pa ett och annat hall... blivit sed, att barndopet nigot upp-
skjutes for att modern skall pad samma gang kunna kyrkotagas och sedan
sjalv bdra sitt barn till dopet”.87

Dar kyrktagningsseden aterinférts under 1900-talet, har den &verlag
férrattats samtidigt med dopet (se s 273ff). Vissa praster har t o m férenk-
lat akten sa, att de endast ldst kyrktagningsbdnen (se karta 15—17). Inom
de fatal socknar — framst i Vistsverige (se karta 15) — dar kyrktag-
ningen kontinuerligt fortlevat under 1940-talet och senare, har den dar-
emot i flera fall varit skild fran dopet.

I svensk handbokstradition anges det forst i HBF 1938, HBF 1940
och HB 1942, att kyrktagningen alternativt kan férréttas vid samma till-
fille som barnets dop. Nar den dger rum 1 hemmet, utféres den lampligen
i samband med dopet”.88 Har har handboken alltsd anpassats efter en
sedan ldnge forefintlig praxis.

83 SFS 1864 nr 55, jfr Jeansson Kring livets hogtider s 10, Bringéus Svenska dop-
seder s 66. En liknande férordning utfirdades i Danmark 1828. Meller Moder s
326.

8 Handlingar... Wexi6... 1887 s 43. Dop och kyrktagning forrittades 1886 ofta
samtidigt i Vas. Handlingar... Westerds ar 1886 s 8, jfr Handlingar... Kalmar
ar 1902 s 179.

8 Handlingar... Wexié... 1902 s 38. Bottiger framhiller 1882, att det p3 vissa
orter i Danmark blivit brukligt att lata kyrktagning ske i férbindelse med dopet.
Enligt Moller giller detta speciellt under kyrktagningssedens slutskede i Danmark.
Bottiger Kirkegangskoners Indledelse s 81, Mpller Moder s 413, 487, jfr Bolstad
Uren s 34 (utbredningskarta for Norge).

86 Protokoll . . . Uppsala 1908 s 66.

87 Handlingar . . . Linkoping . .. 1912 s 13.

8 Den svenska kyrkohandboken... 1942 s 256 (kap 8), jfr Eidem Forslag s 157
(kap 8), Andrz Forslag s 112 (kap 8). Den finska HB 1913 tillit, att kyrktagningen
dgde rum i anslutning till dopet. Kyrkohandbok . .. Finland ... 1913 s 218 (kap 10).
Manga nyare tyska reformatoriska agendor innehéller ett sirskilt formuldr for kyrk-
tagning genast efter dopet i kyrkan. Rietschel Lehrbuch 2 s 618f.
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Plats

Det giéller hér att utreda, var kyrktagningen 4gt rum, om den har skett 1
kyrkan eller annorstides. I LUKA 1 efterfragas, om kyrktagningen forrat-
tats. vid kyrkdoérren, i mittgdngen eller vid altaretl Svaren p& denna
fragelista utgér huvudmaterial f6r den féljande framstdllningen.

I kyrkan

Enligt traditionsmaterialet har kyrktagningen utférts vid kyrkdorren néstan
enbart i Ld och i det gamla V6 samt i nagra enstaka socknar inom an-
grinsande delar av Li, Ska och Gbg. Dessutom mirks ett fatal socknar i
V3s.2 Fran Ld och V6 finns det dessutom talrika beliagg for att kyrktag-
ningen forrattats vid altaret och i nagra fall p4 mittgdngen i kyrkan.
Maénga sagesméan — fran orter spridda 6ver hela Ld och V6 — minns, att
kyrktagningen flyttats fran kyrkdérren fram il altaret. Fran nagra sock-
nar i V6 meddelas, att det forekommit ett mellanstadium, da den forrat-
tades pa gangen mitt i kyrkan. Vissa sagesmén i sédra V6 erinrar sig att
platsen for kyrktagning flyttats i etapper, vilket skett inom en ganska kort
tidsrymd. En man fran Pjitteryd, V6 f 1861 uppger: “Allra forst i mitt
minne var det s, att den som skulle ’tas i korka’, fick ldgga sig pa knd
pa en pall alldeles inom kyrkodorren. Sedan flyttades pallen till tvér-
gangen mitt i kyrkan, men till slut blev det flyttat till altarringen”.3 P3

1 ULMA T 36 har ingen friga om platsen. I LUF 96 heter det: ”Var i kyrkan
dgde kyrktagningen rum?” NEG 49 frigar: "Kvar gjekk innleidingi for seg? (Fra
vapenhuset, innanfor kyrkjederi eller annan stad?)”.

2 Jfr B. Gustafsson Manligt s 121 (yttickande karta). Frin Klm féreligger ett tvi-
velaktigt beligg for doérren. I vardera Vi och Str finns ett beldgg for kyrktagning
vid dérren. Fran griansomradena till Ld och V6 méter flera uppgifter om att sages-
ménnen inte sjilva minns kyrktagning vid dérren men har hért talas om det av den
foregdende generationen. Det giller Gillstad, Ljungsarp, Méansarp, Sjotofta, alla i
Kinds hiarad, Gbg, Rinneslov, Skummesléov, Vaxtorp i sydligaste Halland samt
Bottnaryd och Aspered, Ska. Alla beligg for kyrktagning vid dérr, mittgdng och
altare har markerats pa tva arbetskartor.

3 LUKA 1703. Beldggen fér flyttningarna i Ld och V& har markerats p& en arbets-
karta.
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flera orter i Ld fanns det ett mellanstadium, da prasten hdmtade kvinnan
vid dorren och ledsagade henne till altaret, dar kyrktagningen forrattades
(se karta 3).4 Kvinnan kunde darvid invdnta pristen i vapenhuset eller
innanfér dorren. Fran Vittsjo, Ld meddelar en man f 1850, att “prasten
himtade kvinnan ute i forstugan och férde henne fram till altaret och pa
senare tid var det bara vid altaret”.5 Att kvinnan pa detta sitt hamtades
av présten, bor ha bidragit till att hedra henne.6

1944 forekom kyrktagning vid dorren blott i vissa socknar i sédra Vo
(Allbo, Kinnevalds, Konga cch Norrvidinge hidrader) samt pa ett par
orter i sydostra Skane.”

Varfor flyttades da platsen fér kyrktagningen och vem tog initiativet
dartill? Enligt uppteckningarna har initiativet i1 forsta hand tagits av
prasterna. En kyrkviard fran Furuby, V6 f 1869 framhaller, att kyrk-
tagningen tidigare dgt rum pa en pall innanfér kyrkdérren. "Men nir
min hustru skulle kyrkotagas under den kalla arstiden, kom pastor Anders-
son (detta var omkring 1900) fram till mig och menade, att det var ond-
digt, att hon skulle stda ute i vapenhuset och frysa. Hon borde i stillet
gd fram och sdtta sig i forsta banken och sedan skulle kyrkotagningen ske
vid altaret. Det var forsta gangen kyrkotagning skedde vid altaret, och
sedan har den seden héllit i sig”.8 Andersson var komminister i Hovman-
torp och Furuby 1898—1907.9 Forandring av kyrktagningens plats uppges
i flera fall ha skett vid préastbyte. Fran Asa, V6 heter det: ”Sa linge
Magni var, sattes en pall vid kyrkdorren. Dar métte pristen. Sedan fick
de gi till altaret, ndr den nye prasten kom”.10 Pristfruarna var-ej sillan
de forsta som kyrktogs vid altaret.11

Aven folk ur de hogre sociala skikten kunde ta initiativ till att kyrktag-

4 I ett par fall anges, att klockaren ledsagade kvinnan till altaret. LUKA 2036,
4420. Att prasten foljde modern frin dérren till altaret — vilket knappast ar belagt
utanfér Ld — ndmns ofta blott i en uppteckning frdn varje socken, medan &vriga
uppteckningar fran berdrda socknar blott uppger, att kyrktagning forrattades vid
dorr eller altare.

5 LUKA 1170, jfr 1120.

6 Det kan som jamférelse nimnas, att enligt formuliret for kyrktagning vid kung-
liga hovet 1778 och 1801 hi@mtades drottningen vid kyrkdorren av flera biskopar och
ledsagades till altaret for att kyrktagas.

" LUKA 2, se LUF A 2725 karta 7, som visar traditionsmaterialets uppgifter om
tidpunkten for flyttningen fran dorr till altare. 1953 omtalas kyrktagning vid dérren
endast fran Berg, V6. LUKA 3.

8 LUKA 583, jfr t ex 1870.

9 Virdestam Vixjé 4 s 180.

10 T UKA 3856, jfr tex 2724. Magni var komminister i Asa 1872—-1903. Virdestam
Viaxjo 3 s 302.

1 Tex LUKA 2888. Professor Olof Holmstrém, Lund 6nskade 1893 flytta kyrk-
tagningen till altaret och motiverade det med att forsamlingen d& skulle kunna
ta del av akten. Holmstrom Tankar s 47. Han lyckades dock inte genomfoéra detta
under sin tid som kyrkoherde i V. Skriavlinge (1896-1899). LUKA 442, H. Ohls-
son Biografisk matrikel ... 1914 s 355. Som kyrkoherde i Dalby (1899-1908)
rénte han stérre framgang. LUKA 870.
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ningen forlades till altaret. Fran Onslunda, Ld meddelar en man f 1871:
”Kyrkotagningen va forr alltid vid kyrkddrren, men sen andrades de me
en gang, sa att de ble vid altaret. De va namligen sa, att borstakongens
kvinga skulle g4 i kiorkje. Borstakongen va ju en miktig man, o han tyckte
inte om att kyrkotagningen skulle va nere vid dérren, s han sa till kyrko-
herden: ’Ar de nin skam kanske att féda barn, sd att di skulle behova
std nere vid dorren? De ska vil va vid altaret i stédllet” Thuvesen lat
honom f4 som han ville o sen va alltid kyrkotagningarna vid altaret”.12
Modrarna sjdlva uppges ocksd ha ogillat kyrktagning vid dérren och ha
uppfattat det som en skam.

Bland motiveringarna tll att flytta kyrktagningen till altaret miarks om-
sorgen om kvinnans hilsa. Under den kalla &rstiden kunde det vara hilso-
farligt att stanna i1 vapenhuset. Fran pristerligt h&ll har det dessutom
framhallits, att forsamlingen skulle f& mer uppbyggelse av kyrktagningen,
om den forrattades framme i kyrkan.

Anledningen till att médrarna sjdlva och dven utomstaende uppfattade
det som en skam att ha kyrktagningen vid dorren, sammanhénger med
att det hdr var brukligt att bestraffa och avlgsa (skrifta) brottslingar.
Helt i linje med dessa tankegangar 4r vissa sagesmins uppgifter, att man
ville hedra modern genom att lata henne bli kyrktagen vid altaret. Fran
Tassjo, Ld framhaller en meddelare f 1875: ”Jag minns, att forst holls
kyrkotagningen nere vid dorren ... Senare dgde den rum uppe vid altaret.
Man ansag, att modern borde hedras och flyttade déarfér fram kyrkotag-
ningen till altaret”.13 Det finns emellertid ocksd exempel pa att kvinnorna
av blygsel slutade kyrktagas, nar akten forlades till altaret.14

Sé ldnge kyrktagningen 1 Ld och V& dgde rum léngst bak i kyrkan, kunde
den forrattas i vapenhuset, pa troskeln eller strax innanfor kyrkdorren.
Enligt traditionsmaterialet har det senare alternativet varit vanligast. Det
anges vara senare i tiden dn de Ovriga. Utbredningen av de tvad férra
alternativen framgar av karta 2.15 De flesta beldggen for kyrktagning i
vapenhuset kommer fran Ld (Skane). I vapenhuset knéfoll kvinnan pa
en pall (se fig 1).

En skillnad mellan Ld och V& férekom vid kyrktagning pa tréskeln
satillvida som man i Ld eller rdttare sagt i Skédne uppges ha anvint en

12 LUKA 4151, jfr 1781. Thuvesen verkade i Trands och Onslunda 1890-1925.
Carlquist Lunds stifts herdaminne 2 :5 s 607.

13 L,UKA 1548, jfr 4339. Forflyttningen av kyrktagningens plats kunde #ven ha
samband med att en ny kyrka togs i bruk. LUKA 60, 592, 593, 691, 3043-3045.
14 Se s 254. Fran Traryd, Vo omtalas, att kyrktagning forrdttades bade vid altaret
och pé mittgangen nere i kyrkan. LUKA 1771, 3914, jfr 2013.

15 Tecknen pa kartan stoder sig pa minst en uppteckning fran ifrdgavarande socken.
Déremot dr uppteckningarna inte alltid samstdmmiga. Frin Kvidinge, L.d meddelar
en sageskvinna, att pallen stdlldes i dorréppningen. LUKA 753. De andra sages-
minnen fran Kvidinge uppger, att den placerades innanfér dérren.
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Fig. 1. Kvinna fran Herrestads hirad i Skane, som vantar pa kyrktagning i vapen-
huset. Framf6r henne star en klddd knéfallspall. Efter Forssell Ett ar i Sverige.

pall, medan kvinnorna i V& kndfoll direkt pa tréskeln. Nar man 1 Vo
anskaffade pall, forlades kyrktagningen innanfér kyrkdérren. En kvinna
fran Vislanda f 1866 meddelar: ”Den som skulle kyrktagas, fick forr
falla pad knd p& dorrtréskeln, men sedan skidnkte Rosenberg i Aker en
pall, som stilldes vid nedre banken och sedan skedde kyrktagningen dir,
tills man senare flyttade fram pallen till den framsta bianken framme vid
altaret”.16 Nar en sockenstimma i Ramkvilla 1837 beslot att anskaffa en

16 LUKA 1567, jfr 334, 2261.
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Karta 2. 1. Kyrktagning i vapenhuset. 2. pd troskeln med knafallspall. 3. pd troskeln
utan pall.

pall, motiverades det med att kvinnorna vid kyrktagningen ej ”skulle
behova falla ned pa trdskeln vid kyrkodorren, da de hirigenom smutsade
ned och forstérde sina klader”.17 Pa vissa hall i Blekinge kn#fsll kvinnorna
direkt pa troskeln i bérjan av 1800-talet. Prosten Oller i Jamshog framhdll
ar 1800: ”Som detta for svaga kvinnor var besvirligt, till och med plag-
samt, har jag latit gora en pall”.18 T ett visitationsprotokoll fran Listerby
1822 heter det om kyrktagningen, att “annan bonpall till denna forratt-
ning an dorrtréskeln finnes ej”. Man beslot att anskaffa ett ticke, som
skulle laggas pé troskeln vid kyrktagning.19

Utanfér Ld och V6 har kyrktagningen genomgaende forrittats vid altaret.
Det foreligger dessutom ett fatal spridda beldgg for att den dgt rum mitt i
kyrkan pa gangen. Vid altaret kndbdjde kvinnan antingen pd en pall
eller pa altarringen. Talrika uppgifter om pall vid altaret finns fran Gbg,

17 G. Ek Ramkvilla s 134.
18 Oller Beskrifning s 240.
19 Sveriges kyrkor Blekinge 1 s 218.
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Ska, Kd, Vi och Klm samt nigra fran Ld och V6. Fran Li, 6stra Mellan-
sverige och Norrland ar uppgifterna didremot sparsamma.

Att kndbs6ja pa altarringen 4r en yngre sed, ty manga sagesmin, sir-
skilt 1 Gbg och 1 sédra Dalsland, erinrar sig att platsen for kyrktagningen
flyttats fran en pall i koret till altarringen.?0 Prasterna synes ha spelat
en aktiv roll vid genomférandet av denna fordndring,! varvid prastfrun
kunde g4 i spetsen.22

P4 ett par orter 1 Vi férekom pall vid altaret langt in pa 1900-talet
eller sa linge som kyrktagningssedan bestod.23 Vid préastmdétet i Hirnosand
1839 patalades, att “uti nagra stiftets forsamlingar... den innovation
vunnit insteg, att... présten... intagit kyrkogdngshustrur kn#bdjda pa
altarfoten i stdllet for & sdrskild pall framfér altaret eller i koret”. Prist-
motet ogillade denna nyhet och beslét, att “kyrkotagningen skulle efter
urgamla vanligheten ske & dartill 4gnad pall i koret”.24 Prastmotet i Upp-
sala 1843 gav ddremot férsamlingarna valfrihet 1 denna fraga: "Pa pris-
terskapets omprévning och redan rddande bruk i varje ort mé& bero, huru-
vida altarringen eller sédrskild pall framsatt vid 6vre andan av kyrkogang-
en ma begagnas att ddrvid lata kvinnan knafalla”.25 I traditionsmaterialet
foreligger knappast nagra beldgg fran Up och Hd for att man anvént en
pall vid altaret.

Inom den katolska kyrkan var det under medeltiden géngse sed att
forritta kyrktagningen utanfér kyrkans inging.26 Enligt vissa medeltida
ritual var kyrktagningen — liksom dop och vigsel — uppdelad i tvd mo-
ment. Det forra dgde rum framfér kyrkdorren, dar prasten ldste boner
och psaltarpsalmer samt bestdnkte kvinnan med vigvatten. Direfter fat-
tade han henne vid handen och ledde henne in i kyrkan fram till hog-
altaret eller till ett sidoaltare. Dar knifoll kvinnan och prasten liste
aterstoden av kyrktagningsritualet. Det finns dock flera formular, som
inte innehaller nigra boner avsedda att lasas vid altaret.2’ Nagot kyrk-
tagningsritual frdn svensk medeltid 4r inte bevarat, men malningar fran
S. Rada och N. Str6 visar, att prasten métte kvinnorna utanfor kyrkdorren.
Uppdelningen i tva akter aterfinnes i det dnnu géllande Rituale romanum.

20 Se karta 4 LUF A 2866.

21 T ex LUKA 4396, jfr s 125 citat frin Raggird.

22 LUKA 3545. Forandringen kunde dven ske i samband med att en ny kyrka togs
i bruk. LUKA 55, 1395. P& vissa orter knibdjde kvinnan pi pallen, om hon var
ensam, medan man anvidnde altarringen, om flera mddrar kyrktogs pd en ging.
LUKA 806, 2410, 3176.

2 Vallstena. LUKA 2, Stenkyrka. Sveriges kyrkor Gotland 1 s 32.

24 Handlingar ... Herndsand ar 1839 s 11ff. Enligt en stadga for kyrkobetjiningen
i Hd 1887 vixlade praxis i stiftets férsamlingar. Det férekom bade, att kvinnorna
knafoll vid sjalva altarringen och pd en pall. Stadga ... Herndsands stift s 15.

25 Handlingar . .. Upsala ar 1843 s 56.

26 Enligt gamla testamentets foreskrifter (3 Mos 12) skulle kvinnan efter barnsbord
lamna sitt brann- och syndoffer vid uppenbarelsetiltets inging.

27 Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 224ff, jfr L. Carlsson Aktenskapets in-
gaende s 18f, Rodhe Svenskt gudstjanstliv s 248 (dop), 367f (vigsel).
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I Sverige fortsatte man efter reformationen att forrdtta kyrktagningen
vid dérren, vilket framgir av Olaus Petris HB 1529 och av HB 1614.28
Enligt KO 1571 kunde kvinnorna antingen “oledda ga i kyrka, nér lag-
standet 4r, sisom mangenstids i andra land sker eller av pristen inledda”.29
Bruket att prasten ledde kvinnan in i kyrkan, slopades i HB 1693.

Under 1600-talet beslot stiftsledningen 1 flera stift i mellersta och norra
Sverige att flytta kyrktagningen — liksom dven dop och vigsel — fran
kyrkdorren till kyrkans mittgang eller till koret. Sddana Gverenskommelser
traffades vid synoder i Stringnis 161030, Uppsala 164931, Abo 1709 samt
i konstitutioner fér Abo stift under biskop Rothovius’ tid (1627—1652)32
och i Hd under Steuchius’ tid som superintendent (1647—1683)33 Vid en
visitation 1 Svanshals 1667 krdvde linkopingsbiskopen Enander, att kyrk-
tagningen inte langre skulle ske vid kyrkdorren utan i stillet framme 1
kyrkan. Han forordade dessutom vid ett tjugotal visitationer, att dop-
funten skulle flyttas fram till altaret bla for att bekdmpa forestillningen,
att barnet var i djdvulens vald fére dopet.3* Vid en synod i Lund 1695
beslét man, att dopfunten skulle flyttas till koret och att vid “sjalva in-
tagningen for kyrkogangskvinnor... falla hustrurna pa knd uti kyrko-
dérren eller vid koren pa en pall, som dartill géras skall”.35 Enligt tra-
ditionsmaterialet har man i Ld hallit fast vid kyrktagning vid dérren langt
fram pa 1800-talet (se ovan).

Vid en visitation i Morup 1 Halland 1706 fdreskrev biskopen, att kyrk-
tagningen skulle flyttas fran kyrkdérren. Prosten Lars Dahlberg, Varberg
ivrade vid sina visitationer i borjan av 1700-talet ocksd for att akten “sa
har neder som uppe i landet brukligt dr” skulle forréttas ”fram emot koret”.
Detta motiverades med att “dktenskapets heder” bittre skulle markeras.
1709 meddelade kyrkoherden i Vinberg och Stafsinge, att han borjat
forratta kyrktagning i koret. I Stafsinge hade han emellertid st6tt pa mot-
stdind fran befolkningens sida. ”Tre min av Stafsinge socken opponerade
sig och tillsvor honom att varken giva ost eller altare, om han icke deras

28 Quensel Bidrag 1 s 42, Handbook s XLIX (kap 5). Aven i &vrigt dverensstimde
HB 1614 helt med HB 1529 i friga om utformningen av kyrktagningen. HB 1602
for hoviorsamlingen niamner inget om platsen. A. Andrén tolkar en passus i Intro-
ductorium theologicum frin omkring 1540 s&, att kyrktagningen inte langre skulle
ske vid dorren utan inne i kyrkan. Detta har — sidkerligen med ritta — bestritts av
B. Gustafsson. Andrén Introductorium s 117, jfr s 176, B. Gustafsson Manligt s 120.
29 Laurentius Petris kyrkoordning s 65. Denna mening &terfinns i KOF 1561 och
upprepas i olika KOF under 1600-talet. Den stimmer med huvudprincipen i KO 1571,
namligen att det skall rdda frihet men and4 en viss ordning faststilld av kyrkan vid
den liturgiska utformningen av de kyrkliga handlingarna. Samma grundsyn priglar
Olaus Petris HB 1529. C.-G. Andrén “Arliga . ..” s 278ff.

30 Svenska synodalakter 2 s 59.

31 Thid. 1 s 89.

32 Utdrag ur... Abo circuldr-bref s 721, Hall Folkpedagogiska stiftsstatuter 1 s 79.
33 Norrlindska kyrkostadgar s 117.

34 Hassler Linkopings stift s 140, 190, jfr Lindquist Nattvarden s 86 not 29.

35 A VII:2 LDA LLA. For denna uppgift tackar jag fil kand Gésta Arvastson.
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hustrur, som alla pd en ging sin kyrkogéng begingo, ville neder i kyrko-
dorren  intaga, vadan han fororsakades deras vilja fullgéra”. Prosten
Dahlberg uppmanade kyrkoherden att trots sddant hot fortsitta med
kyrktagning framme i kyrkan. Aven i Morup férekom liknande protester
fran forsamlingsborna.36

Under 1760- och 1770-talet fortsatte biskop Lamberg i Go&teborg stra-
vandena att f& kyrktagningen och dven dopet framflyttade i koret Gver
hela stiftet. Vid en visitation i Fjaras i norra Halland 1771 framhdlls,
att “kyrkotagningen, som hittills skett ned i kyrkorna, matte alltid hddan-
efter ske framfor altaret och detta till likhets vinnande i ceremonierna
over hela stiftet”.37

Dessa stravanden pa stiftsplanet blev aldrig reglerade genom riksgiltiga
forordningar. KL 1686 och HB 1693 gav inga anvisningar om platsen
for kyrktagning. Detta maste ha bidragit till att det inte uppstod nagon
enhetlig praxis i riket. Domprosten Bealter 1 Viaxjo efterlyste i mitten
av 1700-talet en forordning, som reglerade, var i kyrkan kyrktagningen
skulle férrattas. Han hénvisade till hur olika praxis det fanns ute i for-
samlingarna.38

Annu under senare delen av 1700-talet forekom kyrktagning vid dérren
pa flera hall utanfér Ld och V&. I norra delen av Kalmar lan forrattades
den 1772 “merendels pd kyrkotroskeln”.39 Vid sockenstimmor kunde det
fattas beslut om att dndra detta. Ett protokoll fran Voxtorp, Klm 1793
anger, att det “ansags for mindre tjdnligt, att kyrkogangshustrur intagas
pa kyrkotrdskeln som hittills och besldts, att nédr hustru tages i kyrka efter
barn . .. stiger hon fram i koret och bliver ddr av présten pa vanligt sitt
intagen” .40 Linné iakttog kyrktagning vid altaret 1741 i Hogby p& Oland.41

Vid prastmotet 1 Visteras 1804 framhdll biskop Flodin, att kyrktagningen
”pa manga stdllen ... forréttas 1 sjdlva kyrkoddrren”. Han anbefallde, att
den “matte ske uti sjdlva kyrkan och helst i hogkoret”. Som motivering
angavs, att det radde mycken trangsel vid kyrkdérren och att kvinnan

3 Bogren Den kyrkliga forsvenskningen s 314, E. Sjoblom En bortglémd tacksa-
gelsebon s 159, jfr B. Gustafsson Manligt s 122f.

3T F I1:4 GDA GLA (avskrift i LUKA 2), jfr visitation i Harplinge 1767, Block
Orby s 116, 123 visitation i Orby 1770. I Seglora, Gbg angavs det 1770 vara sed,
att akta hustrur kyrktogs vid altaret. Bergstrand Kulturbilder fran ... Vistergétland
1s 34.

38 Beelter Historiska anmirkningar s 488.

39 Creelius Forsok s 228. Detsamma giller Locknevi, Li 1828. Ekbeaeck Utforlig
beskrivning s 73.

40 Fran sockenstimma Kalmar lin s 90. Liknande beslut fattades vid kyrkostimma
i Pelarne, Li 1865. En sockenstimma 1855 hade inte godkidnt forslaget. Gilstrings
manuskriptsamling, Link6ping.

4 Linné Olidndska... resa s 122. Liknande iakttagelse gjorde Hiilphers i Sdbra,
Hd 1758. Hiilphers Dagbok s 147. I samband med kyrktagning vid hovet 1778 och
1801 anvindes en pall framfor altaret.
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dédr var utsatt for kdld och drag (jfr s 36).42 Enligt ett fatal traditions-
uppgifter fran Vés forsiggick kyrktagningen vid dorren.

Vid kyrkomoétet 1925 motionerade fil dr Johan Feuk, Lund om att kyrk-
tagning vid altaret skulle bli obligatorisk genom en anvisning ddrom i
HB. Han uppgav, att han endast sett kyrktagning vid dérren och att det
alltid upprért honom. I de pristerliga ledaméternas betankande framholls,
att akten lampligast foérrattades vid altaret, “vilket torde ske pa de flesta
stillen, dir kyrkotagningen annu &r i vidstrackt bruk”. Man ville dock inte
gora det obligatoriskt och foreslog darfér, att motionen inte matte leda
till ndgon atgdrd. Vid den efterfoljande debatten yttrade friherre Lager-
felt fran Li, att han “aldrig sett kyrkotagning 4ga rum annat 4n vid alta-
ret”, férutom da han “f6ér 25 ar sedan i Skane fick se akten forsiggd vid
kyrkoddrren”. Skaningarna raddes “att Gvervinna sin motvilja mot att
taga exempel uppifran landet och efter uppsvensk sed lata kyrkotagningen
forsiggd vid altaret”. Direfter avstyrkte kyrkomdotet motionen.3 Medan
HB 1811 och 1917 inte ldmnade nagon anvisning om platsen for kyrk-
tagning, anger den alltjimt gillande HB 1942, att akten skall {orrattas vid
altarringen eller i sakristian.44

Forutom 1i sjilva kyrkorummet uppges kyrktagningen pa ett antal spridda
orter ha kunnat dga rum : sakristian (se karta 3), vilket d4r en sen fore-
teelse.45 Sakristian har varit ett alternativ till kyrkorummet. Flera sages-
min anger namligen, att sakristian eller altaret var forrattningsplats. En
kvinna fran Myckleby, Gbg f 1871 meddelar, att kyrktagningen normalt
dgde rum vid altaret, men “det hénde, att prasten kyrktog dem 1 sakristian,
om de bad honom om det”.46 HB 1942 ger anvisning om att kyrktag-
ningen skall forrdttas antingen vid altarringen eller i sakristian. Enligt
svar & LUKA 2 rorande kyrklig sed under 1940-talet forrattades kyrktag-
ning inte i sakristian vid denna tid (jfr karta 15).47

42 Protocoll . .. Westerds... 1804 s 12, jfr Enochsson Den kyrkliga seden s 68.
43 Bihang ... kyrkomotets protokoll &r 1925 2. saml. motion nr 111, 6. saml. s 10
betinkande nr 3, Allminna kyrkométets protokoll r 1925 nr 9 s 52f.

44 Den svenska kyrkohandboken ... 1942 s 256 (kap 8). Det hade foreslagits i HBF
1938. Eidem Férslag s 157 (kap 8).

45 LUKA 1129, 1355, 4646. Nigra regionala differenser kan inte urskiljas pa kar-
tan. Ofta nidmner en uppteckning fridn en socken, att kyrktagning forrattades i
sakristian, medan den enligt en annan uppteckning frdn samma socken dgde rum
inne i kyrkan. Kartprotokollet visar vilka uppteckningar som nimner sakristian. I
dldre killor saknas beldgg for kyrktagning av skta hustrur i sakristian.

46 LUKA 4225. Det finns zven beligg for att kyrktagning forrittades i sakristian
om vintern men eljest inne i kyrkan. LUKA 845. Skilet hirtill har naturligtvis
varit, att kyrkorummet var kallt. I sakristian fanns ofta kyrkans enda virmeanord-
ning. B. Gustafsson Kyrkoliv s 127. Fran Gullabo, Klm meddelas, att om kyrktag-
ningen agde rum pa en vardag, forrittades den i sakristian men eljest vid altaret.
LUKA 3053. Dopen har ocksa skett i sakristian. Ibid. s 121.

47 T LUKA 3 materialet fran 1950-talet moter tva beligg fér att man anvinde
sakristian alternativt med altaret (Kivsjo, Vo, Réned, La).
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Karta 3. 1. Kyrktagning i sakristian. 2. Présten hdmtar kvinnan vid kyrkdérren och
leder henne till altaret. Utanfor kartan finns i L& 1 beldgg for sakristia.



I motsats till dkta hustrur har ogifta mddrar i regel kyrktagits eller rattare
sagt genomgatt enskild skrift i sakristian. Dessutom foreligger det ett antal
spridda uppgifter om att skriftningen forrattades vid kyrkdorren, mitt i
kyrkan eller vid altaret48 Detta utgdr rester av ett ildre stadium, d&
skriftningen skedde offentligt®¥ och hade ett folkuppfostrande syfte. Aven
nir den dgde rum i sakristian, hade den i vissa socknar ett drag av offent-
lighet ddrigenom att kvinnorna efter akten fick g& ut i kyrkorummet och
vandra ned genom mittgdngen. Fran Fridhem, Ska uppger en kvinna f
1849, att ”nér de gick i kyrke, s& skulle de ut p& gangen i kyrkan och visas.
De fick inte gémmas. Forst var de i sakristian”.50 Fore skriftningen gick
den ogifta modern vanligen in i sakristian bakvigen.5! Det forhallandet
att ogifta skriftades i sakristian, bor ha motverkat, att gifta kvinnor 6ns-
kade kyrktagas dar.

I HB 1614 anvisades, att “18sekonor” skulle kallas ”fram mitt p& kyrko-
golvet och uti forsamlingens ndrvaro” bekidnna sitt felsteg och erhéalla
avlosning (forlatelse).52 Denna bestimmelse om att det skulle ske offentligt,
upprepades i olika KOF under 1600-talet?3 liksom i HB 1693, dar det gill-
de uppenbar skrift av alla grova brottslingar. En kunglig férordning 1741
slopade den uppenbara skriften for dem “som med lagersmal sig forse och
for lonskaldge eller enfalt hor héddanefter komma att démas”. Dessa
skulle i stéllet undergd “enskild skrift och avlésning” i sakristian.54 For

48 Beldggen har markerats pa en arbetskarta. I Ld och V6 kunde i vissa fall bade
skriftning och kyrktagning ske vid doérren, men det anges sillan, att de dgde rum pa
samma plats. Den gifta kvinnan kunde kyrktagas innanfér doérren och den ogifta
skriftas i vapenhuset. LUKA 1326, 2483, 3815. De flesta uppteckningar fran Ld
och V6, som niamner skriftning vid kyrkdérren, uppger emellertid samtidigt, att de
dkta hustrurna kyrktogs vid altaret. Hilften av beliggen for skriftning vid altaret
kommer fran Skdne (14 av 29). Inom flera av ifrigavarande skénska socknar kyrk-
togs de #kta hustrurna vid dorren. I ctt fatal spridda socknar anges skriftning ha
skett alternativt i sakristian och prastgdrden eller enbart i prastgarden.

49 Tvi kvinnor fran Strévelstorp, Ld fédda 1857 och 1865 minns, att skriften flyt-
tades fran kyrkorummet till sakristian i mitten av 1870-talet. LUKA 2771, 2772.
50 JFGH 1145 s 1, jfr NMEU 8154 s 797 Visterstad, Ld, LUKA 4208 Valinge, Gbg.
51 Tex LUKA 203, 311, 936. I nagot fall kunde hon komma dit via kyrkorummet.
LUKA 5236, ULMA 6360 s 14. I Stehag, Ld skulle hon skriftas vid altaret, men
”den ogifta modern hedrade inte pristen med att gd och mota henne vid dorren;
hon fick g& ensam fram till altaret”. LUKA 3903. Verbet hedra styrker antagandet,
att det var for att hedra den #kta hustrun som pristen pa flera orter i Ld mdtte
henne vid kyrkdérren och ledsagade henne till altaret (jfrs 35).

52 Handbook s XLIX, jfr Kyrkoordningsférslaget s 12. Fore avlésningen skulle den
ogifta modern ha statt tva eller tre sdndagar vid kyrkdorren.

53 T adelns KOF 1685 foreslogs, att avldsningen skulle ges vid de nedersta bankarna
i kyrkan. Kyrko-ordningar och férslag 3 s 265. I en stiftsstadga fran borjan av
1600-talet av superintendenten S. Phrygius heter det, att ndr nagon loskona skall
kyrkoledas, méste hon icke inledas genom den dorren, som irliga dannekvinnor
inledas, utan, dir som sd ligenhet #r, bliva genom den norra dérren”. Hall Folk-
pedagogiska stiftsstatuter 2 s 13. Platsen norr om kyrkan har alltid varit mycket
foraktad. Man antog, att det onda kom frdn norr. Hagberg Nir déden gistar s
491ff. Kvinnosidan i kyrkan vette it norr. E. Asbrink Genom portar 1 s 95.
54Arstrycket 18/11 1741, D. Helander Den liturgiska utvecklingen 1 s 426f.
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Ovriga brottslingar bibeholls den uppenbara skriften, till dess att denna
definitivt avskaffades 1855 och ersattes med en frivillig enskild skrift och
avlGsning 1 sakristian for alla brott.

I traditionsmaterialet foreligger ett par uppgifter om att trolovade kvin-
nor, som fott barn fore vigsel, skulle kyrktagas i sakristian.® Att dkta
hustrur och trolovade mddrar skulle kyrktagas pa skilda platser i kyrkan,
foreskrevs redan pa 1670-talet av biskop J. Gezelius. De senare skulle
stanna “ldngre tillbaka”, vilket motiverades med att “tukten m& hava
sin heder och otukten n&gon nesa”.5¢ Detta har tillimpats i praxis, vilket
framgér av ett uttalande av pastor i Seglora, Gbg 1770. Han uppgav “det
bruket harstades vara, att dkta hustrur, som ej kommit fér bittida, kyrko-
tagas framfor altaret, de som kommit for bittida och fore vigseln f6tt barn,
pa géngen men andra vid kyrkoddrren”.57 KOF 1731 foreslog, att trolo-
vade modrar skulle fa kyrktagas i tysthet i sakristian”,58 vilket motte
skarp kritik bl a fran prasterskapet 1 Ld.5% I v. Troils HBF 1793 aterkom
tanken pa att sddana kvinnor borde kyrktagas i sakristian bl a med hansyn
till att ogifta modrar redan erhallit denna rittighet.80 Forslaget medtogs
dock inte i den stadfdsta HB 1811, som saknar bestimmelse om platsen.
Daremot triffade man vid prdstmétet 1 Uppsala 1843 Gverenskommelse
om att “fastekvinnas kyrkotagning” skulle “forréttas i sakristian med be-
gagnande av pall”.61

Enligt norskt traditionsmaterial har kyrktagningen i férsta hand foérrittats anting-
en i vapenhuset eller i sakristian (se fig 3). Bagge alternativen synes ha férekom-
mit 6ver hela Norge och i vissa fall inom samma socken. Det féreligger nigra
traditionsuppgifter om att kyrktagningen tidigare dgde rum i vapenhuset men att
den senare forlades till sakristian. Denna har i Norge uppenbarligen haft stérre
betydelse som foérrattningsplats dn i Sverige. Détta kan ses mot bakgrund av att
det i Norge liksom i Danmark inte forekommit enskild skrift, vilken 1 Sverige
frimst skedde i sakristian. Detta bor ha bidragit till att dkta hustrur inte gérna
velat kyrktagas dar. Tviartemot forhéllandet i Sverige har kyrktagning i Norge
och Danmark knappast forrittats framme i kyrkan. I Danmark #gde den meren-
dels rum i vapenhuset under 1800-talet (se fig 2).62 Det foreligger inga uppgifter
om att den skett i sakristian.

% JFGH 1511 s 31, LUF M 745 s 316.

5 Gezelius Perbreves kap 5:4. Detta arbete av Gezelius kompletterade pa manga
punkter den gillande KO 1571. Kjollerstrom Kyrkolagsproblemet s 347.

57 Bergstrand Kulturbilder fran . .. Vistergétland 1 s 34.

58 Kyrkio-ordning s 29 (kap 5:3), jfr Thomson Otidigt singelag s 83.

5 Normann Lundastiftets prasterskap s 72.

60 v. Troil Forslag s 64f, jfr Rosenqvist Det liturgiska arbetet 1 s 316 not 1.

61 Handlingar . .. Upsala ar 1843 s 59.

62 Moller Moder s 485, 494f, Ussing Det gamle Als s 166, Pedersen Hejtid s 79,
Uhrskov Hgjtid s 92, jfr tex DFS 1906/43 Kallerup, Kirke-Helsinge, Smidstrup,
Fur, Grenholt, Engum.
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Fig. 2. Kyrktagning i vapenhuset i en kyrka pa Jylland. Foljekvinnor vintar bakom
kyrkogéngskvinnan. Malning 1861 av Chr. Dalsgaard. Kopia i Mandelgrensamlingen
LUF.

Enligt det danska-norska ritualet 1685 skulle pristen sta ”indenfor kirke-deren,
og qvinden lige for hannem udenfor deren”.63 Av svaren pa de norska kanslicir-
kuldren 1791 och 1806 framgar, att platsen for kyrktagningen varierat i praxis.
Akten kunde forrdttas i vapenhuset och i sakristian. Manga préster ville bibe-
héalla den i vapenhuset, men en del 6nskade, att den skulle ske i sakristian eller
framfor altaret. Biskop Boisen féredrog altaret for att menigheten skulle kunna ta
del av akten (jfr not 11). Andra prister reagerade mot kyrktagning vid altaret,
ty detta skulle blott vicka nyfikenhet bland folket.64 Av traditicnsmaterialet att

63 Danmarks ... Kirke-Ritual s 54. Vid biskopsmétet i Koépenhamn 1540 besléts,
att kvinnorna skulle infinna sig vid kyrkdorren (accedat ipse ad ianuam templi).
Danske Kirkelove 1 s 158.

64 Fehn Ritualspersmalet s 256ff. Vissa praster, som ville behdlla kyrktagning vid
kyrkdérren, framhéll, att kvinnorna di mottogs som furstliga personer. Dessa hiam-
tades av pristen nere vid dorren, di de forsta gédngen besdkte en kyrka.

46



Fig. 3. Kyrktagning i sakristian i Tanums kyrka utanfér Oslo. Milning 1892 av Har-
riet Backer. Privat ago. Jfr Lone Harriet Backer s 107ff. Foto Nationalmuseum,
Stockholm.

déma har kyrktagning framme i kyrkan inte vunnit ndgct insteg i Norge. Den
norska alterbogen 1889 sanktionerade radande praxis genom att anvisa, att kyrk-
tagningen skulle forrittas i vapenhuset eller i sakristian.65

Annu i slutet av 1800-talet #gde kyrktagningen rum nere vid kyrkdérren inom
vissa socknar i Finland trots motstind fran kyrkoledningens sida.%¢ Foérutom
framme i kyrkan skedde akten i senare tid i sakristian.6? Den finska HB 1886

65 Alterbog ... 1889 s 44.

06 Lempidinen Lapsensynnyttijien s 190, SLS 208 s 238, 355 s 75f, Allardt Ny-
lindska folkseder s 35. I Abo stift kom bestimmelser redan pa 1600-talet om att
kyrktagningen skulle flyttas fram i kyrkan (se s 40).

67 TUKA O 54 H:2 Karis, O 54 I Suistamo, O 54 L Pyttis, O 151 I Hardom,
SLS 794 Helsinge, FmK 35 s 53 Bjorko. Det bor noteras, att férordningen 1741
om enskild skrift i sakristian aven gillde Finland. Skriftning i sakristian forblev
gingse i Finland under 1800-talet dven efter skilsmissan fran Sverige. Lempidinen
Lapsensynnyttajien s 190, Laurén Bondens liv s 98.

47



Fig. 4. ”Inngangskone”. Malning 1927 av den norske méalaren Henrik Sérensen. Pri-
vat dgo. Foto Nationalmuseum, Stockholm.

sanktionerade, att kyrktagningen forrattades antingen framfér altaret eller i sakri-
stian.68 Motsvarande anvisning gavs 1 Sverige forst genom HB 1942 (se s 42).
I sddana tyska protestantiska omraden, diar kyrktagningen levt kvar i sen tid,

68 Kyrkohandbok ... Finland ... 1886 s 96 (kap 8). HB 1886 anslét sig i sin hel-
het mycket nira till den svenska HB 1693, som dittills varit gillande i Finland.
Rosenqvist Finlands kyrka s 137f.
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har agendorna (handbéckerna) anvisat, att den skulle ske framfér altaret.89 Det-
samma foreskriver vissa protestantiska kyrkoordningar och ritual redan under
1500-talet. I tysktalande katolska omraden har kyrktagningen daremot #nnu in
pa 1900-talet forrattats enligt Rituale romanum med en akt vid kyrkdérren och
en framme vid altaret.”

I hemmet

Forutom 1 kyrkan kunde kyrktagningen forréttas i kvinnans hem (se karta
4). Huvudparten av belaggen kommer fran ett sammanhingande omrade,
som stracker sig fran Ska at sydost till V6, sédra Li, Klm och Vi. Ménga
uppteckningar anger dven sedens frekvens i de enskilda socknarna.

Fran flera hall i Ska framhalls, att det varit vanligare med kyrktagning
i kyrkan, vilket dock inte betyder, att den séllan utfordes i hemmet.”2 Enligt
flera av de otryckta dmbetsberdttelserna till biskop H. Danells visitationer
fran och med 1905 férrattades kyrktagningen oftast 1 kyrkan.

Fran V6 dominerar uppgifterna om att det inte var sdrskilt vanligt att
forlagga kyrktagningen till hemmet. I flera uppteckningar — sirskilt fran
sédra V6 (Kronobergs lan) — framhalls, att det endast dgde rum, om
modern var klen eller sjuk. Detta Gverensstimmer med de tryckta am-
betsberdttelserna fran V6 1921 och 1927, som uppger, att kyrktagning i
Kronobergs lan nistan alltid utférdes i kyrkan.”

I Klm liksom i sédra Li synes det ha varit vanligare an i V4, att mod-
rarna kyrktagits i hemmet. Flera sagesmin meddelar, att detta skett ofta
eller i regel. Nagra meddelare fran Klm siger sig minnas, att kyrktagning-
en i slutet av 1800-talet allt oftare forlades till hemmen. Detta stimmer
med uppgifterna i biskopens dmbetsberattelse 1879. I manga forsamlingar
hade kyrktagning liksom 4ven dop och vigsel upphort att forrdttas i kyr-

8 Rietschel Lehrbuch 2 s 619.

70 T ex Das deutsche Bauerntum 2 s 192, Sartori Sitte 1 s 32.

™ Kartan visar socknar, varifran det finns minst en uppgift om kyrktagning i hem-
met men utsdger inget om frekvensen inom de enskilda socknarna. Frin samma
socken kan en sagesman nimna, att kyrktagning inte forekom i hemmen eller att
den alltid dgde rum i kyrkan. En annan uppgiftslimnare kan hivda, att akten Zven
kunde férrittas i hemmen. Tillf6rlitligheten i den senare utsagan styrks i flera fall
av att meddelaren limnar konkreta exempel pa kyrktagning i hemmet i sin slikt-
eller grannskapskrets. A andra sidan fir man rikna med att denna foreteelse inte
varit sarskilt vanlig i sddana socknar, dir en eller flera sagesmin inte kénner till
den. Uppgifterna om sedens frekvens har markerats pa en arbetskarta.

72 Fran Vine kontrakt i stiftets vistra del finns nagra beligg for att akten alltid
dgde rum i kyrkan. Det stimmer med samtida uppgifter i biskopens dmbetsberdt-
telse 1896. Prestmotet i Skara 1896 s 5.

"3 Handlingar... Vixjé... 1921 s 53, Handlingar... Vixjd... 1927 s 66. Det
papekades samtidigt, att i den man kyrktagningsseden fanns kvar i Jonkopings och
Kalmar ldn, forrattades den vanligen i moderns hem.
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kan.™ Enligt dmbetsberittelsen 1902 hade kyrktagningen uteslutande agt
rum i kyrkan endast i 7 forsamlingar under den féregdende sexarsperio-
den.”™ 1909 meddelas det emellertid, att en forandring intrédtt satillvida
som kyrktagningen i 18 férsamlingar alltid utférts 1 kyrkan och i 12 for-
samlingar ofta i kyrkan.76 I Vi finns sdvil socknar, déar kyrktagningen upp-
ges huvudsakligen ha skett 1 kyrkan som sddana, ddr den mestadels dgt
rum i hemmen. Enligt dmbetsberédttelsen 1895 dominerade kyrkan som
forrattningsplats.”?

Sammanfattningsvis kan sigas, att kyrktagning i hemmen tycks ha haft
sin hogsta frekvens 1 Klm och sédra Li samt delvis ocksd 1 Vi och norra
V6.

Utanfér kdrnomradet pa karta 4 har frekvensen varit mycket lag i det
mindre antal socknar, varifran det meddelas, att kyrktagning férekommit
i hemmen. I Gbg har detta framst gillt de omstindigheter, d& modern
var sjuk eller klen. I stiderna har det dock skett dven i andra fall, vilket
ocksd framhélls i biskop Rodhes ambetsberdttelse 1909.78 Minst lika
ovanligt med kyrktagning annorstddes an 1 kyrkan har det enligt traditions-
uppgifterna varit i Ld. Det finns manga beldgg — speciellt fran sédra
och vistra Skane — for att den aldrig dgde rum 1 hemmet. I Hd, som
fram till 1904 inkluderade L4, utférdes den 1897 och 1904 i flera socknar
alltid och i andra oftast 1 kyrkan. P4 nagra orter dgde den mer eller mind-
re ofta rum i hemmet. Blott frn ett par férsamlingar meddelas, att den
aldrig forrattades i kyrkan.” Enligt ambetsberéttelsen for Vas 1871 skedde
kyrktagningen i kyrkan i 65 av stiftets 118 férsamlingar. Det uppgavs, att
den i stdderna och i ett antal lantférsamlingar utférdes i hemmen eller i
prastgarden.80 I de cirka femton férsamlingar — framst i Dalarna — dér
kyrktagningssedan #nnu var allmin 1906, dgde den rum i kyrkan.81

P& de orter, ddr kyrktagningen i st6rre utstrdckning levde kvar under
1940-talet (se karta 15), forrittades den huvudsakligen i kyrkan.82

74 Handlingar . . . Kalmar ar 1879 s 41.

75 Handlingar . . . Kalmar &r 1902 s 179.

76 Handlingar . . . Kalmar ar 1909 s 101.

7T Prestmétet i Visby ... 1895 s 410.

8 Handlingar ... Goéteborg ... 1909 s 27. Detta kan direkt beldggas i de otryckta
ambetsberittelserna 1909, dir platsen for kyrktagning &4r efterfrigad. FX: 10
GDA GLA. Emedan platsen inte angivits i fédelse- och dopbdckerna, finns det inte
nédgra mojligheter att utféra djupanalyser pd lokalplanet.

7 Handlingar... Herndsand ... 1897 s 31, 1904 s 14. I traditionsmaterialet fran
L& finns nigra uppgifter om att kyrktagningen alltid eller oftast dgde rum i kyrkan.
80 Handlingar . . . Westerds &r 1871 s 8.

81 Handlingar . .. Visterds ar 1906 s 129.

82 Beldggen, som bygger pA LUKA 2 svar, har markerats pd tvd arbetskartor, varav
den ena anger frekvens. Tva motsvarande arbetskartor har upprittats utifran LUKA
3 svaren (1950-talet). Aven d& dominerade kyrktagning i kyrkan. I Danmark och
Norge foreligger inga beligg for kyrktagning i moderns hem men dédremot i vissa
fall frin Svenska Finland och d& i samband med dop.
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for hem och 5 f6r pristgard samt 1 uppgift om hem fran norra Hd.



Vad har det da funnits for motiveringar till att forldgga kyrktagningen
till hemmen? I uppteckningarna anges ofta som skil, att modern var sa
klen, att hon inte kunde bege sig till kyrkan. Dessa beldgg kommer framst
fran Gbg och V6. En kvinna frdn Goteborg f 1867 framhéller: ”Kyrk-
tagning kunde nagon ging Adga rum hemma. Jag kommer ihag, att mamma
kyrktogs hemma, d& min syster Elin doptes. Men mamma var sa klen da,
s& hon fick g& och lagga sig omedelbart efterat.”83 Kyrktagning i hemmet
betraktades i sddana fall som en nddfallsutvdg. En kvinna fran Kdinge,
Gbg f 1861 betonar, att “man ville till kyrkan. Bénen som da ldstes stimde
inte, tyckte man. Man tackade ju for att man ater kunde upptrdada 1 hel-
gedomen”.84

Kyrktagning 1 hemmet kunde vidare vara en nédfallsatgard, om modern
blev tvungen att visa sig bland andra ménniskor, tex i samband med en
anhorigs begravning. For att kunna delta hédri maste hon forst bli kyrk-
tagen. Frén Hyssna, Gbg meddelar en kvinna f 1873: ”Pa ett stélle dog
mannen, innan hustrun blivit kyrkotagen. Hon kyrkotogs da i hemmet
fore begravningen”.85

Lang viag till kyrkan86 och kylan under vintern i kyrkorna uppges dven
ha varit orsak till att médrar begirt att bli kyrktagna 1 hemmet. ”Man
kunde f& kyrkotagas hemma. Nir min dldsta flicka Kerstin var f6dd, sa
min svdrmor till att kyrkotagningen skulle vara hemma, fér att det var
kallt”, uppger en kvinna frdn Ekeby, Vi f 1889.87 Detta far ses mot bak-
grund av att kyrkorna saknade eller hade bristféllig virmeanordning dnnu
under senare delen av 1800-talet. Aven dop och vigsel 6nskade man med
anledning hirav fa forrittade i hemmet.88 I enstaka fall uppges, att blyg-
“sel att framtrdda offentligt kunde leda till att kvinnorna énskade bli kyrk-
tagna hemma.

Ett mindre antal uppteckningar framhaller, att en social skillnad gjort
sig gidllande péa sd sitt, att kyrktagning i hemmet endast férekom hos
de mera vélsituerade. ”Det var endast de mera respekterade av bonderna
som kunde begdra det av pristen”, hdvdar en meddelare fran Gullabo,

83 LUKA 2760.

8¢ T UKA 1748. Fran Lirbro, Vi heter det, att “’kyrktagen kunde modern bli hem-
ma, om hon ville, men det var liksom mer hederligt att bli kyrktagen i kyrkan”.
LUKA 3421. Liknande utsaga limnas frdn Hasslosa, Ska. IFGH 5200 s 11. Motive-
ringen, att kvinnan var svag, ar specifik for kyrktagningen och har inte spelat
nagon roll som skil till hemmavigsel.

85 LUKA 40, jfr 2219, 3717, A. Gustavsson Den nyblivna modern s 128f.

86 LUKA 891, 2533, 4719, 4935. Avstandet till kyrkan har Adven haft viss betydelse
for vigsel i hemmet. B. Gustafsson Kyrkoliv s 123. I La med dess langa avstdnd
till kyrkan fick man passa pé att kyrktagas och dopa barnen i hemmet, nir pristen
kom till byn fér att tex halla husforhor. LUKA 3190-3192, 3321, 3489, 3491.
Detsamma meddelas fran Nysund och Gésborn, Kd. LUKA 766 resp 2830.

87 LUKA 5403.

8 B. Gustafsson Kyrkoliv s 127, jfr not 46 angiende sakristian.
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Klm.89 Man fir ndrmast uppfattningen, att det varit forenat med social
prestige att ha kyrktagning liksom dven dop och vigsel i hemmet. Det
bor dock framhallas, att beldggen 4r sa sparsamma, att man inte kan dra
nagra vittgdende slutsatser.9? En av anledningarna till de sociala diffe-
renserna anges vara, att man behévde anordna en storre bjudning vid kyrk-
tagning i hemmet 4n om akten forrattades i kyrkan. Detta hade inte alla
familjer rad till.9% Nagon social differentiering synes inte ha existerat i de
socknar, dar kyrktagningen dgde rum i hemmet endast, om modern var
klen eller sjuk.

Vissa sagesmin fornekar, att det forekommit négon social &tskillnad. En
kvinna fran Nissj6, V6 f 1867 berdttar: ”Nar jag fick min yngste pojk,
blev jag kyrktagen hemma. Det var kyrkoherde Pleijel ... Jag vet, att han
kom hem ocksa till andra vid sana tillfallen. Han gick garna till hemmen
utan att goéra nagon skillnad pa rika och fattiga”.92

B. Gustafsson har pavisat, att platsen for vigsel och dop vixlade inom
olika samhallsgrupper. P4 landsbygden kunde fattigare minniskor i slutet
av 1800-talet vigas i prastgdrden eller i kyrkan under enkla former. Mera
vélsituerade personer hade storslagen kyrkvigsel eller hemmavigsel. Aven
hemmadop var vanligast inom hogre socialskikt bade i stader och pa
landsbygd. Inom bondeklassen har det dock oftare férekommit, att man
haft vigslar i hemmen Zn dop. Fran och med tiden kring senaste sekel-
skiftet har dop och vigsel alltmer kommit att forrattas i kyrkan i stillet
for i hemmet eller i prastgarden.93 Detta kan jimféras med den férind-
ring av kyrktagningens plats som dgde rum i Klm mellan pristmotena
1902 och 1909 (se s 50). '

Enligt flera uppteckningar var prasterna kritiska mot kyrktagning i hem-
men. De kunde vdgra att utféra sddana forrattningar med motiveringen,
att det da inte ldngre blev kyrktagning utan ”stugtagning”,%4 “kammar-

8 LUF M 10976 s 10. Uppgifterna om sidan social atskillnad har markerats pa
frekvenskartan.

9 Det kan inte pavisas, att omrdden, dir kyrktagning i hemmet varit ganska van-
lig, tex Klm, uppvisar stdrre sociala differenser #n tex socknarna i Ld och Gbg,
dar kyrktagningen huvudsakligen forrattats i kyrkan.

91 Detsamma giller hemmavigsel och -dop. B. Gustafsson Kyrkoliv s 123f. Det bor
papekas, att man i Vistsverige inte haft ndgot stdrre antal géster i samband med
kyrktagning (se karta 13). Tvirtemot ovanstiende utsagor framhalls det i ett par
uppteckningar, att de fattigare kyrktogs i hemmet. Det gillde sddana, som ansig
sig sakna limpliga kldder for att kyrktagas i kyrkan. LUKA 2467, 4592. Detta bor
jamforas med att hemmavigsel kunde bero pd att brudparet inte hade rad att an-
skaffa den utstyrsel, som krdvdes fér kyrkbréllop. B. Gustafsson Kyrkoliv s 123.
92 LUKA 2889, jfr 2664, 2817, 2864, 3235, 3707. O. Pleijel verkade i Barkeryd
och Nissjs 1878-1902. Virdestam Vixjs 7 s 109, 116.

9 B. Gustafsson Kyrkoliv s 106ff, dens. Platsen s 124ff. B. Gustafsson visar i ett
diagram, att vigsel i hemmet i Lunds stad 1883-1887 uppgick till 89 % bland de
hogre socialskikten, 62 % bland mellanskikten och 41 % bland kroppsarbetarna.
9 LUKA 1933 Géteborg, jfr 2750 Kinnarumma, Gbg. Samma uttryck méter vid en
stiftssynod 1 Uppsala redan 1755. Svenska synodalakter 1 s 426.
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tagning”% eller “hemtagning”.9 “En ging, di pastor Hansson varit i
ett hem, som hette Backa och dopt ett barn, frégade man, om det inte
gick bra att ha kyrkotagning samtidigt. Han svarade: 'Nej. Da blir det

3 93

inte kyrkotagning utan backatagning’ ”, uppger en kvinna fran Myckleby,
Gbg f 1874.97 Uttrycket kyrktagning ansigs alltsd ge anvisning om var
akten skulle forrdttas. Det fanns dock vissa prister som inte var ovilliga
att lata den ske i hemmen. ”Kyrkoherde Sjogren gjorde det gdrna i hem-
men. Men prosten Andersson ville, att allt skulle ske 1 kyrkan”, heter det

fran Moheda, V.98

De dldsta uppgifterna om att kyrkliga forrattningar utférdes i hemmen,
ar fran forra delen av 1600-talet. Initiativet kom fran de hogsta samhdlls-
skikten, dvs adeln, som anstéllde huspredikanter. Dessa forrattade guds-
tjdnster, dop, kyrktagning, vigsel osv 1 hemmet. D. Lindquist sdtter denna
emancipation fran det ordinarie kyrkolivet i samband med adelns starka
sociala frammarsch under férra delen av 1600-talet. Dess levnadssétt antog
feodal pragel. Adeln motiverade tex de privata nattvardsgdngarna med
att man inte 6nskade tringas med boénderna.99

Fran kyrkans sida mottes dessa emancipationsstrdvanden av motvilja.
Enskilda préster gjorde dock eftergifter for adeln. I en stadga f6r Abo
stift redan 1628 heter det: ”Ingen préistman fordriste sig att intaga nagon
kyrkogangshustru hemma utan i kyrkan; sammaledes med barnkrist-
ning”.100 Enligt pristernas privilegier 1647 skulle adelns dop, nattvard,
brudvigslar och kyrkogang dga rum i sockenkyrkan uti forsamlingens
ndrvaro och asyn, pa det all hartill férévad oordning méa dérigenom bliva
avhulpen” 101 Denna bestimmelse aterkom i présternas privilegier 1650
och 1723102 Adelsstindet klagade vid riksdagen 1649 6ver férbudet mot
huspredikanter och hénvisade till att manga adelsfamiljer bodde langt

9% LUKA 1905 Alfshog, Gbg. Uttrycket anvindes Aven av komminister Hallén
Kungs Husby, Up vid riksdagen 1847/1848. Hogvordiga preste-standets proto-
koll ... 1847 1 s 91.

9% LUKA 5480 Blavik, Li, jfr 3120 Timmele, Ska (hemgéng i stillet for kyrko-
géng).

97 LUKA 1683.

9% LUKA 3883, jfr kyrkoherde Pleijel i Nissj6. Sjogren (f 1830) blev kyrkoherde
i Moheda 1893 och verkade dir till 1919, di han eftertriddes av Andersson. Vir-
destam Vixjé 2 s 282f.

99 Lindquist Nattvarden s 82ff, 101.

100 Hall Folkpedagogiska stiftsstatuter 1 s 85. Liknande bestimmelse méoter i stifts-
konstitutionerna for Ska 1647. Den prist, som utdelar nattvard eller forrattar kyrk-
tagning i hemmen “fortjinar att mulcteras privatione officii”. Ibid. 2 s 25.

101 Tiedgren Till frigan s 239f. Hir finns privilegierna 1647 avtryckta.

102 Arstrycket 1650 (Privilegia § 20), Arstrycket 1723 (Privilegia § 20). 1723
nimns inte “kyrkoging efter barn” men diremot gudstjinst, dop och nattvard.
Bade 1650 och 1723 finns ett tilligg om att i nédfall kan undantag goras fran vad
som foreskrives i denna paragraf.
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fran kyrkan.103 Biskop Joh. Matthiz ville tydligen tillgodose adelns 6nske-
mal genom att i sitt KOF 1650 infora tva ritual for kyrktagning, ett for
”adliga och tyska barnakvinnor” och ett for ”andra barnakvinnor i ge-
men”. Han motiverade detta med att det i praxis “nagon olikhet haver
varit med denna ceremoni ibland adliga, svenska och tyska personer, ty
kan det och s hiarefter bliva”.104 Detta forslag, som motte stark kritik
fran bl a Uppsala domkapitel,105 blev dock inte antaget. I samband med
férhandlingarna 1650 om en ny KL framférdes 6nskemél om att denna
skulle foreskriva, att kyrktagning endast fick ske i kyrkan106 Vid riks-
dagen 1660 polemiserade en ledamot av prastestandet mot att “adelsper-
soner tagas i kyrka hemma i huset... De lata vdl barnen ddpas i kyrkan,
men hustrurna intagas hemma”. 107 Emporagrius KOF 1664 tillit en
viss social atskillnad i frdga om kyrktagningens plats. Om “personers
hoghet och ambeten det fordra”, skulle man ”stundom tillata, att sddant
sker hemma 1 huset, efter vilket likvdl andra ingalunda exempel taga
skola och samma villkor begira”.198 Vid riksdagen 1675 gjorde prister-
skapet en ny framst6t mot gudstjdnst, sakramentsférvaltning och kyrktag-
ning i hemmen. Man 6verlamnade en skrivelse harom till Kungl Maj:t.109
Prasterskapets KOF 1682 forbjéd uttryckligen kyrktagning 1 hemmet, men
enligt adelns KOF 1685 fick den enskilde sjdlv vilja mellan kyrkan och
hemmet.110 KL 1686 upptar e] det sistnimnda alternativet.

Vid &verldggningar 1 Vaxjo 1688 kunde man fran kyrkans sida tidnka
sig en social atskillnad liknande den som Emporagrius foreslog. I sté-
derna kunna de forndmsta efter begédran bliva kyrkotagna hemma i husen
for siardeles orsakers skull av svaghet eller annat laga hinder. Men det
ma ej tillatas det gemenare folket utan sjukdom och laga férfall”.111 Fram-
hdvandet av kvinnans svaghet och sjukdom visar, att man inte tdnkt sig
kyrktagning i hemmen som nagot normalt ens fér de hogre samhalls-
skikten utan mera som en nodfallsutvag.

103 Sveriges ridderskaps och adels riksdags-protokoll 4 s 268f. Att kyrktagning i
hemmet inte omtalas frin Danmark och Norge fir Atminstone delvis sdttas i sam-
band med att de hégre samhillsskikten tidigt blev helt befriade fran kyrktagning
(se s 240).

104 Kjéllerstrom Kyrkolagsproblemet s 160. Den kommande KO skulle alltsd kodi-
fiera en praxis, som redan vixt fram.

105 Uppsala domkapitel ville avskaffa denna ”férargliga olikhet och oordning”, som
radde i praxis. Man 6énskade samma ritual for alla och foreslog, att kyrktagning inte
skulle f4 ske “hemma uti privat hus”. Ibid. s 171, jfr s 176 (Stockholms konsisto-
rium).

106 Kyrko-ordningar och férslag 2:1 s 40.

107 Pristestandets riksdagsprotokoll 2 s 219.

108 Kyrko-ordningar och forslag 2:2 s 46. Laureliuss KOF 1663 understrok dar-
emot, att kyrktagning inte fick férekomma annat dn i kyrkan. Ibid. 2:1 s 159. An-
gaende dateringen av dessa bida KOF se Kjollerstrom Kyrkolagsproblemet s 303,
305.

109 Pristestandets riksdagsprotokoll 3 s 260,288.

110 Kyrko-ordningar och férslag 3 s 30, 264.

11 Ecclesiastique samlingar (Wallquist) 1 s 88.
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Trots kyrkans motstdnd lyckades man inte fa bukt med forrattningarna
i hemmen. Flera av memorialen till 1723 ars ecklesiastika deputation
klagade Over att kyrktagningen alltmer 4dgde rum 1 hemmen sarskilt i
stdderna och bland férnamare familjer. Aven inom andra samhallsgrupper
borjade man yrka pa detta.l12 Stiftsférordningar for Gbg 1746,113 Up
1755 och Li 1764 forbjod strangeligen kyrktagning i hemmen.14 Undan-
tag fick endast géras i nodfall sasom vid sjukdom. Forordningen for Li
inbegrep dven vigsel och dop 1 hemmen.

I Ska synes dop och kyrktagning i slutet av 1700-talet flerstides ha
flyttats fran kyrkan. Vid en prostvisitation i Gudhem, Ska 1780 'uppgav
saledes kyrkoherden, att dop och kyrktagning “hava séllan skett i kyrkan
under detta ar”. Detta sades bla bero pa langt avstand till kyrkan, vilket
gjorde det “under vintertiden vadligt saval fér spada barn som for svaga
hustrur att blottstillas for kolden”. Andra sockenbor framhdll, att rétta
orsaken, varfoér kyrkotagning sillan forréttas i kyrkan, ar det stora med-
folje en sadan hustru skall hava, vilket forefaller nog kostsamt sdrdeles
for de fattigare”. Diarfér foreslog prosten, att de stora foljena skulle
minskas.115 En sockenstimma i Blidsberg, Ska 1794 f6rbjod en rddande
oordning med dop och kyrktagning i hemmen.116 T Synnerby, Ska beslots
1799, att ”savida langvarig sjuklighet det icke forhindrar, méste alla
kyrkotagningar ske i kyrkan vid offentlig gudstjanst” vid ett vite av 16
skilling. 117 Trots sidana forbud har Ska enligt traditionsmaterialet till-
hort kdarnomradet for kyrktagning i hemmet (se karta 4). Frekvensen har
visserligen inte varit sdrskilt hég inom de enskilda forsamlingarna.

Vid bérjan av 1800-talet iakttog v. Schubert, att svaga kvinnor ofta
kyrktogs i hemmet pé& landsbygden. Kyrktagning i stiderna dgde daremot
ofta rum i hemmet. ”I Stockholm och nagra delar av Finland forrittas
barnakvinnors vialsignelse sillan i kyrkan”. For Finlands del galler det bl a
orter, “varest en del &hérare bo mycket avlagset”. Darvid “forrattas denna
handling hemma hos dem, d& hindelsevis prasten under en resa kommer

112 Nordin Kyrkolagsforslaget s 67.

113 Sammandrag af kongl. férordningar s 68.

114 Syenska synodalakter 1 s 426, Venerando ... clero 29 1764. 1753 klagade #rke-
biskopen 6ver oordningar i Stockholm. ”Fi eller inga hir i staden vilja nyttja kyr-
korna till sina barns kristning eller hustrurs kyrkotagning, att de flesta antingen
hemma i sina hus eller &tminstone i sakristian vilja begd nattvarden”. Normann
Enhetskyrka s 44. Vid kungliga hovet #gde kyrktagningarna under 1700-talet rum
i kyrkan (slottskapellet). Det kan ha samband med de stora processionerna. Nar
forrattningen 1746 utférdes i stora salen pa slottet, motiverades det med >den
strangt anhallande vintern”. Arstrycket 1746.

115 Bergstrand Kulturbilder fran . .. Vistergétland 2 s 38, jfr nedan s 98.

116 Thid. 3 s 27.

U7 Ibid. 1 s 35, jfr K I:1 Torsby GLA (sockenstimma 1820).
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diar pa orten”.118 P3 1820-talet uppgav en prastman i Stockholm, att
“har nastan aldrig var vanligt att kyrktaga i kyrka”. Han ansig det bla
bero pa att modrarna, som dnnu ej var aterstillda efter forlossningen,
inte vigade bege sig till den kalla kyrkan.119

Kyrkans polemik mot kyrktagning i hemmen fortgick i de flesta stift
under hela 1800-talet och in pa 1900-talet. Vid riksdagen 1847/1848
anklagade komminister Hallén, Kungs Husby, Up pristerna “’sd i stdderna
som pa landet” for att de “medgivit dispens Atminstone at de mest an-
sedda méns hustrur, och féljden har blivit, att kyrkotagningen efter hand
férvandlats till en kammartagning utan anda och mening”. Han fann
det oforsvarligt, att ”den rika och ansedda kvinnan frikallas fran ett tvang,
det den fattiga och ringa aktade maste taligt underkasta sig”.120 Samma
sociala atskillnad som konstaterades under 1600-talet, skulle alltsa ha levt
kvar under 1800-talet.

”Med anledning av den alltmer tilltagande oseden att dven nir icke
nagot giltigt skél forefinnes, anmoda présterskapet att i hemmen forritta
kyrkliga handlingar”, framholl professor v. Schéele i en motion vid prést-
motet 1 Uppsala 1879 vikten av att utféra dop, kyrktagning och vigsel
1 kyrkan. Motet Gverenskom, att varje prést skulle i sin férsamling verka
for denna sak.12! Liknande yrkanden framférdes vid prastmdtena i Strang-
nas 1866, Vasterds 1871 och Kalmar 1879.122 Biskop Sjobring i Kalmar
papekade 1879, att forsamlingen “berovas viktiga tillfallen till néring och
uppbyggelse”, om de kyrkliga handlingarna inte dger rum i kyrkan.123

118 v Schubert Sweriges Kyrko-forfattning 2 s 78, jfr not 86 anglende ldngt av-
stand till kyrkan i Norrland. P& landsbygden kunde kyrktagning enligt v. Schubert
ibland ske fore ett husforhoér i synnerhet diarfér att hustrun dven ma kunna vara
ndrvarande darvid”. 1812 meddelade kyrkoherden i Dals-Ed, Kd, att de mera
vélbiargade bondhustrurna bjéd hem pristen till att forritta kyrktagning. Hedlund
Kyrkolivet s 151f. T ett fradgeformuldr 1822 avsett att anvindas vid prostvisitationer
i Ld 16d en av fragorna: ”Tillates kyrkotagning hemma av annan orsak an fort-
farande sjuklighet?” Faxe Anvisning § 15. Denna fraga tyder pd att man i Ld haft
kyrktagning i hemmet, om modern var sjuk.
119 Lestadius Journal 2 s 32, jfr not 114 ar 1753.
120 Hogvordiga preste-stindets protokoll... 1847 1 s 91f. Hallén onskade “en lag-
bestammelse, som vid ansvar sisom for dmbetsfel férbjuder préasten att utom kyrkan
tillata kyrkotagningen forsiggd”.
121 Protokoll . .. Upsala ar 1879 s 13.
122 Handlingar ... Strengnis &r 1866 s 6, 20, Handlingar... Westerds ar 1871 s
47, Handlingar . .. Kalmar &r 1879 s 57. Biskop Hultman i Vixjé betonade 1867,
att sjalva namnet kyrktagning anger, att den tillhér kyrkan (jfr s 54). Hand-
lingar... Wexi6 ... 1867 s 70.
123 Handlingar . .. Kalmar ar 1879 s 41. Samma tanke p& forsamlingens uppbyggelse
vid dop, kyrktagning och vigsel méter i biskop Martin Johanssons i Harnésand dm-
betsberittelse 1897. Handlingar... Hernésand ... 1897 s 32. Han betecknade
kyrktagning i hemmet som ett offer pd modets altare”. Handlingar ... Herno-
sand ... 1904 s 15. Motiveringen med uppbyggelsen fér ahorarna framférdes av
prosten Elfvendahl vid en visitation i Ovre och Nedre Ullerud, Kd 1825. Hedlund
Kyrkolivet s 84, jfr not 11 (Olof Holmstrém). I ett par uppteckningar fran Halm-
stad meddelas, att biskop Rodhe vid en visitation 1899 klagade over att kyrktagning
i s& stor utstrickning forrittades i hemmen. LUKA 3226, 3227. Dessa traditions-
uppgifter visade sig helt 6verensstimma med det samtida visitationsprotokollet. F
II:26 GDA.
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Vid denna tid hade dessa upphért att forrittas i kyrkan inom manga for-
samlingar 1 Klm (se s 49f).

Biskop Charleville i Linkdping uppgav 1902, att han ”vid visitationer
lagt p& prasterskapets hjarta att gora, vad goéras kan” for att fa dop och
kyrktagning forlagda till kyrkorna.l24¢ I Synnerby, Ska, dar kyrktagning
oftast forrattades i kyrkan och nigon géng i hemmet, framhdll biskop H.
Danell vid en visitation 19053, att “kyrkotagningen borde utom i verkliga
av omstidndigheterna pakallade undantagsfall dga rum i kyrkan”.125 Detta
paminner om beslutet vid sockenstimman i Synnerby 1799 (se s 56).

HB 1942 accepterade daremot kyrktagning i hemmen genom att inféra
ett sarskilt ritual harfor,126 vilket tidigare foreslagits i HBF 1926 och
HBF 1938.127 Det nya ritualet fick emellertid inte nigon storre betydelse,
ty pa de orter, dir den ursprungliga kyrktagningen levt kvar efter 1942,
har den huvudsakligen 4gt rum i kyrkan. Déaremot har vissa préster, som
aterinfort bruket i fullstindig eller forenklad form, anvint detta formuldr
(se s 274ff).

I Finland blev det redan genom KL 1869 tillatet att forrdtta kyrktagning i
hemmen.128 KLF 1845 framhéll, att man méste godta rddande praxis, namligen
att “intagningen ... numera sker... lika ofta hemma i husen” som i kyrkan.129

Sammanfattningsvis kan sigas, att forrattning i hemmet inte utgdr na-
got specifikt for kyrktagningen. Detta gar ursprungligen tillbaka till adelns
emancipationsstravanden fran det ordinarie kyrkolivet. I den man forratt-
ningar i hemmen &tnjutit social prestige, ar det naturligt, att dven andra
samhallsgrupper an adeln strivade darefter.

Kyrktagning i hemmen har uppenbarligen haft sin starkaste stdllning i

124 Handlingar . . . Linkdping ... 1902 s XXXIV. En liberalare stdindpunkt méter i
biskop Personnes dmbetsberittelse 1912. ”Langa vigar vintertiden och andra om-
standigheter kunna var rittmitiga orsaker till att forligga” dop och kyrktagning till
hemmen eller priastgdrden. Aven dir kunde kyrktagningen “vara ett moderns lov-
offer 4t Gud” for barnet och den &tervunna hilsan. Handlingar ... Linképing. ..
1912 s 13.

125 E VI 54/2 SkaDA.

126 Den svenska kyrkohandboken . .. 1942 s 257 (kap 8).

127 Forslag till handbok s 246 (kap 9), Eidem Forslag s 157f (kap 8). Det férekom
ingen debatt i kyrkométet 1941 om HB:s kyrktagningskapitel. Allmidnna kyrkomo-
tets protokoll &r 1941 nr 5 s 100.

128 Kyrkolag ... Finland... 1869 s 26 (kap 10). Den finska HB 1886 anvisade,
att kyrktagningen kunde ske i hemmet, men ritualet skulle vara detsamma som i
kyrkan. Kyrkohandbok . .. Finland ... 1886 s 96 (kap 8).

129 Férslag till kyrkolag ... Finland (1845) s 225, jfr s 56 citat efter v. Schubert.
J. J. Nordstrém, som utarbetade KLF 1845 och som senare aktivt deltog i det
svenska kyrkolagsarbetet, yrkade i en reservation till det svenska KLF 1873, att
foreskrifterna i den finska KL 1869 skulle inforas i KLF 1873. Férslag till kyrkolag
(1873) s 242. Angiende utarbetandet av och karaktiren hos de finska HB, KL
och KOF se Rosenqvist Det liturgiska arbetet 1 samt dens. Finlands kyrka spec. s
88ff, 134ff.
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stdderna, sdrskilt 1 Stockholm, vilket delvis kan bero pa den stérre sociala
differentieringen. Dar har det i varje fall inget samband med langt avstand
till kyrkan. I Stockholm kyrktogs inte blott de hogsta socialskikten pa annan
plats @n i kyrkan.

D2 kyrktagning dgt rum i hemmen pa landsbygden, har det ofta skett
av nddvandighetsskal, sdsom kvinnans klenhet. Denna motivering ar speci-
fik for kyrktagningen, medan lang vég till kyrkan och kalla kyrkor dven
angivits som orsak till hemmadop och hemmavigsel. De langa avstanden
har sarskilt gjort sig mérkbara i Norrland och Finland och har gillt alla
samhillsgrupper. D4 man pa landsbygden i méanga fall forréattat kyrk-
tagning 1 hemmen som en nddfallsatgird, ar det naturligt, att de sociala
skillnaderna inte dr sa patagliga. Klena och sjuka mdédrar kunde kyrk-
tagas 1 hemmen utan hénsyn till samhallsgrupp. Kyrktagningen skulle
namligen inte drdja utéver en viss tid. Om kvinnan inte f6rmadde infinna
sig 1 kyrkan, fick préasten bege sig hem till henne. Den sociala tillhérig-
heten har inte heller varit avgérande fér om en kvinna, som maéaste nir-
vara vid en begravning eller ville delta i ett husférhdor, skulle fa kyrktagas
1 hemmet.

Fran kyrkans sida har man genomgéaende intagit en negativ instdllning
till att kyrkliga forrdttningar utan trangande skdl dgde rum i hemmen.
For kyrktagningens del anvisade sjdlva namnet, var akten skulle forrattas.
Kyrkan kunde inte godta nagon social atskillnad i friga om platsen, dven
om det fanns tendenser dartill i vissa KOF under 1600-talet. Som argu-
ment f6r motviljan mot forrdttningar utanfér kyrkan har man bla fram-
hallit, att férsamlingen kan fa uppbyggelse, om de sker offentligt i kyrkan.

I préstgarden

Av karta 4 framgar, att det dven forekommit kyrktagning i prastgarden.
De talrikaste beldggen finns inom ett balte, som stracker sig fran Klm
vasterut till V8, sédra Li, Ska, Kd och Gbg, dédr det framst giller Bohus-
lan. Denna utbredning Gverensstimmer delvis med kdrnomradet for kyrk-
tagning 1 hemmet. Bland avvikelserna mérks i férsta hand Vi, Kd och
Bohuslan. I Vi har det forekommit kyrktagning i hemmen men knappast
1 prastgarden, medan man i Bohusldn och Kd méter betydligt fler beldgg
for kyrktagning i prastgard 4n i hem. Inom det gemensamma kdrnom-
radet, vilket strdcker sig fran Klm &t nordvist till Ska, mdter man ofta
belagg for bade pristgdird och hem frdn samma socken.30 Ay kartan

130 Den tryckta Admbetsberittelsen for Ska 1896 angav, att kyrktagning férekom i
hemmen och i pastors bostad. Prestmotet i Skara 1896 s 5. Enligt kartan finns de
flesta belaggen for bade hem och prastgard i norra och nordvastra Ska, Ostra och
norddstra Vo samt i sédra Li. Att dra négra slutsatser om frekvens for kyrktagning
i prastgdrd inom de enskilda socknarna dr svart, ty de flesta uppteckningarna nam-
ner inte nagot dirom. Uppgifterna har markerats pd en arbetskarta. Det har inte
varit mojligt att spara nagra regionala differenser.
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framgar, att stiftsgranserna inte spelat nagon roll. I vistra delen av Vo
saknas nistan helt beldgg for prastgard, medan det finns flera uppgifter
diarom fran 6stra V6 med direkt anknytning till sédra Li. Likasd 4r be-
laggen i Gbg framst koncentrerade till Bohuslan.131 P& de orter, dar
kyrktagningen fanns kvar under 1940-talet (se karta 15), dgde den knap-
past rum 1 prastgérden.132

Vissa av de motiveringar, som namns for kyrktagning i préastgard, dverens-
stammer med skidlen for kyrktagning i hemmen. Det giller dels kylan i
kyrkorna, dels kvinnans offentliga upptradande tex vid begravning. I ett
par uppteckningar hdvdas, att kvinnornas blyghet kunde bidra till att de
onskade kyrktagas i préastgarden. Déaremot dr det inte omndmnt, att mod-
rarna kyrktogs 1 prastgarden pa grund av klenhet.133

Att ha kyrktagning och andra forrittningar i prastgarden var — i mot-
sats till forhallandet med hemmet — inte forenat med ndgon social prestige.
Pa vissa orter var det framst de lagre socialskikten som kyrktogs, doptes
och vigdes i prastgarden. Detta uppges da bla ha samband med att man
inte behévde ha sa fina kldder i prastgarden som i kyrkan. Fran Kristia-
nopel, Ld heter det, att “kyrkotagningen skedde ocksd i préstgarden. De
som var fattiga och ej tyckte, att de kunde kla sig, gick till prastgdrden”.134
Kyrkoherden i Dals-Ed, Kd klagade redan 1812 &ver att de fattiga kom till
prastgarden for att bli kyrktagna.135

Prasterna uppges 1 manga fall ha varit kritiska mot férrattningar i prast-
garden likavil som mot sddana i hemmen (jfr s 53f). De har till och med
vagrat att utféra dem annorstides dn i1 kyrkan. Detta giller inte minst
Bohuslédn, som tillhérde kdrnomréadet for kyrktagning i prastgarden. “Till
en som en gang kom till prastgarden och ville bli kyrkotagen, sade Thures-
son: ’Jag har ingen kyrka med har’ ”, meddelas det frdn Forshilla.136

131 T Ld finns endast tre beligg for pristgard, vilka samtliga kommer fran Blekinge.
Fran mellersta och norra Sverige moter sporadiska uppgifter om att moédrarna
kyrktagits i prastgarden. I Svenska Finland féreligger ocksa ett antal beligg. LUKA
O 54 C, O 54 I, O 130 B, SLS 521 s 16f, 527 s 470, 472, 531 s 192f, 533 s 379,
FmK 19 s 15, 35 s 53. '

132 Beldggen har markerats pa en arbetskarta som bygger pd LUKA 2 svaren.

133 T.angt avstdnd till kyrkan kan inte heller ha spelat nigon roll, ty prastgirdarna
ligger i regel ndra kyrkorna (jfr s 61 uttalande av prosten Elfvendahl).

134 TUKA 3408, jfr 940, 2571, not 91, B. Gustafsson Kyrkoliv s 123f (dop och
vigsel). Man behovde inte heller ha nagon stérre bjudning efterat, om en kyrklig
forrdattning dgde rum i prastgdrden. B. Gustafsson framhaller, att vigsel i pristgard
stod ldgst i anseende jamfért med kyrkbrollop och hemmavigsel. Han bygger darvid
pa LUKA 1 uppteckningar. Ibid. s 115. Gentemot detta har Bringéus betonat, att
man maste vara forsiktig, da det giller virdeomddmen och attityder i traditions-
material. Bringéus Den kyrkliga seden s 91.

135 Hedlund Kyrkolivet s 151. Domkapitlet i Karlstad framholl 1816, att detta var
ett allmédnt missbruk i stiftet. Ibid. s 152.

136 LUKA 1679, jfr 3643 Fridlevstad, Ld. Thuresson var komminister i Forshilla
1861-1875. Matrikel s 160.
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Fran och med slutet av 1800-talet palyste vissa bohusldnska préster, att
kyrktagningen inte lingre borde forekomma i prastgarden utan helst
skulle ske 1 kyrkan. De lyckades ocksd i flera socknar fa till stdnd en sa-
dan flyttning till kyrkan. Fran Haby uppges, att "under den forsta tiden,
som prosten Moller var 1 Foss och Haby och Svarteborg, var kyrkotag-
ningen 1 prastgarden ... Men s3 hinde en géing, att prosten fran predik-
stolen ldste upp, att kyrkotagningen helst sker i kyrkan. Och detta bar
snart frukt”.187

I Kd sades det vara ganska vanligt 1 borjan av 1800-talet, att kyrktag-
ning forrattades i pristgarden. Vid en visitation i Ovre och Nedre Ulle-
rud, Kd 1825 papekade prosten Elfvendahl, att “en kvinna, som férmér
ga till préastgarden att lata sig kyrkotagas, bor ock kunna ga nagra steg
dartill f6r att uti helgedomen ... frambira den Hogste sitt tackoffer”.138
Enligt traditionsmaterialet har dock kyrktagning i préstgarden férekom-
mit 1 flera socknar i Kd under senare delen av 1800-talet. I sin beskriv-
ning av Bohusldn 1845 uppger A. E. Holmberg, att dop och kyrktagning
“forrittas antingen i prastgarden eller i kyrkan, sillan hemma” 139 vilket
6verensstimmer med traditionsuppgifterna (se karta 4). Genom en kung-
lig foérordning 1864 blev det tillatet att, ”dar skdl forefinnes”, forratta
dop 1 prastens bostad, 40 men det ndmns inget om kyrktagning.

Forutom att dkta hustrur kyrktogs 1 prastgarden, foreligger det ett antal
regionalt spridda traditionsuppgifter om att ogifta mddrar skriftades dar.
I flera fall anges, att detta skedde alternativt med i sakristian.14l Fran
officiellt hall foreligger ingen anvisning om att forrdtta enskild skrift i
prastgarden, utan den skulle ske i sakristian. Nar skriften dgde rum i
prastgarden, forsvann det folkuppfostrande draget (jfr s 44).

137 LUKA 3253, jfr 1049 Kungilv, 2272 Nisinge, 2678 Lur (alla Bohuslin) samt
858 St. Mellby, Ska, 1537 Asarum, Ld. Moller verkade i Foss och Haby 1884-1903.
Norborg Géteborgs stift s 189. I Hede palystes 27/1 1878, att “barnakvinnors
kyrkoging alltid bér dga rum i kyrkan”. P:3 Hede GLA. P4 1940-talet fanns det
blott ett par socknar i Bohuslin, dir kyrktagning dgde rum i prastgdrden och dé
alternativt i kyrkan.

138 Hedlund Kyrkolivet s 84, jfr s 151. Nagra direkta uppgifter om kyrktagning i
prastgarden under 1700-talet foreligger inte.

139 A. E. Holmberg Bohusldns historia 1 s 245, jfr F II1:14 GDA GLA (Myckleby
1852), s 29 (Stenkyrka och Klévedal). Vid en sockenstimma i Osmo, Str 1813
klagade pastor dver att en och annan bérjat féra sina barn till prasten for att dopas.
Séddana klagomal &terkom 1852 i friga om kyrktagningen. Det blev #ndé regel, att
dop och kyrktagning forrittades hemma hos pristen. Quist Osmo 1 s 168.

140 SFS 1864 nr 55 s 1, jfr Rodhe Svenskt gudstjanstliv s 267.

141 Beliggen finns pa en arbetskarta. Fran vissa socknar i Blekinge, Halland och
angrinsande delar av Vistergdtland omtalas, att skriftning enbart férekom i prast-
garden.
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Form

I detta kapitel skall ges en beskrivning av de moment, som kyrktagningen
bestod av samt en redogérelse f6r var kvinnan och féljet uppehdll sig fore
och efter kyrktagningsakten.

I vapenhuset kunde det finnas en bdnk for mddrar, som vintade pa att
bli kyrktagna (se fig 5—6). Det ges dven flera exempel pa att kvinnorna
stod 1 vapenhuset, medan de vintade, oberoende av var i kyrkan kyrk-
tagningen dgde rum. Skedde den innanfér doérren? eller vid altaret, kunde
kyrkvaktaren eller klockaren sdga till nir de skulle ga in i kyrkan. Fran
Artemark, Kd meddelar en man f 1851: ”De som skulle kyrkotagas, ’ga
1 korke’, stannade i vapenhuset tills kyrkvaktaren kom framifran sakristian,
stannade pa gangen mitt i kyrkan och tillsade dem komma fram med or-
den: ’Korkegangshustrur, kom fram’.”2 Enligt en stadga for kyrkotjanare
i Hd 1887 var det kyrkvaktarens uppgift att kalla fram kyrktagningskvin-
norna.3

I Néttja, V6 ringde man med en liten primklocka vid altaret som
tecken till kvinnan att g in i kyrkan och fram till altaret.# Detta bruk
omtalas dven av E. G. Geijer i ett brev fran Vistergotland 1827.5

Nar kyrktagningen dgde rum innanfér dérren, kunde kvinnan pa vissa
hall invéinta présten i den nedersta banken pa kvinnosidan. Detta anges
vara ett senare bruk, som blev tillatet pa grund av att det var kallt att
uppehélla sig i vapenhuset.® Aven vid kyrktagning framme i kyrkan kun-

1 Tex LUKA 1455, 2148, LUF M 15653. Beldggen, som anger, var kvinnan uppe-
héll sig fore och efter kyrktagning vid altaret, har markerats i ett sdrskilt kartproto-
koll.

2 LUKA 514, jfr tex 3274, 3279, 3281, ULMA 111:280 s 196, 1923 s 483, 4850
s 9, 14988 s 46, 20410 s 4. Det finns dock uppgifter om att kvinnan sjalv fick
hélla reda pd nir prasten kom till altaret s& att hon kunde gd fram. T ex IFGH
3063 s 8.

3 Stadga . . . Hernosands stift s 15.

4 LUKA 1192.

5 Geijer Samlade skrifter 1:8 s 476 jfr Bringéus Klockringningsseden s 151, 201.
I Breared, Gbg (Halland) sdgs samma sed ha férekommit till omkring 1860.

6 T ex LUKA 4158, jfr s 36.
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Fig. 5. Bank for kyrktagningskvinnor i vapenhuset i St. Hammars kyrka, Skane. Foto
L. C. Sjostedt 1972, LUF.

de kvinnan sitta sig i sista banken i stillet for att vdnta i vapenhuset.”
Enligt uppteckningar fran Ld till L& var det dnnu vanligare, att hon tog
plats i framsta kvinnobanken fore kyrktagningen.8

7 LUKA O 126, Linnarsson Bygd 2 s 215.

8 Om maken var nirvarande i kyrkan, uppges han i nigra fall ha suttit ytterst pa
den frimsta binken pd manssidan (jfr s 83). LUKA 1111, 1825, 3454, 3576, LUF
M 13516 s 62, 14063 s 15. Det har dven férekommit, att kvinnan gatt till sakristian
och dérifran f6ljt med présten in i kyrkan. T ex LUKA 1637, 1711, 3527, 4225.
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Fig. 6. Bank for kyrktagningskvinnor i vapenhuset i V. Karaby kyrka, Skane. Foto
L. C. Sjostedt 1972, LUF.

Ett viktigt moment vid kyrktagningen var, att kvinnan skulle falla pa knd.
Dérvid anvindes en sarskild kndfallspall antingen kyrktagningen dgde rum
1 vapenhuset, 1 dorroppningen (se karta 2), innanfér dorren eller framme
i kyrkan. I senare fallet kom pallen s& sméaningom att ersittas av altar-
ringen (se s 38f). Aven nir akten forrittades 1 sakristian, prastgarden eller
1 hemmen, férekom en knéfallspall.?

Nér pallen placerades innanfér kyrkdorren, sattes den ndrmast kvinno-
sidan. Den forvarades ofta under négon av de nedersta kvinnobankarna.
Det férekom ocksd, att man fillde ner en planka eller bank, som var
fastgjord vid nedersta kvinnobdnken (se fig. 10).10 Framme i kyrkan pla-

9 Fran Vi uppges, att man anvidnde kyrkans pall dven i hemmen. Den medférdes
av klockaren. Kvinnan har dven kunnat kndbdja pa sin brudpall. LUKA 4766,
5105. Man har ibland lagt en servett eller duk pa pallen i hemmet. LUKA 3416.
NMEU 51494 s 7.

10 LUKA 691 Mellby, Li, 427, 743, 745 Tostarp, L.d, 1892, 1894, 1896 Langasjo,
V6, LUF M 10333 s 1 Nydala, V6.
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Fig. 7. Kyrktagningspall i St. Hammars kyrka, Sk&ne. Foto L. C. Sjostedt 1972,
LUF.

cerades pallen nedanfér trappan upp till altaret!l eller i koret framfér
kvinnosidan till véanster, som det framhalls fran Aby, Klm.12

Pallen uppges ofta ha varit stoppad. Fargen kunde vara svart, vit, rod
eller gul.13 Pallen kunde dven vara skinnklddd.14 I vissa socknar anvindes

1 Tex LUKA 1523, 2208, 3165. Mitt i kyrkan kunde pallen stillas just dir mitt-
gangen och sidogdngarna moéts. T ex LUKA 1739, 3861, 3931, LUF M 12977 s
9, 12981 s 68.

12 T UKA 3897, jfr 1330, 4721.

13 T ex LUKA 1516, 1653, 3135, 3244, 3717.

14 Tex Kareby, Gbg Sveriges kyrkor Bohuslin 1:3 s 359. Denna pall var nyan-
skaffad 1843.
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Fig. 8. Skinnkldadd kyrktagningspall i Konga kyrka, Skane. Foto L. C. Sjéstedt 1972,
LUF.

en liten pall, om endast en kvinna skulle kyrktagas, medan man tog fram
en lidngre, om det var flera kvinnor (se fig. 9).15 Enligt traditionsupp-
gifterna var det klockarens eller kyrkvaktarens uppgift att sitta fram och
ta bort pallen. I V& alades kyrkvaktaren detta uppdrag i en instruktion
1887 och hir dominerar beldggen for att kyrkvaktaren (kyrkstoten) skotte
om detta.l6 T Ld utom Blekinge Sverviger uppgifterna om att klockaren

15 TJFGH 5909, LUKA 131, 1249, 1483.
16 Det finns endast fyra beligg for klockaren. Alla uppgifter om vem som skotte
om pallen, dr markerade i ett kartprotokoll.
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Tig. 9. Kyrktagningspall brukad da tva eller flera kvinnor kyrktogs samtidigt i Gote-
ryds kyrka, Smaland. Foto S. Hjalmarson 1972, LUF.

(kantorn) satte fram pallen.l? Denna syssla utfordes i Blekinge av kyrk-
vaktaren. Detta omtalas fran Jamshdg redan ar 1800 och fran Mjallby
1817.18

I Gbg och Kd finns beldgg béde for klockare och kyrkvaktare. En stadga
for kyrkobetjaningen i Kd 1847 &lade klockaren att sitta fram och ta
bort kyrktagningspallen.1® Fran Firgelanda i samma stift uppger en sages-
man f 1871, att kyrkvaktaren &vertog denna klockarens syssla pa 1890-
talet.20 Uppteckningarna frdn Gotland nidmner endast klockaren, vilket

far ses 1 sammanhang med att kyrkvaktarna pd Gotland kommit att kallas
klockare.21

I flera stiftsstadgor under 1800-talets senare del (Vas 1856, Vi 1862,

17 Fran ndgra orter i Skdne framhalls, att det alternativt kunde vara klockaren eller
kyrkvaktaren. LUKA 693, 2636, 3222, 4716. Det kunde ocksa skdtas av kyrkvaktaren
eller ringaren. Det foreligger 20 beligg fran Skine for att ringaren befattade sig
med pallen. Ringkarlar anstilldes flerstides pd landsbygden i slutet av 1800-talet.
De hade tidigare blott férekommit i stdderna. Bringéus Klockringningsseden s 77.
I ”Instruktion for klockare i Lunds stift” 1907 ndmns inget om kyrkvaktarna. Det
anges bara, att klockaren skall bitrdda pristen vid kyrkliga férridttningar.

18 Oller Beskrifning s 240, Listers hdrads-ritts s 22.

19 Stadga ... Carlstads stift s 14. En liknande stadga fér Kd 1887 nidmner inte vem
som skall skéta om pallen. Stadga . . . Karlstads stift s 11, 17.

20 L UKA 1073.

21 Bringéus Klockringningsseden s 69. I Vi har klockaren dven satt fram pallen vid
kyrktagning i hem. LUKA 3419, 5417, 5441. Fran vardera Gbg och V& foreligger
tre beldgg for att kyrkvdrden skotte om pallen i kyrkan. Négra fa uppteckningar
anger, att prasten eller foljekvinnan utférde denna syssla. Prasten: LUKA 1957,

4578, 5009, 5232. Foljekvinnan: LUKA 2346, 2870.
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Str 1885, Hd, Klm och V6 1887)22 3lades kyrkvaktaren att skota om kyrk-
tagningspallen i stéllet f6r som tidigare klockaren. En liknande férordning
hade utfardats for Li 1795.23 Redan fore den tidpunkt, da kyrkvaktaren
skulle befatta sig med kyrktagningspallen, var det hans uppgift att sitta
fram pliktpall eller stock foér brottslingar. Detta framgar av stadgor for
V6 1813, Up 1836, Klm 1838 och Kd 1847.24

Fran medeltiden finns det inga uppgifter om att kvinnan knaféll vid
kyrkdorren. Darfér behévdes det inte nagra pallar. I ett ritual fran Salz-
burg sdgs kvinnan vara “foris stans”, dvs stdende utom dérren.25 Medel-
tida malningar fran S. Rada och N. Stré tyder inte pa nagot knifall.
Olaus Magnus uppger pa 1500-talet, att kvinnan stdllde sig vid kyrk-
dorren.26

I svensk ritualtradition var det forst v. Troils HBF 1793 som gav en
direkt anvisning om att kvinnan skulle kn@bdja, medan pristen laste kyrk-
tagningsbonen.2” Alla senare handbdcker och férslag omnamner knafall.
Seden hade dock utbildats redan under 1600-talet. Fran Gdoteborg omtalas
1635, att man anvande knéfallspall vid kyrktagning.28 Detta kan jam-
féras med att de dldsta beldggen fér “horpall” &4r fran bérjan av 1600-
talet.29 Biskop Laurelius’ KOF 1663 anger, att man for dkta hustrur ”ge-
menligen en pall framsitter”.30 Vid en visitation i Svanshals, Li 1667
bestimde biskop Enander, att man skulle anvidnda en liten pall vid kyrk-
tagningen framme i kyrkan.31

Av sockenstimmo- och visitationsprotokoll framgér, att man ute i sock-

22 Stadga ... Westerds stift (1856) s 22, Stadga... Wishy stift (1862) s 9, Stad-
ga ... Strengnis stift (1885) s 9, Stadga ... Herndsands stift (1887) s 15, Stadga. ..
Kalmar stift (1887) s 10, Stadga... Wexio stift (1887) s 45. Man kan jamfdra
med att kyrkvaktarna under 1800-talet stegvis 6vertog klockarnas aligganden vid
klockringningen. Bringéus Klockringningsseden s 69, 78.

25 Ordning . . . Linképings stift (1795) s 21. Enligt en klockarstadga fér Up 1769
tillhérde det klockaren att sdtta fram kyrktagningspallen. Ecclesiastique samlingar
(Ohrstrémer) 1:1 s 54. Detsamma giller en klockarstadga for Vas 1759. Stadga. ..
Wisteras stift s 13. KL 1686 uttalade sig vagt om klockarnas aligganden. Dessa
kom i stéllet att frdn och med 1735 fixeras i stadgor, som utfirdades fér de olika
stiften. Bringéus Klockringningsseden s 67.

24 Tnstruction ... Wexid stift (1813) s 5, Ordning... Upsala irke-stift (1836) s
42, Instruktion ... Kalmar stift (1838) s 15. Stadga ... Carlstads stift (1847) s 21.
%5 Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 224. Diremot skulle kvinnan kndbéja
vid altaret under senare delen av kyrktagningsakten (jfr s 39). Enligt Rituale
romanum 1614 skulle kvinnan knifalla badde vid kyrkans ingdng och vid altaret.
Rituale romanum s 308f.

26 Olaus Magnus Historia (16:6) 3 s 174.

27 y. Troil Férslag s 63f (kap 9).

28 Almquist Géteborgs historia 1 s 297.

29 Thomson Frin “horpall” s 8f. Vid mitten av 1600-talet méter uttrycken “skam-
pall” och ”pliktpall”. I Danmark och Norge anvindes ddremot inte nagon pliktpall
vid uppenbar skrift. Thomson Barnkvdvningen s 59, 87.

30 Kyrko-ordningar och férslag 2:1 s 160, jir 2:2 s 47, Kjéllerstrom Kyrkolags-
problemet s 203 (Laurelius’ KOF 1654).

31 Hassler Linkopings stift s 140.
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narna borjade anskaffa sdrskilda kyrktagningspallar i slutet av 1600-talet
och borjan av 1700-talet. En sockenstamma i Hult, V6 1673 beslot, att
”akta hustru tages 1 kyrka efter barn pa en slags pall inne i kyrkan, som
nu dartill sirdeles dr gjord”.32 Att man skulle tillverka sidana pallar,
bestamdes dven pa en synod i Lund 1695 (se s 40). Vid en biskopsvisita-
tion 1 Farstorp, Ld 1696 uppgavs, att “kyrkogangshustrur tagas in vid
kyrkodorren pd kna liggande”, men det nimndes inget om pall.33 En
sockenstimma 1 Kola, Kd 1707 betonade, att blott “kyrkogangskvinnor,
som arl. dro, skola, da de intagas i kyrka, med en dartill gjord pall be-
tjanas, vilket dock icke skall ske dem som med sin kyrkogang forbitta eller
férut komma, pa det att emellan de kyska och tuktiga brudar och de
okyska en Atskillnad vara m&”.3¢ Hedvig Eleonora férsamling i Stock-
holm anskaffade ar 1700 en sa stor pall, ”att tre kunna dar bekvamligen
knifalla pa”.35 Enligt domprosten Balter i Vixjo varierade praxis ute i
socknarna: ”Jag har sett pa landsbygden, att hustrun... faller pa kna
pa sjdlva kyrkotrdskeln, varest prasten moter henne och férrdttar kyrko-
tagningen. Men merendels framstilles for henne en pall pa kyrkogdngen™.36
Annu pa 1800-talet fanns det vissa orter i Vo, ddr mdédrarna knafdll pa
troskeln (se karta 2). Detsamma giller vissa socknar i Blekinge i borjan
av 1800-talet. I Kristianopel skénkte en forsamlingsbo omkring 1820 en
kyrktagningspall till kyrkan.37 Under senare delen av 1800-talet och un-
der 1900-talet blev dessa pallar 6verflodiga, ndr mdédrarna bérjade kna-
falla vid altarringen.

Vid skriftning av ogifta médrar har det enligt traditionsmaterialet saval
forekommit, att man anvédnt pall som att kvinnorna knéfallit direkt pa
golvet.38 Fran Ld moter endast uppgifter om pall. For 6vrigt kan inga di-
rekta regionala differenser pavisas. I Gbg, Kd, V&, Klm och Vi dominerar
uppgifterna om att kvinnan knafdll pa golvet. En meddelare fran Bjur-
tjarn, Kd anger, att den ogifta skulle ”sla knina i sakerstiegolvet”.39
I forsta hand fran Vi ar det belagt, att den ogifta knafoll pa troskeln

32 Fran sockenstimma J6nk&pings lin s 67.

33 1. Johansson Uniformiteten s 85.

34 Kishla s 64.

3 Sveriges kyrkor Stockholm 3 s 161. I Borads Caroli anskaffades en kyrktagnings-
pall ar 1707. Karling Kyrkorna s 146.

36 Belter Historiska anmirkningar s 488. I Lovisa pastorat, Borgd stift, Finland
knafsll kvinnorna 1761 péd kyrktroskeln. Starck Historiska underrittelser s 54.

37 Sveriges kyrkor Blekinge 1 s 43. I en instruktion fér prostvisitationer i Ld 1822
efterfrigas: “Nyttjas bonpall i kyrkan fér denna forrittning?” Faxe Anvisning §15.
I Norge och Danmark har det inte anvints nigra pallar, ty mddrarna har i regel
blivit stdende under kyrktagningsakten. Ar 1580 uppges, att de pa néagra hall i
Norge ’falde paa kne vdi kircke deren”. Danske kirkelove 2 s 319, jir Den norske
kirkes mindeskrift s 76.

38 Beldggen 4r markerade pa en arbetskarta.

39 ULMA 6360 s 14.
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Fig. 10. Nedfillbar knéfallspall f6r kyrktagningskvinnor vid nedersta kvinnobznken 1
Hallardds kyrka, Skane. Foto T. Engel 1972, LUF.

mellan sakristian och kyrkorummet.40 Ett par meddelare framhaller, att
man under ett sent skede borjade anvinda pall for ogifta. Fran Artemark,
Kd uppger en sagesman f 1875: "Hade en kvinna fatt barnet utom dkten-
skapet, dgde kyrktagningen rum i sakristian och hon fick knifalla utan
pall pa bara golvet. S& smaningom fick ocksd hon anvinda pall. Kyrko-
herde Bryntesson var den som forst tog in pallen i sakristian vid en kyrk-
tagning.”#1 Pallen for ogifta bendmns i vissa uppteckningar “horpall”.42
Till skillnad fran den vanliga kyrktagningspallen, som ofta var stoppad
(se s 65), sags det ibland, att pallen for ogifta var oklidd och hérd.43

40 Tex LUKA 2507, 2635, 3415, LUF M 1309 s 4, ULMA 2575 s 45, NMEU
17883 s 724. Det dr dven belagt, att trdskeln till kyrkans ytterddrr anvints (jfr
karta 2). LUKA 235, 2509, 5408. Ocksd framme vid altaret sigs den ogifta mo-
dern ha fatt knifalla utan pall. LUKA 901, 2498, 5437. I Rénnelanda, Kd kni-
bojde hon pd gingen mitt i kyrkan utan pall, medan man hade en pall i koret
for dkta hustrur. LUKA 2403.

41 LUKA 3660, jfr 2264 Hogdal, Gbg. Bryntesson blev kyrkoherde i Artemark 1891.
H. Ohlsson Biografisk matrikel ... 1901 s 582.

42 TUKA 906, 1123, 1950, 4693, ULMA 9038 s 15. Pallen har i huvudsak place-
rats i sakristian, men det finns sporadiska uppgifter om att den stillts i vapenhuset,
innanfor kyrkdorren, i kyrkans mittgéng eller framfér altaret.

4 LUKA 1516, 1517, 1929, 2825, LUF M 13517 s 54, 14063 s 14, 14418 s 12.
Benen kunde ocksd vara kortare #n pd den vanliga kyrktagningspallen. LUKA 2355.
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Enligt KOF 1608 skulle “horkonor, skékor eller frillor... stillas efter
predikan mitt 1 kyrkogangen och dir falla pd knd”, men det talas inte
om nigon pall.44 HB 1614 och 1693 samt forordningen om enskild skrift
1741 (se s 44) namnde inget om knifall. Laurelius’ KOF 1663 och praste-
standets KOF 1682 foreskrev knifall for ogifta médrar men angav inte
pa vilket sitt.45> Déaremot anvisade Emporagrius 1 sitt KOF 1664, att tro-
lovade, ”som hava avlat barn med sina féstmin och féda, férrin de vigas,
cskola icke intagas alldeles som &rliga hustrur, for vilka man pall sitter
utan i ett sdrdeles rum med knéna std pd bara golvet”.46 Detta kan jam-
foras med ett sockenstimmobeslut 1 Kola, Kd 1707 enligt vilket blott 4r-
liga hustrur fick anvédnda pall (se s 69).

Det kapitel 1 HB om enskild skrift och avlosning, som antogs vid riks-
dagen 1859—1860 pa grund av att den uppenbara skriften avskaffats
1855, anvisade, att den som skriftades, skulle kndbdja pa en bonpall
Detta hade foreslagits av pastoralutskottet 1857, som motiverade det med
att man ville ”férekomma en sed, vilken hir icke synes vara pa sitt stdl-
le” 47 Detta kan avse, att kvinnorna tidigare knifallit p& bara golvet i
sakristian. I Sélvesborgs kyrka i1 Blekinge fanns det emellertid redan 1830
en pall ”for enskild skrift” och en for “kyrkogéngshustrur”.48 1887 stad-
gades det, att kyrkvaktarna i V& skulle ”vid kyrkotagning eller enskild
skrift framstdlla pallen”.49 Enligt traditionsmaterialet har det emellertid
varit vanligare 1 V6, att man saknade pall vid enskild skrift. Det bor dven
paminnas om att man i Up 1843 beslot att anvinda pall 1 sakristian for
trolovade méodrar (se s 45).

Medan kvinnan knibdjde, laste prasten kyrktagningsbonen, varefter han
tog henne i hand och uttalade en sluténskan. Vissa sagesmdn framhaller,
att kvinnan forst steg upp, innan pristen rackte henne handen. Enligt
andra meddelare tog préasten henne i hand, medan hon lag pa pallen
och hjalpte dérvid upp henne (se fig 11).50

44 Kyrkoordningsforslaget s 62.

45 Kyrko-ordningar och forslag 2:1 s 161, 3 s 32, jfr 1 s 406.

46 Thid. 2:2 s 47, jfr 2:1 s 160, Kjollerstrom Kyrkolagsproblemet s 203.

47 D. Helander Den liturgiska utvecklingen 2 s 525ff. HBF 1855 nimnde endast
knidfall men inte pall. Anvisningen om knifall slopades i HBF 1891 och senare i de
stadfdsta HB 1894 och 1917. Bénpallen far inte férviaxlas med pliktpallen (hor-
pallen, skampallen), som dr belagd sedan bérjan av 1600-talet (se s 68). Det var
en pall for botgéring och bestraffning. Denna dgde rum fore bekdnnelsen och -av-
16sningen.

48 Sveriges kyrkor Blekinge 4:3 s 457. Detta bor jamfoéras med att man pa vissa hall
i Blekinge anskaffade kyrktagningspall férst i bérjan av 1800-talet (se s 69).

49 Stadga ... Wexi6 stift (1887) s 45.

% Kvinnan tog av handsken fére handtagningen. T ex LUKA 1691, 2618, 2719,
4776. Om flera kyrktogs samtidigt, tog pristen var och en i hand och bérjade med
den som lag ldngst till hdger. I ett mindre antal regionalt spridda uppteckningar
framhalls, att prasten lade handen pa kvinnans huvud, medan han ldste bénen.
Handpaldggning nimns inte i kyrktagningsritualet men didremot i dopritualet. Rodhe
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Fig. 11. ”Kyrkogéng i Mora”. Kopia av dalmélning i Mandelgrensamlingen LUF.

Om kyrktagningen 4gde rum i vapenhuset eller pa tréskeln, skulle
prasten efter akten leda modern vid handen 6ver tréskeln in i kyrkan.51
Detta 4r en rest av den medeltida inledningen, vilken omtalas i Olaus
Petris HB 1529 och i HB 1614 men som ej medtogs i HB 1693. Om pallen
stod innanfér doérren, ledsagade préasten kvinnan vid handen antingen
blott runt pallen eller dnda fram till den bank, ddr hon skulle sitta.

Svenskt gudstjanstliv s 249, Kyrko-handbok (1811) s 71 (kap 3). Detta bor ses
i sammanhang med den bibliska férebilden, di Jesus vilsignade barnen genom att
lagga hinderna pa dem (Mark. 10, 16).

51 T ex LUKA 442, 836, 2685, LUF M 3403 s 10.
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Fig. 12. Avbildning av kyrktagning i ett kontinentalt ritual frin omkring ar 1200.
Pristen tar kvinnan i héger hand, medan hon héller ett brinnande ljus i den vénstra.
Hon ledsagas av en foljekvinna. Efter Beitl Der Kinderbaum.

Handtagningen, som 4r omtalad i medeltida ritual (se fig 12),52 moter
i alla svenska HB fran och med 1500-talet. v. Troil foreslog i HBF 1793,
att bruket skulle slopas, men han rdnte ingen framgang pa denna punkt.

Till skillnad fran dkta hustrur tog présten inte ogifta moédrar i hand.
Det finns inte ndgon anvisning om handtagning i ritualet fér enskild
skrift. En stadga av S. Phrygius fran borjan av 1600-talet f6rbjéd uttryck-
ligen handtagning, “nir nigon loskona skall kyrkoledas”.53 HB 1693 nim-
ner inget ddrom i formulédret for trolovade mddrar, medan HBF 1798,

52 Enligt vissa ritual kunde pristen ricka kvinnan #ndan av sin stola i stillet fér
sin hand. Detta aterfinns i Rituale romanum. Jfr Bringéus Animism s 225.
53 Hall Folkpedagogiska stiftsstatuter 2 s 13.
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1799 och 1854 forgives sokte inféra handtagning dven for trolovade.t
1854 opponerade sig konsistoriet i Vaxjo mot forslaget.55

I Danmark och sirskilt i Norge finns det en del uppgifter fran 1800-talet om
att pristen tog kvinnan i hand och ledde henne in i kyrkan.56 Handtagning for-
bjods vid ett biskopsméte i Képenhamn 154057 och nidmns inte i nagra danska
och norska kyrktagningsritual.

Enligt uppgifter fran skilda delar av Sverige skulle kvinnan niga i sam-
band med att pristen tog henne i hand.5® Detta 4r en rent folklig sed
utan stéd 1 ritualet. Fran Klddesholmen, Gbg meddelas att denna nigning
blev sirskilt studerad och efter hemkomsten kommenterad av kyrkobeso-
karna.59

Den slutonskan, som prasten uttalade, nir han tog kvinnan i handen, 16d:
“Herren ledsage dig i sin sanning och fruktan, nu och till evig tid! Amen”.
Dessa slutord inférdes i HB 1811 efter att ha foreslagits i v. Troils HBF
1793.€0 Tidigare (HB 1529, 1614, 1693) var slutorden hamtade fran
Psaltaren 121,8: ”Herren bevare din ingang och utgang nu och till evig
tid. Amen”. Denna vers, som aven har motsvarighet i vissa medeltida ri-
tual,#1 dr mest naturlig, om kyrktagningen férrittas vid dorren. v. Troils
andringsforslag kan darfér ses i sammanhang med att kyrktagningen vid
denna tid (1793) p& flera hall i Sverige flyttats fram i kyrkan (se s 40f).
Av traditionsmaterialet att doma har présterna i vissa socknar bibehal-
lit den zldre formeln frdn Psaltaren 121,8 dven efter 1811.62 Enligt ett

5¢ HBF 1798 (inget titelblad) s 114 (kap 8), Handbok (1799) s 123 (kap 8),
Kyrko-handbok . . . forslag (1854) s 101 (kap 9).

5 D. Helander Den liturgiska utvecklingen 2 s 560.

56 Moller Moder s 485, Uhrskov Hojtid s 92, Bergstol Atterljom 1 s 103, Opedal
Makter 3 s 19, v. Schubert Reise 3 s 143.

57 Danske Kirkelove 1 s 159. Det norska KOF 1604 forutsatte dock handtagning.
Den norske kirkes mindeskrift s 76.

58 Belidggen har markerats pa en arbetskarta.

5 LUKA 1887.

60 y. Troil Férslag s 63 (kap 9). Aven i dopritualet inférde v. Troil denna formule-
ring i stillet fér Psaltaren 121, 8. D. Helander Den liturgiska utvecklingen 1 s
312f, 408.

61 »Dominus custodiat introitum tuum et exitum tuum. Ex hoc nunc et usque
in seculum”. Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 232f, Quensel Bidrag 1 s 43.
Orden ur Psaltaren 121, 8 méter dven i de evangeliska KO fér Niedersachsen 1585
och 1651. Rietschel Lehrbuch 2 s 619. Det dansk-norska ritualet 1685 och Norges
Alterboger 1889 och 1920 innehdller en lang sluthilsning, som slutar: ”lade denne
eders indgang nu og altid vare velsignet for hans ansigt. Amen”. Danmarks. ..
Kirke-Ritual s 58. Den finska HB 1886 bibehdll slutorden fradn Psaltaren 121,8.
Genom HB 1913 inférdes en ny sluthilsning, som liknade den som fanns i den
svenska HB 1811. Kyrkohandbok ... Finland... 1913 s 219 (kap 10).

62 Detta giller inte enbart Ld och V&, dir kyrktagningen #gde rum vid dérren
under 1800-talet. Beldggen #r markerade pad cn arbetskarta, vilket dven giller Ga
i Herrens frid”.
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antal regionalt spridda uppteckningar har présten efter slutonskan uttalat
orden: ”G& i Herrens frid”. Denna formulering férekommer inte i kyrk-
tagningsritualet men har tillhort dopritualet sedan 1541.63

Vissa sagesman framhaller, att slutorden till ogifta médrar 16d: ”Ga i
frid och synda icke hirefter”.64 Dessa ord, som ar hamtade fran Jesu
férmaning till dktenskapsbryterskan i Joh. 8,11, mdter redan i ritualet for
ogifta 1 HB 1614. De aterfinns dnnu i HBF 1855 men utbyttes 1 pastoral-
utskottets utlatande 1857 mot den aronitiska vélsignelsen. Detta forslag
godkédndes vid riksdagen 1859/1860 och inférdes i HB.65 Pristerna synes
dock i vissa fall ha bibehéllit den dldre formuleringen Zven efter 1860,
ty det finns sagesmin fodda dnda fram pa 1880-talet som nidmner dessa
slutord. I ritualen for trolovade mddrar har sluténskan genomgaende
varit densamma som for dkta hustrur.

Fran sydvastra Sverige foreligger ett antal traditionsuppgifter om att nér
tva eller flera modrar kyrktogs samtidigt, skulle den eller de som fétt en
gosse kndfalla till hoger om den eller de som fatt en flicka (se karta 5).
Detta &dr en folklig sed varigenom man framhivde manskénet, ty platsen
till héger betraktades som en hedersplats. Man kan hér jamféra med att
manssidan 1 kyrkan var till héger och kvinnosidan till vanster om mitt-
gangen.b Enligt Matteusevangeliet 25,33 skall de trogna stillas till hoger
och de otrogna till vanster vid den yttersta domen. Redan antika forfattare,
tex Plinius och Galenus, forknippade héger med manskonet och viénster
med kvinnokénet.67

Framhidvandet av manskénet vid kyrktagningen uppges ha genombrutit
de sociala skiljelinjerna. Den kvinna som f&tt en gosse, skulle inta platsen
till héger, hur fattig hon an var.8 Enligt folktron kunde en gosse bli
skdgglos eller “tosaktig” och en flicka fa skdggvéxt, om modern inte kni-
foll till hoger respektive till vinster.9 Samma folktro dr knuten till dopet
och ndmns da som motivering till att gossebarn skulle dépas fore flicke-
barn. Forutom i traditionsmaterialet dr den belagd i Bosjokloster, Ld

63 Rodhe Svenskt gudstjénstliv s 249. Det finns nagra beldgg fér att denna formule-
ring dven anvints i samband med kyrktagning vid dérren och inte blott vid altaret.
T ex LUKA 640, 661.

64 Beldggen finns pa en arbetskarta.

6 D. Helander Den liturgiska utvecklingen 2 s 526.

66 B. Gustafsson Manligt kap 3 s 46ff behandlar mans- och kvinnfolkssidan i kyrkan.
67 Moller Moder s 53. Meurling limnar flera exempel pd att dven hos naturfolken
liksom hos de gamla inderna associeras héger med man, liv och renhet, medan vins-
ter sammankopplas med kvinna, doéd och orenhet. Meurling De fyra véderstrecken
s 134ff jfr E. Asbrink Genom portar 1 s 94, Weinreich Antike Heiligungswunder
s 42f, Tillhagen Folklig likekonst s 136f, U. Holmberg Vianster hand.

68 T ex LUKA 1918, 1950, 2958, LUF M 12915 s 13, 12943 s 13f. I Norge och
Danmark, dir mddrarna vanligen inte kniféll, kunde en moder, som f6tt gossebarn,
ga fore den som f6tt en flicka. NEG 11025, Feilberg Fra Heden s 141.

69 LUKA 661, LUF M 480 s 40, 2139 s 41.
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1795 och i Skytts hirad i bérjan av 1800-talet.”0 Fran Danmark finns
ocksd flera uppgifter om denna folktro vid dopet.702 Att gossar dopts fore
flickor &r i Sverige kdnt redan fran 1600-talet.” Folket har varit noga med
att denna regel iakttogs, medan pristerna inte alltid haft forstielse for
densamma. Detta framgér bla vid en prostvisitation i Solberga, Gbg
1746. Vissa forsamlingsbor klagade 6ver att prasten dopt flickebarn fére

2.

gossebarn och ”péastodo, att gossebarnet hadanefter matte forst dopas
utan anseende péd hustrurna som dem framhava. Herr prosten gav hirpa
till svar, att detta deras pastdende s& mycket mindre nu kan bifallas, som
man har skilig orsak att befara det mer harrér av vantro och vidskepelse

dn att bibehalla nigon gammal &beropad ordning emellan konen.”72

Fran hela Gbg samt fran ett mindre antal orter i mellersta och norra
Sverige uppgives, att kvinnan skulle vinda sig dat manssidan, at hoger
eller medsols efter att ha kyrktagits framme i koret (se karta 5).7 Fran
flera socknar i Gbg meddelas, att kyrkobesckarna noga kontrollerade, att
modern iakttog detta och kunde férebrd henne efterat, om hon vinde sig
at véanster. I Kinnarumma blev det “mycket sprak och klander i socknen,
om nagon kvinna glémde sig och gjorde vindningen at motsatt hall.
"Ho kunne ente ga i korke’ ”.7 Fran Tossene heter det rentav, att om det
var “nagon, som vande sig it vinster, blev hon utskrattad”.” ”Man maste
vanda sig at hdger, ndr man gick tillbaks. Annars anmirkte man pa det.
Inte prasten men allménheten”, uppger en kvinna fran Vinberg f 1859.76
Denna sed har alltsd vidmakthallits genom folkets kontroll och har inte
payrkats av forsamlingspréasterna eller stiftsledningen. Trots att seden
enligt traditionsmaterialet varit fast rotad 1 Gbg, kan den inte vara Zldre
an fran 1700-talet, d& kyrktagningen i detta stift successivt flyttades fran
kyrkdorren fram i koret (se s 40f).

70 Bringéus Uppteckningar s 88, Nicolovius Folklivet s 190, jfr Gaslander Allmogens
i Wistbo s 54, LUF A 2773 s 18, VFF 801 s 25 Odsmal, Gbg, Sundén Allmogelivet
s 91, E. Olsson Vistvarmlindsk tro s 53, H. Olsson Folkliv s 16 (St. Lundby, Gbg).
Folktron ér dven belagd i Danmark i samband med dop. Rasmussen Landsbyliv s 30,
jfr Knoop Volkssagen s 157.

02 Moeller s 387. En prist i Gangsted uppgav 1830, att det blev stor uppstandelse
bland sockenborna i kyrkan, niar en kvinna vid ett tillfille stod till vinster med ett
gossebarn. I Tyskland har det varit en vanlig folktro, att en flicka, som dops i en
gosses dopvatten, far skigg. HDA 1 sp 931.

1 Rodhe Dopritualet s 207, Hagberg Seder s 31, jfr v. Schubert Sweriges kyrko-fér-
fattning 2 s 77. Det finns dock dven uppgifter om att flicka skulle dépas fore gosse.
T ex Gaslander Allmogens i Wistbo s 54.

72 Bergstrand Kulturbilder fran ... Bohuslin s 21, jfr t ex LUKA 232 Istorp, Gbg.
7 Det 4r inte mojligt att forklara koncentrationen till Gbg. Beliggen hiller sig in-
om Gbg :s stiftsgrans, trots att det inte ror sig om nagon dirigerad sed. Att det sak-
nas uppgifter frdn Ld och Vo, har sin forklaring i att man langt in pa 1800-talet
forrittat kyrktagning vid dorren.

™ JFGH 1086 s 11.

75 LUKA 3129.

76 LUKA 1913, jfr 2680, 2899, 3207, IFGH 1584 s 41, 2058 s 41.
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Karta 5. 1. Vinda sig 4t manssidan efter kyrktagningen. 2. Den kvinna som fott en
gosse, knifaller till héger om den som fatt en flicka.



Det finns traditionsuppgifter bade fran Sverige och Danmark om att
man viande sig at hdger vid dop och nattvard.”” I Blekinge omtalas detta
redan i mitten av 1700-talet. Prosten Henschen fran Medelstads harad
fragade vid ett husforhér en hustru, som nyligen burit barn, varfér det
skedde. Hon ”svarade mig genast och utan betdnkerum: nir jag gar ifran
dopet och den heliga nattvarden, vidnder jag mig alltid &t héger och tidn-
ker dérvid pa Guds son, som sitter pad Fadrens hdgra hand i himmelen.
Jag tog mig dirav tillfalle att uppmuntra alla nédrvarande till gudliga
tankar vid sa heliga forréattningar och gjorde darvid ingen vidare anmirk-
ning.”” Denna sed har frn bérjan antagligen varit knuten till nattvar-
den, ty dopet forrattades langre tillbaka i tiden vid kyrkdorren.

Fran nagra socknar i Ska uppges det under 1700-talet, att man efter
nattvarden vande sig at hoger, vilket av pristerna bekdmpades som vid-
skepelse. Kyrkoherde M. Ek i Stenstorp meddelar 1784, att folket brukar
”vanda sig at hoger eller mot solen, da de ga fran disken vid kommunion,
varfor en gumma varnade pristhustrun, att hon skulle akta sig, att henne
icke skulle forestd nigon olycka, och da denna samma f{ragade varfor, s&
fick hon till svar: jo, I vdnden er alltid ifrdn kdra Far, ndr I gar ifrn
nattvarden; da prasthustrun icke kunde annat &n le och géra narr av
kdringen; men denna osed och vidskepelse 4r nu genom pristernas flitiga
undervisning och allvarsamma forestdllningar alldeles avskaffad”.” Vid
en visitation i Acklinga 1748 betecknade biskopen i Ska det som en hed-
nisk soldyrkan, att nattvardsgdsterna “vidnda sig pa hoéger at solens upp-
gang, nar de g& dirifran, vilket ar Herranom en styggelse”.80 Seden att
vinda sig at hoger eller medsols har alltsd funnits utanfér Gbg under
1700-talet, dven om den inte kan bevisas ha varit knuten till kyrktag-
ningen.

Det bor noteras, att skillnaden mellan medsols och motsols av gammalt
iakttogs 1 Skandinavien. Medsols var den normala riktningen i det dagliga
arbetet. Motsols hérde diaremot ithop med magi, trolldom och de under-
jordiskas vidrld. Det var dven ett begrepp inom den folkliga ldkekons-
ten. Detsamma giller vénster och vénster hand, medan det som ut-
forts med hoger hand, ansetts mera lyckobringande. Det godas hemvist
sammankopplades med héger, det onda och det som alstrade sjukdomar

77 LUKA 523, IFGH 3798 s 18, 3806 s 36, LUF A 2773 s 18f, jfr Meller Moder
s 392f. I Tyskland och Osterrike har man vid vigsel vandrat runt altaret medsols.
HDA 8 sp 38.

78 Bringéus Uppteckningar s 94.

7 M. Ek Uppgift s 51. Liknande uppgift limnas frdn Ving, Ska 1784. Med géter 2
s 276. Ang. uttrycket ”Kira far” som bendmning pa pristen se Pleijel Kidvsjokapla-
nen s 34.

80 Bergstrand Kulturbilder fran ... Vistergétland 3 s 30, jfr ibid 1 s 33 (biskopsvisita-
tion i Ryda 1746), Ibid 2 s 36 (biskopsvisitation i Odensaker 1747). En sockenstdm-
ma i Gillstad 1750 férbjod detta vid vite av 4 ore silvermynt forsta gangen och sedan
dubbelt. Ibid 3 s 31, jfr ibid 1 s 33f (sockenstimma i Karleby 1778), ibid 2 s 36
(sockenstimma i Asle 1754).
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med vianster.8! Det dr darfor inte s& egendomligt, att manniskor under
1700-talet uppgav, att de tdnkte pa det gudomliga, nir de vinde sig at
héger. Forknippandet av hoger och medsols med det goda och gudomliga
behover inte vara ett drag, som inférts med kristendomen i Norden utan
ar sakert dldre. Samma forestdllning 4r kdnd redan bland de gamla gre-
kerna, romarna och de vediska inderna.

Fore eller efter kyrktagningsakten kunde man sjunga en psalm.52 T 1819
ars psalmbok fanns en sdrskild kyrktagningspsalm, skriven av F. M. Fran-
zén 1818.83 Det foreligger daven uppgifter om att kantorn spelat en marsch
pa orgeln, ndr kvinnan gick till sin bank. De flesta beldggen hérrér fran
Skane. Det kallades att ”spela in” kvinnan i kyrkogangsstolen” och synes
i forsta hand ha forekommit vid mera ansedda kvinnors kyrktagning.$4
Det maste ha varit en heder att bli uppmirksammad pa detta sitt. E.
Wigstrom framhaller, att det pad 1800-talet ”var linge sed i vissa forsam-
lingar, att klockaren ’spelade in kyrkogéngskvinnan’, dvs spelade en
marsch pa orgeln, under det hon ’offrade i stocken’ (fattighdssan) och
skred fram till sin bank. Genom yngre pristers atgarder avskaffades detta
bruk till mangen gift kvinnas tysta harm”.85

Efter att ha kyrktagits kunde kvinnan gd #ll den bink som var tilldelad
hennes hemman eller by.86 Minst lika vanligt synes det ha varit, att hon
tillsammans med sitt f6lje tog plats ¢ den framsta kvinnobdnken.87 Denna
har mangenstddes varit avsedd foér kyrktagningskvinnor och kallats “kyr-
kogangsstol”. Att kvinnan fick sitta ldngst fram, var enligt en uppteckning

81 U. Holmberg Vinster hand s 23, 29, jfr Reichborn-Kjenncrud Véar gamle troll-
domsmedisin 1 s 125f, HDA 8 sp 36f, 41f, Moller Moder s 53, E. Asbrink Genom
portar 1 s 94. Plinius omtalar liknande férestillningar bland de gamla romarna.
Weinreich Antike Heiligungswunder s 45.

82 LUKA 1157, 2319, 2726, 4815, 4488.

83 Den svenska psalmboken... 1819 nr 368. I 1937 ars psalmbok ingér den som
nummer II under rubriken “Psalmer att ldsas vid enskild andakt”. 1695 ars psalm-
bok saknade kyrktagningspsalm. Aven i Danmark fanns sirkild kyrktagningspsalm.
Moller Moder s. 494, 497.

84 Horlén Gamla seder s 46, Bruzelius Allmogelivet s 99, jfr ULMA 2667:16 s 7
Osterdker, Str, 2825:1 s 5 St. Aby, Li, 18200 s 5 Gillstad, Gbg.

85 Wigstrdm Allmogeseder s 51. Enligt Nicolovius kunde marschen utgtras av slaget
vid Svensksund eller slaget vid Hogland. Nicolovius Folklivet s 203.

86 S&dan binkdelning, som bérjade forsvinna under senare delen av 1800-talet, levde
langst kvar i de sydsvenska stiften. B. Gustafsson Kyrkoliv s 103. Hela kap 1 i detta
arbete behandlar binkdelningen, framst ur social synpunkt.

87 Beldggen fér var kvinnan och fdljet satt efter kyrktagningen, #r markerade i ett
kartprotokoll. Nagra regionala differenser kan inte pavisas. Placering i girdens bank
eller i framsta banken har inte varit beroende av om kyrktagningen forrattats vid
doérren eller framme i kyrkan. Aven om kvinnan satt pa forsta binken fore akten,
kunde hon atervianda till gdrdens bank efterdt. LUKA 552, 1699, 3579, ULMA 3394
s 10. Fran Danmark och Norge dr det ocksd belagt, att kvinnan satt i den frimsta
eller en av de friamsta kvinnobankarna efter kyrktagningen. Meller Moder s 485,
494, Noss Hegtider s 53f, jfr Soderback Ragoborna s 251.
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frén Odestugu, V6 “en drebevisning, for hon hade ju visat, att hon var en
’redig’ kvinna, som forckat sig”.88 Detta uttalande bor ses mot bakgrund
av att platserna framme i kyrkan dgde hogst socialt anseende. Dar stra-
vade standspersonerna att fa sina bankplatser, medan de obesuttna ofta
fick stanna ldngst nere i kyrkan.89

Av flera bankdelningslangder fran 1600-talet framgar, att “kyrkogangs-
stolen” — som &4r den gingse beteckningen — utgjordes av den framsta
banken eller en av de framsta. Enligt en lingd for Skultuna, Vas 1623
skulle kyrkogangshustrur sitta pd frimsta kvinnobanken.% I liangder for
Hardemo, Str 1663 och St. Mellsa, Str 1665 finner man ocksé, att “kyr-
kogéngsstolen” stod langst fram. Det “proponerades” i Hardemo 1758,
“att herrskapen ej skulle intrdnga sig, korgangshustrur till férfang, i kor-
gangsstolen eller forsta banken pa kvinnfolkssidan™.91

I en ”stolrumslista” fran Berg, Ska 1630 uppges, att de tva forsta ban-
karna tillhérde prastgdrden, medan den som var diarbakom reserverats
fér brudar och “kyrkogingshustru”.92 Aven i Rytterne, Vas bestimdes
1642, att “den tredje m& vara kyrkogangshustrus bzank”, medan den
framsta reserverades for prastfrun och den andra for gruvitten.93 Fran
Nykyrka, V6 uppges 1736, att kyrkogangsstolen var andra binken fran
altaret.% De manga beldggen for att kvinnan satt i sin gards bank, kan
utgbra ett senare stadium. Det finns 1 varje fall inte nagra direkta upp-
gifter harom fran zldre tid.

I Brikne-Hoby, Ld uppsattes 1717 “kyrkogangsstolen med en dorr
och avdelning emellan kyrkogdngshustrun och de andra”.9% Detta kan
jamforas med de avskdrmade stolar for kyrktagningskvinnor, som ar kdnda
fran Norge (se fig 13).96

Kvinnan hedrades inte blott genom att hon fick sitta langt fram i kyr-
kan utan dven genom att hon skulle sla sig ned ytterst i binken med
foljet innanfor. S& var fallet antingen hon satt framme i kyrkan eller i
sin gérds bank. “Det skulle vara en skandal att komma och sitta sig utan-
for kyrkogéngskvinnan”, framhaller en kvinna fran Hacksvik, Gbg f
1852.97 Platsen ytterst 1 banken har riknats som den férnamsta. E. Wig-

88 LUKA 3124.

89 B. Gustafsson Kyrkoliv s 64.

% 1651 omtalas en “kyrkogingsbink i koren med dérr”. Erixon Skultuna 1 s 127.
91 1689 forbjods, att andra kvinnor tringde sig in i kyrkogdngsstolen “kyrkogangs-
hustrurna till trangsel”. 1736 klagades dter 6ver att pigor och flickor intringa sig”
i kyrkogangsstolen. Waldén Hardemo s 182, 414, dens Stora Mellésa s 56.

92 Borg Om stolestand s 104.

93 Hall Kulturella interidrer s 114, jfr visitation i Bjorks, V6 1669 Vixjé domkapi-
tels arkiv SAOB :s excerpter, H. Petersson Hjorted s 92 (kyrkogangsstol 1655).

9 Vixjo domkapitels akter 1736 nr 588 SAOB :s excerpter.

9 Sveriges kyrkor Blekinge 2 s 16. Nagra sddana stolar fér kyrktagningskvinnor har
inte kunnat beldggas i nu bevarade kyrkoinventarier.

9 Jfr Troels-Lund Dagligt liv 8 s 140, Fahn Ritualspersmélet s 260.

97 IJFGH 1351 s 4.

80



Fig. 13. “Konestol” i Urnas kyrka vid Sognefjord, Norge. Foto Riksantikvaren,
Oslo.

strom meddelar, hur det i Rénnebergs hdrad “var sa kallade stdndsper-
soners sed att for sig gora ansprak pa dessa hedersplatser, s& att till och
med halvvuxna, hattklidda flickor lito gamla gummor tringa sig forbi
dem 1 banken. Det var en sed, som foljdes med tyst harm dnda till 1840-
talet, da i nagra socknar de yngre bondkvinnorna satte en grians for ofoget
genom att sitta sig i den ordning de kommo, ’om sa sjalva prastfrun satt
i stolen’ .98

Nir modern och féljekvinnan satt sig i banken, skulle de pa vissa hall
bjuda dem som satt i nirheten att smaka pa olika slags godsaker och i
flera fall aven hdlla luktvatten pd ndsdukarna. En utforlig skildring hér-

9 Wigstrom Allmogeseder s 51.
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om ldmnas fran V. Torsas, V6: "Nir gudstjinsten borjat, tog den kyrk-
tagna fram dels en luktvattensflaska och dels en kryddadosa med socker-
penna eller pylld (pyller) sma runda vackert firgade karameller socker-
gryn, och detta lamnade hon till forgangskvinnan, som skickade & att ut
at stolen. Nir alla i den banken tagit av pylléna & slaet (slagit) osevannet
(luktvattnet) pa ndsdukasneppen ella lite pa klanningsbrostet, s& sidndes
det hela tillbaka, och alla nickade 4t na och tackade. Sen bjoéds ocksd i
den stol, som stod framom och dven bakom. De rika hade kryddadoser
av dkta silver med namnet ingraverat. De andra hade doser av horn
vackert malade med blommor och aratal. De fattigaste hade bara en
pappersstrut med sackapenna 1.9

De godsaker, som utdelades, kunde variera nigot mellan olika bygder.
Aven inom socknarna férekom skillnader bla beroende pd kvinnans so-
ciala milj6. En man frdn Asa, V6 f 1878 framhaller, att det var olika
sorters karameller, finare och enklare allt efter stdnd”.100 Mdodrarna kun-
de tdvla om vem som bjéd mest och bast. De fattiga skulle ha atminstone
négot att bjuda pa.101

Godsakerna var antingen tillverkade i hemmet 102 eller képta. “Det
skulle vara fina karameller, som var kopta av sockerbagare i Vixj6”,
meddelar en kvinna fran Gérdsby, Vo f 1869.103 T n3gra uppteckningar
framhalls, att karamellerna vid kyrktagning var finare dn de som skickades
runt vid gudstjdnsterna varje sondag.104

Forvaringen av godsakerna uppges ha varit beroende av familjens so-
ciala och ekonomiska stéllning. Det enklaste sdttet var att ha dem i en
strut eller pase eller i ndsduken. Enligt ndgra meddelare anségs det finare,
att de forvarades 1 en kryddosa. Det var de mera vilsituerade som hade
rad hirtill. ”De rika hade silverdosor, kryddadosor med flata pastiller i,
som de bjédo de andra i stolen pa. De som inte voro sd rika, hade sina
karameller i papper i fina lommendsdukar”, berdttar en kvinna fran Pjat-
teryd, V6 f 1856.105 Dosan kunde vara en brollopsgava.l96 Luktvattnet

9 ULMA 14209 s 8f.

100 T, UKA 3157, jfr 2260.

101 T UKA 3824, LUF M 12480 s 2. Det framhalls visserligen i nigra f& uppteck-
ningar, att endast de mera valsituerade bjod. LUF M 12515 s 2, LUKA 723, 5095.
Nagra av de uppteckningar som nimner karamellbjudning vid kyrktagning, medde-
lar, att sddan forekom alltid. Andra uppger, att den dgde rum ofta eller ibland och 1
nagra socknar sillan. Manga sagesmin anger inte ndgot om frekvensen.

102 T ex LUKA 1178, 2252, 2256, 3034.

103 T UKA 2842, jfr tex 2799, LUF M 12515 s 2.

104 TUKA 1444, 3142, 3988.

105 T UKA 1702, jfr 1567, 1569, 2413, 3140.

106 Fran Tolg, V6 heter det: ”Det var sed, att bruden p4 bréllopsdagen fick en silver-
dosa av brudgummen. Denna silverdosa skulle hon vid kyrkotagningen ha med sig
fylld med karameller”. LUKA 842, jfr 74, 1452, IFGH 2861 s 41. Dosan behovde
inte vara av silver utan kunde tex bestd av en svarvad triaask. T ex LUKA 1468,
1647, ULMA 20401 s 4. Silverdosor var ofta utmirkande fér de mera vilbargade
kvinnorna. T ex LUKA 74, 91.
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forvarades antingen i svampdosori®? eller i luktvattensflaskor. Somliga
sagesman hivdar, att det huvudsakligen var mera vilsituerade modrar
som hade rad att skicka runt bade luktvatten och godsaker.108

I forsta hand skulle de kvinnor, som satt i samma bank bli bjudna. Om
modern satt i sin gards bank, var det siledes grannkvinnorna. I méanga
fall skulle dven de som satt i banken framfér och bakom f& del av trak-
teringen.109 Hérvid kunde den sociala miljén spela in pa sa sitt, att kvinnor
fran mera vilbargade hem bjod fler kvinnor. Fran Gérdsby, V6 meddelas:
”Under psalmsangen bjéds pa konfekt till de som satt i stolen och dven
till de som satt i stolen fére och efter kunde handa de bjéds, om modern
var fran ett f6rmoget hem?”.110

P32 manssidan kunde kvinnans make samtidigt bjuda sina bankgrannar
pa snus eller tuggtobak.ll En man frdn Torpa, V6 f 1870 uppger, att
“nar mor togs i kyrkan efter de yngre syskonen, bjéd far pa snus och mor
pa karameller i silverdosor”.112

Utbredningen av bruket med traktering i banken vid kyrktagning fram-
gar av karta 6. Emedan LUKA 1 innehdll en friga om just denna fére-
teelse, 113 finns det dven negativa svar med vilkas hjilp man kan inringa
sedens kdrnomrade. De positiva uppgifterna visar en pétaglig koncentra-
tion till ett sammanhingande omrade omfattande det gamla V& (med
undantag av en del socknar i norra och ostra delen), Halland (utom de
nordligaste och sydligaste delarna) samt Marks och Kinds hérad i sodra
Vistergotland. I randomrédena (norddstra Skane, Blekinge, ostra Smaland
inklusive Gstligaste V6, mellersta och sydvistra Viastergotland) synes seden
ha varit vacklande. Detta framgar av att det i flera fall férekommer bade
positiva och negativa beldgg fran en och samma socken.114

107 T ex LUKA 370, 1381, 4731. Savil krydd- som svampdosor har anvints vid den
sondagliga trakteringen i kyrkbanken. B. Gustafsson Manligt s 71ff.

108 L UKA 91, 2723, 2728.

109 Uppgifterna om i vilka bankar trakteringen skulle ske, har markerats i ett kart-
protokoll. I olika uppteckningar frén samma socken mdoter ofta uppgifter bidde om att
endast den egna binken bjods och att trakteringen utstricktes till binken nirmast
framfér och bakom. Nir modern bjéd i binken framfér, visar det, att hon inte satt
pa framsta banken. Négra f4 sagesmdn namner, att kvinnan bjdd i sin bink och i
bianken nidrmast bakom. Det giller sidana fall, d4 hon satt pd frimsta binken. T ex
LUKA 3583, DAL 6152 s 11. Ett antal meddelare framhé&ller, att de narmaste bian-
karna bjods men anger inte just binken framfér och bakom. Aven den séndagliga
bjudningen kunde antingen inskrinkas till den egna banken eller utstrickas till bén-
ken framfér och bakom. B. Gustafsson Manligt s 72, 78.

110 T,UKA 2888, jfr tex 63, 86, 2227.

11 S3dan utdelning av snus och tobak pi manssidan kunde férekomma ocksa vid de
sondagliga gudstjansterna. B. Gustafsson Manligt s 80ff.

12 L UKA 1191, jfr tex 768, 1895, IFGH 4897 s 30.

13 »Hade hon karameller med sig, som grannarna i binken bjédos p&a?” Liknande
fraga moter i LUF 96 1953 : Brukade den kyrktagna bjuda kyrkobestkare pa nigot
efter ceremonien? Vilka blevo i s fall undfignade och vad bestod undfignaden av?”
14 T nagra av dessa fall uppger det positiva beldgget, att bjudning i banken vid kyrk-
tagning forekom blott sdllan. T ex LUKA 1055, 2856, 5224, LUF M 13037 s 23.
I kap Utskylder kommer det att diskuteras, om man kan finna nigon férklaring till
just denna utbredning.

83



Karta 6. 1. Bjudning av karameller och/eller andra godsaker i binken vid kyrktag-
ning. 2. Negativa uppgifter. Utanfér kartan finns i L& 9 negativa beligg.



I vissa socknar inom kdrnomradet har bjudningen i banken levt kvar
langt in p& 1900-talet. Den férekom i Vislanda, V& pa 1920-talet.115 Fran
Langasjo och Vederslov, V6 uppges det, att man delat ut karameller dnnu
1947 respektive 1949.116 T andra socknar upphorde karamellbjudningen
langt innan kyrktagningsseden férsvann. Fran Femsjo, V6 dar kyrktagning-
en fanns kvar under 1940-talet, berdttar en kvinna f 1859, att bjudning av
karameller och andra godsaker slutade med hennes jamnariga,117 alltsd
runt sekelskiftet.

En viktig fraga giller, om bjudningen vid kyrktagning skiljt sig fran
den som #gde rum vid gudstjansterna varje sondag.l18 Flera sagesmin
hivdar, att bjudningen vid kyrktagning intog en sérstdllning. Man hade
tex finare karameller. P4 en arbetskarta har markerats traditionsuppgif-
ter, som i motsats hartill hdvdar, att denna bjudning inte avvek fran den
traktering i bianken, som dgde rum varje sondag.119 Dessa beldgg aterfinns
framst 1 utkanterna av kdrnomradet pa karta 6.

Det som bjods i kyrkan vid kyrktagning, har ofta bendmnts kyrko-
gangskryddori?0 men dven kyrkkryddor, som #r det gingse uttrycket for
de vanliga bjudsakerna. I Oja, Vo talas om ”tjoakegdngskonfekt”.121 Man
moter vidare uttrycket kyrkogdngsknyte.l22 Dessa sammansittningar med
kyrkogang tyder indirekt pa att det fanns speciella godsaker vid kyrktag-
ning. Flera sagesmin framhaller, att foljekvinnan hjilpte till med utdel-
ningen, vilket ocksd ar nagot som avviker fran den s6ndagliga bjudningen.

Vari kan da dessa bjudningar ha sitt ursprung? En tidnkbar m&jlighet
vore, att de uppstod, nar man efter 1720 inte ldngre fick offra natura-
produkter pa altaret (se s 120). Denna m&jlighet kan emellertid avskrivas,
eftersom man skickat runt kryddor i banken varje sondag redan i borjan
av 1700-talet. Vidare bor man ldgga mirke till att altarmaten inte bestod

15 L UF M 12466 s 3f. Sagesmannen f 1912 minns denna sed.

116 T UKA 1895 resp 2597.

117 T UKA 274. Fran Nittorp, Gbg meddelar en kvinna f 1879: 1905 det var egent-
ligen de stora knytena med ’kérkekryddor’ som férsvunno di. Sedan var kyrktagning-
en hir i Nittorp intill 1925 allmin”. LUF M 13956 s 5, jfr tex LUKA 1089, 2724.
B. Gustafsson har tagit upp frdgan, varfér den séndagliga utdelningen av kyrkkryd-
dor i bankarna upphérde. Han sitter det i samband med att industriprodukterna er-
satte de gamla orterna och att kvinnornas tillhrighet till det stora kollektivet pa
kvinnosidan i kyrkan kom att betyda mindre. Bjudningen skulle tidigare bl a ha haft
till uppgift att stirka samhorighetskinslan mellan kvinnorna. B. Gustafsson Manligt
s 101ff.

118 Den sondagliga bjudningen i kyrkbinken har behandlats av B. Gustafsson, men
nagon kartering av dess utbredning har inte gjorts. B. Gustafsson Manligt kap 4 s
65ff. Denna bjudning hade bl a till uppgift att halla sémnen borta under de langa
predikningarna. Ibid s 84f, jfr Kvideland Med salmiak.

119 Karta 31 LUF A 2889. De positiva beliggen pa karta 6 talar om bjudning i
bianken vid kyrktagning, men langt ifrdn alla utsiger direkt, att den avvek fran den
sondagliga bjudningen.

120 T ex LUKA 96, 274, 3592, LUF M 13004 s 15.

121 LUF M 2896 s 29.

122 LUKA 264, 382, 383.
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av kryddor (godsaker) utan av matvaror. Bjudning i banken vid kyrk-
tagning hor i stillet sdkerligen ihop med den séndagliga utdelningen och
har kommit att bli en mer pakostad sdrform.

Flera sockenstammor under 1700-talet bekdmpade bjudning vid guds-
tjdnsterna, emedan den stérde andakten. I Floby, Ska 1773 “androgo soc-
kenminnen, att den osed skall av en del kvinnor forévas, att de under
predikan utdela kryddor i de nist intill beldgna stolarna, varigenom de
bade hindra sig sjdlva och de andra sa att de icke kunna med den upp-
mirksamhet héra pd predikan, som sig bor. Att férebygga denna osed
beslutade sockenminnen, att den kvinna som under predikan i kyrkan
utdelar kryddor, skall plikta 16 6re smt”.123 Av sockenstimmoprotokoll fran
N. Asarp, Ska 1774 och Kungsiter, Gbg 1778 framgér, att denna krydd-
bjudning var tdmligen nyinford.124 I Yllestad, Ska fanns den emellertid
redan 1723.125 Trots forbuden vid sockenstimmorna fortlevde bjudning-
arna i banken.

Det finns inga bevis fér att bjudning i banken vid kyrktagning utgor
en medeltida relikt, vilket B. Gustafsson anser.126 De av prasten vilsignade
bréden vid medeltida kyrktagningar, som Gustafsson hinvisar till, 4r en
helt annan foreteelse. Dessa erhdll mddrarna av prasten och missuppfatta-
de dem ibland som en form av nattvardsbrod. Kyrktagningskvinnorna
skulle sjilva fortira dessa brod och inte dela ut dem.127

I Norge fragar NEG:s fragelista 67 1957: “Spanderte hun sukkertoy eller
annet godt pa dem etter gudstjenesten?” Av drygt 100 svar fran alla Norges fyl-
ken ger blott fyra positivt besked. De &vriga svarar nekande eller uppger, att
de inte kinner till foreteelsen. Fran Danmark féreligger atminstone en positiv
uppgift om att man kunde bjuda i binken vid kyrktagning. Feilberg berittar
fran mellersta Slesvig omkring 1860: ”I Medelby har det vaeret skik, at naar
konen gik op om alteret for at ofre, havde hun ’et purreslef’, et pudevaar, med
hvedebrad, som hun delte omkring i stolene til de inbudte”.128 Detta 4r dock inte
detsamma som den svenska bjudningen, dir man trakterade alla i banken eller
bénkarna, oavsett om de f6érut var inbjudna eller inte.

123 Bergstrand Kulturbilder fran ... Vistergétland 1 s 14 (dven Hirna, Ska 1773),
jfr Pleijel Fran hustavlans tid s 73 (Lenhovda, V6 1777, 1794), dens Kavsjoplanen
s 35, 49 (Asenhoga, Vo 1777, Kivsjo, Vo 1797), B. Gustafsson Manligt s 72 (Mo-
heda, V& 1790), E. Johanson Kyrksémn s 10 (Villstad, V8 1787, Gnosjo, Vo6 1791),
G. Ek Ramkvilla s 138 (1816). Aven i traditionsmaterialet patalas, att pristerna ogil-
lat dessa bjudningar. T ex LUKA 1034, 2198, 3250, 3582, jfr B. Gustafsson Manligt
s 72, 81.

124 Bergstrand Kulturbilder fran . .. Vistergétland 2 s 16f, 3 s 15.

125 Tbid 2 s 15f.

126 B. Gustafsson Manligt s 127.

127 Bgttiger Kirgegangskoners Indledelse s 32f, Browe Beitrdge s 34f, Franz Die
kirchlichen Benediktionen 2 s 228, Binterim Die vorziglichsten Denkwiirdigkeiten
6:2 § 1911,

128 Feilberg Fra Heden s 141. I Orms6 socken i Estland bjod kyrktagningskvinnan
grannkvinnorna i samma bink pa négra brédstycken men inte pa karameller. LUKA
O 55B.
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I regel var det brukligt, att modern och féljekvinnan skulle dvervara hela
gudstjinsten. 1 nagra socknar begav sig vissa moédrar hem genast efter
kyrktagningen, medan andra bevistade hogméssan.129 Motivet till att kvin-
norna lamnade kyrkan omedelbart efter kyrktagningen, anges bla vara,
att de inte orkade stanna kvar i kyrkan.130 Det giller alltsd klena mddrar.
Vintertid kunde det bero pé att kyrkan var kall. Detta har dven anforts
som skl till att forldagga kyrktagningen till hemmet (se s 52). Fran flera
socknar i sédra Skane uppges, att modern och féljekvinnan lamnade kyr-
kan under slutpsalmen, dvs fére det 6vriga kyrkfolket.131

Under medeltiden skulle kvinnan ha ett brinnande vaxljus i handen vid
kyrktagningen. Dessa ljus omtalas i de svenska landskapslagarna (se tab
3).132 Olaus Magnus uppger, att modrarna holl ett ljus i handen, som de
sedan 6verrackte at prasten.33 Det kortfattade kyrktagningsritualet i HB
1529 nidmner inget darom. Att ljusen vid kyrktagning levde kvar efter
reformationen, antyds av Nova Ordinantia 1575, som sarskiljde &kta
hustrur och ”16sa kvinnor” genom att de senare “skola pé séckendagar och
utan ljus intagas”.13¢ Uppsala méte 1593 forbjod salt och ljus vid kyr-
koceremonier. Prister och biskopar skulle undervisa allmogen om att dessa
papistiska bruk maste forsvinna.135 Vid ett prastmote i Viasteras ar 1600
“blev prasterskapet pamint om ljusen, som brukas i kyrkan vid altaret
och eljest om kyrkogangsljus, som man kallar, att présterna var uti sin
ombetrodda forsamling ville fliteligen undervisa sina &hoérare om dess
avldggande sasom ock forhora, vad allmogens endriktiga mening hirom
vara kunde.”136 Nir man ute i férsamlingarna slutade att anvinda dessa
ljus, kan inte faststdllas. En prast i Jumkil, Up vdgrade 1603 att lamna
en kvinna ljus, nar hon kyrktogs.137

129 Se karta 12 LUF A 2725. De flesta beliggen foér sidan varierande sed inom sam-
ma socken férekommer i omraddena runt Vianern och runt Goteborg.

130 Tex LUKA 3259, 5279, 5558. I nagra fall sigs, att modern behévde komma
hem och skota om barnet. LUKA 3526, 3978, 4755, 4994, LUF M 12919 s 10,
ULMA 19401 s 13.

131 Fran sédra Skane finns ocksi vissa uppgifter om att kvinnan 6vervar hela guds-
tjansten. LUKA 2319, 2640, 2955, 3477.

132 Brinnande ljus har férekommit ocksd vid vigsel och dop. Se s 148f, Bringéus
Svenska dopseder s 78, Rodhe Svenskt gudstjinstliv s 249. Det brinnande ljuset vid
dop fanns med i HB 1529 men slopades i HB 1614 i enlighet med Uppsala mdotes be-
slut.

133 Olaus Magnus Historia (4:7, 16:6) 1 s 184f, 3 s 174. Det katolska Rituale ro-
manum 1614 anvisar, att kvinnan skall halla ett brinnande ljus i handen, nir hon
knibdjer vid dorren. Rituale romanum s 308.

134 Ryrko-ordningar och férslag 1 s 226.

135 Svenska riksdagsakter 3:1 s 63, 88.

136 Visterds domkapitels protokoll 7/9 1600 SAOB:s excerpter. I Ld avskaffade bis-
kop C. Hahn under 1680-talet de brinnande vaxljusen pa altaret i enlighet med vad
som tidigare skett i Sverige. I Visseltofta och Verum briandes ljus vid vigslar dnnu
1684. Goéransson Canutus Hahn s 151f.

137 Uppsala domkapitels protokoll 8/6 1603 SAOB :s excerpter.
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Fig. 15. Frambirandet av Jesusbarnet i templet. Dcn som stdr bakom jungfru Maria,
har en korg med duvor samt ett brinnande ljus i handen. Medeltida kalkmalning
i Konga kyrka, Skane. Foto Nationalmuseet, Képenhamn.

Fig. 14. Frambidrandet av Jesusbarnet i templet. Den som star bakom jungfru Maria,
har en korg med duvor i ena handen och ett ljus i den andra. Snidning pé korstol
fran 1300-talet i Lunds domkyrka. Jfr Wrangel Korstolarna. Foto L. C. Sjostedt
1972, LUF.
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I Danmark moéter man férbud mot ljus vid upprepade tillfallen under 1500-
talet,138 vilket tyder pa att bruket varit svart att utrota. I Norge fo6rbjéd en synod
i Stavanger 1573, att man anvinde ljus vid kyrktagning, “som en gammel papis-
tisk sedvane veeret haver”.139

Under 1600-talet framkom det i Sverige férslag att forenkla kyrktagningen
sd, att prdsten liste en bon fran predikstolen, medan kvinnan satt kvar i
banken. KOF 1608 forutsatte, att kyrktagningen skulle forréttas enligt HB
men anvisade dessutom, att préasten borde ldsa en tacksdgelsebon fran
predikstolen efter predikan.!40 Fran Goteborg omtalas 1635, att man i de
tyska kyrkorna i staden inte praktiserade vanlig kyrktagning utan endast
laste en tacksdgelse fran predikstolen.14l Pristestdndets KOF 1682 tinkte
sig, att den traditionella kyrktagningen alternativt kunde utbytas mot att
“kvinnorna . .. lata ldsa vilsignelsen over sig p& predikstolen, medan de
sjalva 4r i sina bankar”. Adelns KOF 1685 accepterade endast detta senare
alternativ, nar kyrktagningen férrattades i kyrkan. ”Da stalle sig kvin-
nan férutan inledning och medfélje uti sitt bankrum och gors efter pre-
dikan pé predikstolen tacksigelse till Gud.”142

KOF 1731 fortsatte pd samma linje och féreslog, att HB:s kyrktag-
ningsb6n skulle ldsas “6ver dem utav predikstolen utan att ndmna eller
utmirka personen”143 Detta hade payrkats bla av landshovding C. Rib-
bing. Han ogillade, att kvinnorna knif6ll pa en pall, ”som man ofta med
kompassion sett, huru blédiga hustrur sig dédréver alterera”. Genom det
nya forslaget hoppades han vidare, att kyrktagning i hemmen skulle kunna
avskaffas (jfr s 56).144 T vissa memorial till 1723 &rs ecklesiastika deputa-
tion hénvisades till att det 1 den tyska kyrkan i Stockholm endast anvéndes
”en notifikation och ett vilsignelseformuldr av predikstolen”.145 Forslaget
om bdn fran predikstolen blev dock aldrig antaget.

I borjan av 1800-talet uppgav v. Schubert, att ”pa somliga orter ldses

138 Danske Kirkelove 1 s 158f (biskopsméte 1540), s 347 (biskop Palladius’ traktat
1553), 2 s 319 (1580), Monumenta s 319f (synod i Lund 1553, 1555), Rerdam For-
handlinger ... 1554-69 s 450 (Palladius 1554), s 457 (synod i Roskilde 1558), Bot-
tiger Kirkegangskoners Indledelse s 46 (biskopsmdte 1555).

139 Storaker Menneskelivet s 23.

140 Kyrkoordningsforslaget s 63.

141 Almquist Goteborgs historia 1 s 297.

142 Kyrko-ordningar och forslag 3 s 31, 264f. KL 1686 och HB 1693 nimner inget
om denna foérenklade kyrktagning.

143 Kyrkio-ordning s 28 (kap 5 §2).

144 Normann Lundastiftets pristerskap s 71 (memorial 100 till 1723 &rs ecklesia-
stika deputation).

145 Nordin Kyrkolagsforslaget s 68. Juristen Petter Abrahamsson ivrade ocksd for att
man endast skulle ldsa en tacksidgelse fran predikstolen. Staf Pietistisk kyrkokritik s
77. 1 ett utldtande fran Alvsyssels prosteri, Gbg 1737 éver KOF 1731 reagerades det
skarpt mot att den traditionella kyrktagningen skulle férsvinna. I yttrandet fran
Kinds prosteri, Gbg 1737 6nskades, att man &tminstone skulle nimna kvinnans namn
vid denna férenklade kyrktagning. F 1:33 GDA GLA.
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fran predikstolen en tacksdgelsebon for den kyrktagna”.146 Det betydde
dock inte, att man &vergivit den vanliga kyrktagningen, utan att bagge
formerna férekom jamsides (jfr ovan KOF 1608). Vid riksdagen 1847/48
motionerade komminister Hallén, Kungs Husby, Up om att ersitta kyrk-
tagningen med “att den brukliga bénen med darefter ldmpad férdndring
matte fran predikstolen ldsas nist efter bonen for de sjuka och tillfrisk-
nade, utan att nagot hustruns framkallande infér fOrsamlingen, knabd-
jande pa for tillfdllet framsatt pall eller prastens handtagning matte kom-
ma i fraga”. Han lamnade tre olika motiv for sitt forslag. For det forsta
sades det vara besvarande fo6r kvinnorna att infér allas blickar knifalla
pa en pall. Det 4r samma motivering som Ribbing framférde pa 1700-
talet. Genom sitt forslag hoppades Hallén vidare kunna avskaffa den
sociala atskillnad som forekom darigenom att rika och ansedda kvinnor
kyrktogs 1 hemmet, medan Ovriga var tvungna att framtrdda offentligt
i kyrkan (jfr s 57). Slutligen fann Hallén en viss likhet mellan den tradi-
tionella kyrktagningen och brottslingars kyrkoplikt. Vid féredragningen i
prastestandet stéllde sig prosten Traneus, Skee, Gbg och komminister Jan-
zon, Kisa, Li avvisande till motionen. Traneus inskarpte, att nyheten skulle
véacka forargelse 1 stillet for uppbyggelse. Enligt Janzon fanns det ingen
anledning att blygas fér att man fott ett barn inom Zktenskapet. Man
borde icke ”lata en 1000-arig god sed bortsopas av dagens ytliga opinion”.
Pastoralutskottet accepterade inte heller Halléns forslag. I argumentering-
en utgick man fran tankegingar, som liknade dem som framférdes av
Traneus och Janzon. Bla betonades, att ”en akt i var liturgi, som med
urminnes hdvd motsvarar ett fromt hjartas andliga behov, icke bor fa
bortblasas av dagens opinionsvind eller vika for tidevarvets ldttsinne”.
Om forslaget godkéndes, skulle kyrktagningen “snart forfalla till en tom
ceremoni, som kan forsiggd likavil bade med och utan kvinnans nérvaro
i kyrkan”. Prastestandet foljde utskottet och avslog motionen.147 Ay tra-
ditionsmaterialet att doma har det i praxis inte férekommit, att kyrktag-
ningen utbytts mot en bon fran predikstolen.

P4 vissa hall i Danmark hade det tydligen i slutet av 1600-talet blivit bruk-
ligt att ersdtta kyrktagningen med en bon fran predikstolen. Landemodet i Varde
1695 forbjod detta och betonade, att det er en fremmed skik i vort feedreneland
at introducere kirkegangskoner efter deres barselseng af pradikestolen: den indled-
ning skal ske ved kirkederen aldeles efter ritualet”.148

Genom en kunglig férordning 1754 upphivdes emellertid den traditionella kyrk-
tagningen. ”Paa de steder, hvor introduction har vearet brugelig”, skulle présten

146 v, Schubert Sweriges kyrko-forfattning 2 s 79. Prastmannen H. Olai, Ld citerade
1890 en bon fér modern och barnet, som han sjilv ldst fran predikstolen efter det att
dopet forrittats men fore kyrktagningen. Olai Om introduktionen s 81.

147 Hogvordiga preste-standets protokoll... 1847/1848 1 s 90ff, 1 s 156f, 8 s 364ff,
8 s 418.

148 Bgttiger Kirkegangskoners Indledelse s 68.
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i stillet “imod enden af prediken give menigheden saadant tilkiende og tilfeie en
kort formaning og enske over kirkegangs-konen”. Om négon kvinna “heller ville
vedblive den gamle skik, at lade sig af prasten introducere i kirken, da skal
prasten derudi feie hende”. Fordndringen motiverades med att man ville skydda
kvinnornas hilsa. De var sarskilt under vintern utsatta fér drag och kyla i vapen-
huset (jfr s 36, 41f). Ett annat skil var, att gudstjinsten fordrojdes genom kyrk-
tagning vid dorren fore gudstjansten.149

Savil i Danmark scm i Norge kom dock den vanliga kyrktagningen att domi-
nera i praxis bade under 1700- och 1800-talet. Detta framgar bla av svaren pa
de norska kanslicirkuldaren 1791 och 1806. En man, som var skollirare i Fred-
rikshald 1776—1784, meddelar: ”Aldrig herte jeg noget derom fra preedike-
stoel.” I Nes betraktades det som “en slags vanere, at deres navne saaledes
skulle nevnes offentlig”.150 Svaren pd NEG 67 limnar inget positivt beldgg for
bén fran predikstolen, trots att det #r efterfrigat. Enligt danskt traditionsmaterial
har detta bruk forekommit mindre ofta. En sageskvinna uppger, att en barnafé-
derska antingen blev ”ledet ind” eller “lyst af pradikestolen”. ”Hun sad da i
kirkestolen som andre kirkegeengere, men nar preasten sluttede pradikenen, hen-
vendte han sig direkte til hende, og hun skulle std op si lenge”.151

I Tyskland méter bestimmelser om bon fran predikstolen i stdllet for kyrktag-
ning redan i evangeliska kyrkoordningar frin 1500-talet.’52 Det har ovan fram-
gatt, att de tyska kyrkorna i Goteborg och Stockholm praktiserade denna fo6r-
enklade form under 1600- och 1700-talet. Enligt KO fo6r Niedersachsen 1585 och
1651 skulle det bade forekomma vanlig kyrktagning vid kyrkdérren och direfter
en tacksigelse frin predikstolen (jfr det svenska KOF 1608).153 Tyska evange-
liska agendor fran 1800-talet innehaller ocksa tacksigelseboner att lasas Gver mo-
dern fran predikstolen.154

149 Samling af Forordninger 1 s 331f.

150 Fzhn Ritualspersmalet s 256ff, jfr Ussing Kirkeforfatningen 4:2 s 497f. 1810
foreldg det i Norge ett forslag om att bon fran predikstolen skulle bli obligatorisk i
stillet for den traditionella kyrktagningen. Detta ogillades av alla biskoparna utom
en.

151 Pedersen Hejtid s 79, jfr Moller Moder s 486. I Estland kunde det enligt tradi-
tionsuppgifter férckomma, att prasten laste en bon fran predikstolen i stallet for kyrk-
tagning. ULMA 3386, LUKA 0 55F. I motiveringarna till det finska KLF 1863
foreslog kyrkolagskommittén, att kyrktagningsbénen “kunde... antingen hallas sé-
som nu hos oss brukligt ir, eller ocksd sdsom i andra protestantiska lander brukas,
i sammanhang med de &vriga kyrkobonerna frin predikstolen den sondag barna-
foderskorna forsta gdngen efter barnets fodelse sig i kyrkan infunnit”. Forslag till
kyrkolag . .. Finland (1863) s 151, jir Lempidinen Lapsensynnyttdjien s 189.

152 Die evangelischen Kirchenordnungen 3 s 461 (KO fér Teschen 1584), Bgttiger
Kirkegangskoners Indledelse s. 41 (Pommern 1563, grevskapen Solms 1528 och Lippe
1571).

153 Rietschel Lehrbuch 2 s 619.

154 Thid 2 s 618, Evangelische Gottesdienstordnung s 456f, Biirkner Liturgien-Samm-
lung s 227, jfr Jensen Die nordfriesischen Inseln s 318.
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Falje

Barnaféderskan kunde atféljas till kyrkan dels av sin make och dels av
sarskilt utvalda f6ljekvinnor. Denna sed och dess funktion skall belysas
1 detta kapitel.

Foljekvinnor

Karta 7 visar traditionsmaterialets uppgifter om att modern atfoljts av
en foljekvinna. Emedan LUKA 1 innehéller en direkt fraga, om det fére-
kom f6ljekvinnor, dr de flesta svaren antingen positiva eller negativa. Med
hjalp av de negativa uppgifterna kan man tydligt inringa ett sydvist-
svenskt kdrnomrade, som omfattar Ska, Gbg, Ld och det gamla V6. Inom
detta sammanhingande omrade synes seden med foljekvinna ha varit
vacklande i nordvéstra Skane och angrinsande delar av sédra Halland,
norra Blekinge och norra delen av V6. Dar forekommer bade positiva
och negativa uppgifter.! Gotland ansluter sig till det sydvistsvenska kirn-
omradet. I norra och mellersta Sverige har man tidigare haft f6ljekvin-
nor, vilket antyds av de positiva uppgifterna pa kartan. En del av dessa
kommer fran ULMA och ar dldre &n LUKA-materialet.

Kérnomradet uppvisar inte nagot tydligt samband med stiftsgranserna
méjligen med undantag av den gamla grinsen mellan V6 och Klm. Norra
Bohuslédn skiljer sig ddaremot fran det dvriga Gbg, medan sédra Dalsland,
som tillhér Kd, avviker hirifran och ansluter sig till de angrdnsande om-
radena i Gbg och Ska.

Det bor framhallas, att de negativa uppgifterna lamnats av sddana sages-
min, som minns, att kyrktagning forekommit. Kyrktagningsseden behovde

1 Negativa beldgg har inte utmirkts pa kartan, om det finns minst en positiv uppgift
fran socknen i friga. P4 en arbetskarta har markerats sidana motsigande uppgifter
fran samma socken. Det visar sig, att dessa socknar i stor utstrickning ligger i ut-
kanterna av kdrnomradet. De motsigande uppgifterna tyder pi att seden dir varit
vacklande. Aven de fitaliga beliggen for att foljekvinna forekom mindre ofta eller
ibland hanfér sig till samma grinsomraden.
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Karta 7. 1. Alltid f6ljekvinna. 2. Ibland féljekvinna. 3. Ingen féljekvinna. Utanfor
kartan finns i L& 16 negativa beligg och 1 positivt fér foljekvinna samt 1 positiv
uppgift fran norra Hd.



inte forsvinna darfor att man upphérde att ha féljekvinnor. Traditions-
materialet lamnar flera uppgifter hirom. Fran Lerdal, Kd heter det 1927,
att foljekvinnor “4r numera helt bortlagt, men sjalva kyrkogangen ar
annu bruklig”.2

Enligt vissa sagesman har det existerat en social skiljelinje i fraga om
seden med f6ljekvinna. "F6rndmare modrar hade en foljekvinna med sig,
men det enkla folket kom ensamt”.3

Ett antal meddelare uppger sig minnas, att det f6rekommit tvd eller alter-
nativt en eller tvd féljekvinnor. Beldggen for tva eller dnnu fler f6ljekvin-
nor utgdr rester av ett dldre stadium. ”’I min barndom borjade man bara ha
en i sillskap”, uppger en kvinna fran Harslov, Ld f 1847.5 Antalet {6lje-
kvinnor kunde dven vara beroende av barnaféderskans sociala status. *Tva
kvinnor skulle hon ha i folje, om det var riktigt fint. Annars kunde det
ocks& ga bra med en”.6

I enstaka uppteckningar beréttas, att barnaféderskan atféljdes av flera
kvinnor. Fran Gillstad i Gbg:s vistgotadel (Kinds kontrakt) heter det:
”Nér en kvinna skulle kyrktagas... skulle barnets gudmoder samt de
kvinnor, som varit med som faddrar vid dopet dvensa andra grannhustrur,
ibland Atta, tio st., vara med som ’f6lje’ ”.7 Liknande uppgifter limnas
fran Vistbo® och fran Skane,® varifran det ocksd finns litterdra beligg
fran 1800-talet for stora f6ljen.10 I S. Unnaryd i Vistbo bjod enligt Lasse
1 Lassaberg kyrktagningskvinnan vid bérjan av 1800-talet “sdvil bora-
gudmoren som en méngd andra kvinnor av sldktingar och grannar for att
som de kallade det ’folja henne i kyrke’ ”.11 Liknande férhallanden om-
talas i P. A. Saves gotlandska samlingar frn férra delen av 1800-talet.12

2 JFGH 1011 s 29, jfr t ex LUKA 266, 3804, 3446, 4092, 5375, ULMA 9187 s 6.

3 Jamshog, Ld LUKA 3758, jr 723, 742, 1325, 2303, IFGH 5496 s 32. Det forelig-
ger négra traditionsuppgifter om att det forekom foljekvinna dven nidr kyrktagningen
forrattades 1 prastgdrden eller i ett avskilt rum i barnaféderskans hem. T ex LUKA
1075, 3022, 3253 resp 3016, 3416.

4 En arbetskarta har upprittats 6ver dessa beligg, som 4r spridda &ver hela landet
fran Skéne till Angermanland. De 4r talrikast i det gamla V8, Ska och vistgdtadelen
av Gbg. Se karta 27 LUF A 2780.

5 LUKA 251, jfr 1868, 2283. Antalet foljekvinnor har i motsats till faddrarna vid
dop inte antecknats i fédelse- och dopbdckerna. Darfér har det inte varit mojligt att
gora lokala djupanalyser av antalet f6ljekvinnor.

¢ Horla, Ska LUKA 2422, jfr 593, 3181.

7IFGH 3698 s 38.

8 LUKA 64, 270, 3398, 3403, jfr iven ULMA 176 s 13 Anundsjo, Hd.

9 LUF M 2558 s 27.

10 Nicolovius Folklivet s 203, Bruzelius Allmogelivet s 99, P. Nilsson Gamla seder s
15, Oller Beskrifning s 241.

11 Bringéus Unnarydsborna s 99.

12R 623:1 s 101. UUB.
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Frin Danmark, Norge och Svenska Finland féreligger traditionsuppgifter om en
foljekvinna.l3 Vissa sagesmin i Danmark och Norge nidmner tvd féljekvinnorl4
och i enstaka fall dnnu fler.’> Under férra delen av 1800-talet finns det litterdra
beldgg fran Danmark for stora foljen. Frin Ringe, Svendborg amt berittas 1826,
att “alle byens eller laugets koner” mdtte upp vid kyrktagning. P4 Aers uppges
en kyrkogangskvinna 1834 ha atf6ljts av 27 kvinnor. Det kunde vara foérenat med
strivan efter social prestige, om man hade s& stora foljen. ”Jo sterre folge, jo
mere anseligt”, uppges det fran 6n Fur i Limfjorden omkring 1840.16 Enligt
svar pa norska kanslicirkulir 1791 och 1806 férekom de stérsta foljena pa Vest-
landet.1” I en skildring frén Vang, Valders omkring 1860 uppges, att barnafé-
derskan ledsagades av 3—4 andra kvinnor.18

Att foljekvinnor férekom redan under medeltiden, framgar av en passus
1 Visby stadslag, som férbjéd, att mer dn 24 kvinnor f6ljde barnaféderskan
till och fran kyrkan.19 Denna foreskrift bor vara riktad till de hdgre sociala
skikten, ty Ovriga stadsbor kan knappast ha haft s3 manga foljekvinnor.
Tyska och danska férordningar fran samma tid tilldt betydligt farre
foljekvinnor. I Slesvig sattes maximitalet 1336 till 6,20 i Riga 1384 och Li-
beck 1470 till 5 samt i Kiel 1417 till 7.21 Daremot finns det inga medel-
tida kyrkliga foreskrifter om att det skulle finnas foljekvinnor. Pa fig. 12
ser man emellertid en fdljekvinna bakom modern. Detsamma kan iakt-
tagas pa medeltida kyrkomalningar. I N. Str6, Ld ledsagas barnaféderskan
av flera kvinnor (se fig 16) och i S. Rada, Kd av en (se omslagsbild).
Overflodsforordningarna pa 1660-talet begridnsade antalet f6ljekvinnor
{or préstestdndet och borgarna till tva, vilka skulle tillhéra “nidste slakt
eller vdnner”.22 Nagon motsvarande restriktion finns inte i férordningen
for adeln 1664. Nar prastmannen P. M. Gyllenius’ maka kyrktogs 1 Karl-
stad 1667, atfoljdes hon av tv& hustrur och av tvd ogifta flickor.23 Fran

13 Moller Moder s 494f, Ussing Det gamle Als s 166, DFS 1906/23, 1906/43, 1906/
46, NEG 10582, 10625, 10773, 10942, 11074, 11222, 12004, SLS 192 s 154, 521 s
16f, 524 s 393f, Fmk 35 s 53. Fran Svenska Finland finns ocksd uppgifter om att
foljekvinna saknades. SLS 527 s 471f, 531 s 191, 533 s 377.

14 Feilberg Dansk Bondeliv 2 s 72, Uhrskov Hejtid s 92, NEG 10511, 10739, 10854,
11130, 13649.

15 Moller Moder s 490, NEG 14489.

16 Moller Moder s 489, Kruse Beskrivelse s 413, Kristensen Gamle folks fortezllinger
4 s 71, Reimer Nordfynsk Bondeliv 1 s 106, Feilberg Fra Heden s 141.

17 Faehn Ritualspersmalet s 266.

18 Steile Skildringer s 22. P4 Rund forekom fram till slutet av 1800-talet 8-9 fdlje-
kvinnor, nédmligen alla de kvinnliga faddrarna. LUKA 0 55C, 0 55F.

19 Samling af Sweriges gamla lagar 8 s 155 (fjirde boken 1:18). Visby stadslag ir
nedskriven under férra hilften av 1300-talet pa plattyska. Det har debatterats, huru-
vida den till sitt innehall aterger tysk rdtt eller inte. Enligt L. Carlsson ar dess dkten-
skapsritt alltigenom tysk. L. Carlsson ”Jag giver dig min dotter” 1 s 22f.

20 Bottiger Kirkegangskoners Indledelse s 34.

21 Browe Beitrige s 27.

22 Kongl. stadgar s 407, 419, 656.

23 Gyllenius Diarium s 357.
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Fig. 16. Kyrktagning utanfér kyrkdérren. Kyrktagningskvinnan, 4tf6ljd av flera folje-
kvinnor, haller ett brinnande ljus i handen. Medeltida kalkmalning i N. Stré kyrka,
Skéne. Foto Nationalmuseet, Képenhamn.
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Héaby, Gbg (Bohusldn) omtalade en prast 1708, att foljekvinnornas antal
minskat under de narmast foregdende &ren.24 I grannsocknen Bro ledsa-
gades barnafoderskorna emellertid dnnu 1750 av 7”8 a 10 vil flera per-
soner”.25 Linné iakttog 1741 i Hogby kyrka pa Oland, att tre kyrkogangs-
kvinnor &tfoljdes av nio par hustrur.26 Enligt M. G. Cralius ledsagades
barnaféderskorna i norra Kalmar lan 1772 till kyrkan av en stor méangd
kvinnor.27 I Vistbo infann sig vid samma tid byteslagskvinnorna i kvin-
nans hem fore avfarden till kyrkan. Hon invdntades i vapenhuset av yt-
terligare kvinnor.28 Ocksa i Jamshog i Blekinge hade barnafoderskan flera
i folje vid 1700-talets slut.29 Vid sockenstimmor och visitationer i Ska
under 1700-talet sokte man begrinsa antalet foljekvinnor. En sockenstam-
ma i Viring 1756 besl6t, att barnaféderskorna inte fick hava flera 1 félje
med sig dn ett par pigor fore sig och 3 4 4 par hustrur efter sig och det
vid 16 6re smt plikt till kyrkan”.30 Maximiantalet sattes dnnu ldgre av en
sockenstdimma 1 Synnerby 1799. ”Vid kyrkotagningar ma icke flera &n
2ne ogifta av kvinnokonet ga fére kvinnan och en eller hogst 2ne hustrur
folja henne; den hiremot bryter plikte 2 rdr”. Restriktionen motiverades
med att “det forr brukliga sittet att atf6ljas av 8 till 12, 14 hustrur leder
till 6verflod och kostnad”.30 Enligt beslut i Levene 1792 fick barnaféder-
skan “ej hava i sitt sédllskap mer &n tvenne andra hustrur och komma
saledes pigor och den &vriga hopen ej hidanefter att medfslja”.31 Tra-
ditionsmaterialet innehéller de sista uppgifterna om de stora fdljena runt
barnaféderskan. Det blev under 1800-talet i stillet vanligt att endast ha
en foljekvinna eller ingen alls (se karta 7).

Den danske biskopen Jens Bircherod meddelar, att nir hans mor kyrktogs
1660, foljdes hon av en stor skara kvinnor till och fran kyrkan “effter den skik,
som her af arilds tid havde veret brugelig”. Han uppger emellertid samtidigt,
att dessa stora f6ljen senare foérsvann alltmer.32 Atminstone pa vissa hall i Dan-
mark levde de dock kvar under férra delen av 1800-talet (se s 96). Det dansk-
norska ritualet 1685 forutsitter, att barnaféderskan “kommer ... med nogle faa
par qvinder”.33 En kansliskrivelse 1792 till stiftsledningen i Arhus fastslog, “at
en kirke-gangskone, ved sin indledelse og ved at offre, skal have 2 par qvinder
med sig”.34

24 Fran sockenstimma. G&teborgs och Bohuslin s 61.

25 Bergstrand Kulturbilder fran ... Bohuslidn s 21.

26 Linné Oléndska . .. resa s 122.

27 Creelius Forsok s 228.

28 Gaslander Allmogens i Wistbo s 39.

29 Qller Beskrifning s 241.

30 Bergstrand Kulturbilder fran . .. Vistergotland 1 s 34f, jfr 2 s 38 (prostvisitation i
Gudhem 1780).

31 Hjorth Beskrifning s 88.

32 Bircherod Uddrag s 56. 1604 erlade en adelsmanshustru frdn Sénderjylland boter
foér att ha tagit med fér ménga hustrur vid sin kyrktagning. Troels-Lund Dagligt liv
8 s 136.

33 Danmarks . . . Kirke-Ritual s 54.

34 Samling af Forordninger 1 s 332.
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Nér man O6vergatt till att blott ha en foljekvinna, valdes gudmodern pa de
flesta hall inom det sydvistsvenska kdrnomradet. I Gbg synes det ha skett
ndstan utan undantag, medan man i flera socknar i V6, Ska, sédra Dals-
land och sdrskilt i Ld alternativt kunde ha nigon annan kvinna ur slakt-,
van- och/eller grannskapskretsen.3> Detta senare verkar i Vi och i mel-
lersta Sverige ha varit regel. Det kan erinras om att fadderseden vid dop
tidigt uppluckrades i mellersta och norra Sverige. Bruket att gudmodern
var barnbarerska, férekom 1968 i stort sett blott inom det sydvastsvenska
karnomradet for en f6ljekvinna (se karta 7).36

Enligt Oller intog gudmodern en sirstillning redan under den tid, di
man hade flera féljekvinnor. Vid kyrktagningsoffret “iakttages den ord-
ning, att gudmodern eller den hustrun, som burit barnet till dop, varefter
kvinnan nu gar i kyrka, f6ljer nirmast efter henne och sedan de &vriga”.37
Om gudmodern hade en sddan sirstillning, dr det naturligt, att man valde
just henne, nir barnafoderskan lingre fram i tiden kom att ha blott en
kvinna i folje. En kvinna fran Landa, Gbg f 1853 framhaller 1932, att
1 dldre tid skulle alla de kvinnliga faddrarna f6lja kyrkogingskvinnan . . .
Sen blev det den sed, att endast gudmodern skulle vara med”.38 I Rénne-
bergs hirad i Skéne ledsagades barnaféderskan pa 1840-talet likaledes
av gudmodern.39

Foljekvinnornas roll

Foljekvinnan (-orna) skulle infinna sig i barnaféderskans hem i god tid
fore avfarden till kyrkan.40 Traditionsmaterialet visar, att de inte kom tom-
hinta. “Dessa skulle ha med sig ’f6rning’, en kaka samt nagot ’linty’ eller

35 P4 tvd arbetskartor har markerats traditionsmaterialets uppgifter om vem som val-
des till foljekvinna.

3 P4 Oland och Gotland var traditionen vacklande. Bringéus Svenska dopseder s
66f.

37 Oller Beskrifning s 241. Liknande uppgift finns i traditionsmaterialet frin Vistbo.
DAL 1638 s 6, citat s 95 fran S. Unnaryd, Bergstrand Kulturbilder fran... Vis-
terg6tland 2 s 38. I en skildring frin Norge omkring 1860 heter det, att “gudmo-
deren ... var den forste i rakken af de tre-fire médre, som fulgte barselkonen ’atti
kjyrka’ ”. Steile Skildringer s 22. Det foreligger traditionsuppgifter frdn Norge bade
om att gudmor och grannkvinnor kunde vara foljekvinna. NEG 10714, 11122, 13723
resp 10542, 11286, jfr Ussing Det gamle Als s 166. I katolska omraden i Tyskland
har barnaféderskan atféljts av gudmodern eller alternativt barnmorskan. HDA 1 sp
729, Meyer Badisches Volksleben s 393. Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 231.
38 TFGH 2800 s 15. Fran socknar, dir man linge bibehillit tvd féljekvinnor, uppges
det, att den ena av dem skulle vara gudmodern. LUKA 2717, 4044-4047.

39 Wigstrom Allmogeseder s 50, jfr P. Nilsson Gamla seder s 15, v. Schubert Sweriges
kyrko-forfattning 2 s 79.

40 T ex DAL 4597 s 4, IFGH 5356 s 21, LUKA 4325. De hade inbjudits férut. En
kvinna fran Vinga, Ska f 1858 uppger: “Att ’f6lja i kyrke’ var hedersamt. Men d&
skulle hennes man komma till dem med var sin kyrkegéngskaka forst. Det skulle vara
stora, granna kakor. Mormor bakade sidana, nir mamma skulle gd i kyrke”. IFGH

3303 s 32.
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annat klddesplagg till barnet”.4l Gudmodern skulle ge barnet gavor inte
blott vid dopet2 utan dven vid kyrktagningen. Ett flickebarn fick vanli-
gen en kldnning.43

Under firden till kyrkan var det foljekvinnans uppgift att skydda barna-
foderskan. Dessa fataliga beldgg bor ses mot bakgrund av den folkliga
forestédllningen, att barnaféderskan var hotad av overnaturliga vidsen fore
kyrktagningen och bla Idpte risk att bli bergtagen.#4 En meddelare fran
Skepplanda, Gbg f 1854 berdttar: ”De vagade inte g i ’korke’, utan de
skulle ha foljekvinna med sig. Och det var ena, som skulle gd en bit vig
ensam, och foljekvinnan skulle méta’na under vagen till kyrkan. Men hon
blev borta, och de fick aldrig reda pa vart hon tog vigen. Det var trollen,
som tog’a och vakta’na for alltid”.45

Vid ankomsten till kyrkan skyndade foljekvinnan fére och 6ppnade kyrk-
dorren och dven bankdorren, ty barnafdderskan “fick inte ta’ i nagot i
kyrkan, for hon var ’heden’ ”.46 Dirigenom ansigs hon st utanfér den re-
ligiésa gemenskapen.4” I sédra V6 (Viarend) kallades foljekvinnan fore-
gangskvinna (se karta 8) darfér att hon gick framfor modern och fore
henne in i banken.48

Fran mellersta Bohusldn och sddra Dalsland omtalas, att foljekvinnan
vid ankomsten till kyrkan skulle anmila kyrktagningen.4® Enligt vissa
sagesmén var det darfor hon i Bohusldn kallades ingangskvinna (se karta
8). Detta uttryck dr kint i Norge,50 dar det dven anvints om kyrkogings-
kvinnan. I Bohusldn bor uttrycket ga tillbaka till den tid, da landskapet
tillhorde Norge. Det 4r inte kédnt i det gammalsvenska Dalsland. Termen
ingéngskvinna har dock ursprungligen inte haft samband med uppgiften
att anmila. En sddan funktion har féljekvinnan inte haft i Norge. I
Bohusldn synes det dessutom vara en sen foreteelse att anmila kyrktag-
ningen samma dag, som den skulle forrattas (se s 21).

41 Gallstad, Gbg, IFGH 3698 s 38, jfr DAL 2510 s 40, 4597 s 4.

42 LUF A 2773 s 9, 2892 s 6, Hagberg Seder s 30.

43 JFGH 3164 s 36f, LUF M 278 s 7, 461 s 66, 3411 s 11.

44 A. Gustavsson Den nyblivna modern s 159ff.

45 TFGH 1929 s 4, jfr 5861 s 12, LUKA 1194, LUF M 4711 s 3. Aven enligt norsk
folktradition har foljekvinnan haft samma skyddande uppgift. A te kjorkje gjekk
ho me’n ve sia. Dom matte ikkje veera den feruttas, elld konne nokko vonnt rame
dom”. Moe Folkeminne s 101, jfr Meyer Badisches Volksleben s 393.

46 Bergstena, Ska IFGH 1018 s 4, jfr 749 s 42f, 2400 s 14.

47 A. Gustavsson Den nyblivna modern s 159ff.

48 LUF M 14063 s 13, LUKA 721, 2608. Det finns ett beligg for uttrycket fran
Osterlen i Skéne och ett frdn Kumla, Vas. Mot det senare beligget finns det anled-
ning att vara skeptisk. Det dr svar pA ULMA T 36, dir fraga 111 talar om fore-
gangskvinna, vilket kan ha paverkat svaret. Fran Boda, Vés sigs, att foregangskvinna
ar obekant. ULMA 3478 s 34.

49 Beldggen ar markerade pa en arbetskarta.

5% NEG 10583, 13242, Steile Skildringer s 22, Grimstad Etter gamalt 1 s 15.
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Karta 8. Den kvinna som &tfoljde kyrktagningskvinnan, kallades 1. ing&ngskvinna.
2. féregdngskvinna.

Under sjadlva kyrktagningen vid altaret eller nere vid kyrkdoérren stod
foljekvinnan strax bakom modern®! eller bredvid henne till vinster.52 D3
akten dgde rum vid altaret, forekom det ocksd, att foljekvinnan stannade
pa mittgdngen vid framsta bianken53 eller invid den bink, som tillhorde
barnaféderskans® eller f6ljekvinnans gard.5® En del uppteckningar fram-
haller, att foljekvinnan stod upp inne i binken,56 vilket anges vara en

51 T ex LUKA 4386, 4776.

52 Tex LUKA 997, 2261, 3713. Dessutom uppger nigra sagesmin, att hon stod
snett bakom till véanster. T ex IFGH 2093 s 19, LUKA 41, 1075, 1151, ULMA
19946 s 7. Flera uppteckningar nimner inte pd vilken sida foéljekvinnan stod utan
uppger blott, att hon stillde sig bredvid modern.

53 Beldggen ar markerade i ett kartprotokoll. Hon kunde 4ven stanna vid tvirgingen
framme i kyrkan. LUKA 1435, 2711.

5 JFGH 1351 s 4, 1629 s 8.

% LUKA 2697, 4895, IFGH 2571 s 26, 2800 s 15.

56 Det giller savil, om hon satt pa frimsta binken eller nere i kyrkan. T ex LUKA
2002, 4207 resp 2750, IFGH 2800 s 9. Aven maken kunde resa sig upp i banken, om
han var nirvarande i kyrkan. Det gillde oberoende av om det fanns nagon folje-
kvinna eller ej. T ex LUKA 1308, 2840, 3179, 4209, 4383.

101



sen foreteelse.57 I ett dnnu senare skede har f6ljekvinnan kunnat sitta ner
1 banken under kyrktagningen. Fran Skillinge, Gbg meddelas 1950: "Mo-
dern skulle alltid ha f6ljekvinna med sig. Denna skulle std bredvid henne
framme vid altarrunden under sjidlva akten. P4 senare tid stod emellertid
foljekvinnan inne i stolen. Och nu sitter hon.58

Foljekvinnan skulle dven ta hand om schalen. Fran Morrum, Ld heter
det: ?Medan den som kyrktogs, lag pa knd pa pallen, sd skulle gudmoren
halla hennes schal”.59 Det kunde ocksd vara hennes uppgift att ta vara pa
karamellknytet, dir man bjéd pd godsaker i kyrkbanken efter kyrktag-
ningen (se karta 6).60 Foljekvinnan kunde hjalpa till med utdelningen av
godsakerna. Det maste ha varit forenat med heder f6r modern att bli sa
uppassad 1 samband med kyrktagningen. Tanken pa heder framtrader
ocksd, nir foljekvinnorna efter kyrktagningen i dldre tid ledsagade modern
upp till altaret och offrade.! J. Gaslander framhéller pa 1770-talet, att
foljekvinnorna “vilja nu hedra henne vid hennes kyrkogéng. Férndmare
fruar hedra henne ock med félje vid detta tillfzalle”.62

Det dr helt i linje med fdljekvinnans hedersfunktion, att endast dkta

hustrur ledsagades av foljekvinnor. Nar ogifta modrar skriftades i sakri-

stian, var 1 stillet ett par méan, vanligen kyrkvdrdarna, nirvarande. En

kvinna fran Travattna, Ska f 1879 ansag, att detta hade samband med att

den ogifta modern skulle vanhedras. ”Nar nagon fatt ett odkta barn, skulle

hon féljas av en man i stillet f6r av en kvinna till tecken pa skammen”.83
D4 det i en kunglig férordning 1741 tilldts, att skriftningen skedde i

sakristian, bestdmdes samtidigt, att den skulle dga rum “uti tre eller fyra

personers av de aldste 1 forsamlingen nérvaro dem kyrkoherden eller den

som avldsningen fOrrdttar, dger sjalv utndmna”.%¢ En forordning 1855 an-

ger, att den enskilda skriften skall férrdttas i ndrvaro av tva eller tre

bland férsamlingens medlemmar dem sjdlasorjaren tillkallar”.65 Det bor

noteras, att dessa bestimmelser inte stadgar, att ahorarna skall vara méan.

Av traditionsmaterialet att déma har detta varit det vanliga, vilket kan

bero pa att man i regel valde kyrkliga funktionérer.

57 LUKA 486, 505, 1563, 3454.

58 LUKA 3161, jfr tex LUKA 953, 2680, 3207. Alla beligg for att foljekvinnan

stannade i mittgdngen eller uppehdll sig i banken under kyrktagningen, har redovi-

sats 1 ett kartprotokoll.

5 LUF M 3395, s 6, jfr tex IFGH 1742 s 11, LUKA 86, 705, 3415, 3417.

8 LUF M 12477 s 2, LUKA 86, 2788, 3826.

61 Jfr s 99 citat efter Oller, s 129f citat frAn Grimeton, Gbg och citat efter Palladius.

62 Gaslander Allmogens i Wistbo s 39, jfr Crzlius Forsok s 228.

8 LUKA 3520. Nigra fa sagesmin hivdar, att den ogifta modern kunde ha en kvin-

na i félje. LUKA 2834, 3080, 5234, LUF M 12981 s 72, 14063 s 14.

64 Arstrycket 18/11 1741, D. Helander Den liturgiska utvecklingen 1 s 426f.

6 SFS 1855 nr 61 s 13f, jfr D. Helander Den liturgiska utvecklingen 2 s 525f. Det

dansk-norska ritualet 1685 fastslog, att ogifta kvinnor, ”som fede deres bern i hoer og

ukydskhed”, inte fick ha nigot {6lje med sig till kyrkan. Danmarks . .. Kirke-Ritual

s 54. Nir en ogift mor pa Als 1624 fick tillatelse att kyrktagas, f6rbjéds hon emeller-
tid att ha nagot folje. Troels-Lund Dagligt liv 8 s 135f.
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Makens roll

Vissa traditionsuppgifter omtalar, att maken inte fick vistas i kyrkan un-
der hustruns kyrktagning.%6 Belaggen, som inte dr sdrskilt manga, kommer
i forsta hand fran Gbg:s vistgotadel, Halland och sodra Skéne. Mannen
kunde antingen stanna hemma®7 eller vianta utanfor kyrkan, tills kyrktag-
ningen forrittats. Kyrkoherden i Bollebygd, Gbg meddelar 1927, att det
senare alternativet annu var i bruk: I Bollebygd och T6llsj6 férsamlingar
dr det en gammal sed, att mannen skall std utanfér norra kyrkdérren, nar
hans hustru kyrktages. S& snart akten ar Over och mannen hor orgeln,
skall han g& in och sitta sig i sista banken”.68 Enligt en uppteckning 1923
fran Fagered, Gbg skulle det ha ansetts som en skandal, om n&gon make
vagade nidrvara vid kyrktagningen.®9 Dir mannen stannade hemma, mo-
tiveras det med att han skulle ta emot gillesfolket eller att han skdamdes
for att folja med till kyrkan.?0 Som jamforelse kan ndmnas, att det under
1800-talet ansdgs opassande, att fordldrarna overvar sina barns dop.™
Att fadern inte Gvervar dopet, har ldre anor. Det omtalas i bérjan av
1800-talet fran bla Tjust och Viastbo i Smaland.”? I en sockenstadga for
Rinna, Li 1630 heter det, att barnafadern ”intill denna tid ... haver icke
velat komma till kyrka pa den dagen barnet haver tagit dop och kristen-
dom utan efter en gammal ond sed och vana héllit sig pad samma dag
hemma i huset utan nagot lagligt foérfall”. Det stadgas, “att ingen i for-
samlingen efter denna tid en sddan sed skall bruka utan bortldgga och
sjalv till kyrka komma, d& barnet ddpes, ndr réattméatiga orsaker honom
icke hindra”.7

Att maken var narvarande vid kyrktagningen behovde inte medféra,
att foljekvinnan blev 6verflodig. Beldagg finns — spridda 6ver kdrnomradet

for en foljekvinna (karta 7) — f6r att kyrktagningskvinnan skulle &tf6ljas
av barnets gudmor samt sin make.™ Det foreligger dven uppgifter — sprid-
da 6ver ndamnda kdrnomradde — om att barnafoderskan alternativt hade

foljekvinna eller maken med sig. Mannens ndrvaro kunde vidare helt och
hallet utesluta seden med foljekvinna. Uppgifterna harom ligger inom om-
raden, dir denna sed enligt traditionsmaterialet (karta 7) varit vacklande

66 Se LUF A 2780 karta 25, som giller mannens roll vid kyrktagningen.

67 Vid en kyrktagning i Valleberga, L.d 1842 stannade de inbjudna minnen hemma
hos maken Per Ménsson, medan deras hustrur begav sig till kyrkan. Horlén Gamla
seder s 159.

8 TFGH 925 s 8.

69 VFF 207 s 446.

70 JFGH 1438 s 18 resp 2231 s 13.

T LUF A 2773 s 6, Bringéus Svenska dopseder s 67.

72 Havton Bruk s 11, Bringéus Unnarydsborna s 98, jfr R44f Svenska skrock nr 108,
Sandholm Klockarna s 59 (beldgg fran 1600-talet pa Aland).

7 Gullstrand Bidrag s 146.

™ Tex LUF M 13004 s 14.
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eller férsvunnen. Nagra uppgifter moter frdn tex nordvastra Skdne och
sodra Halland samt ett fatal beldgg frin Blekinge, Klm, norra Vo, Li,
Viarmland och norra Bohusldn.™ I vissa socknar inom féljekvinnans kirn-
omréde var det forst p& senare tid som maken kom att ersitta foljekvinnan.
Fran Tostared, Gbg meddelas det 1933, att barnets gudmor “skulle forr st&
bakom kvinnan, nir hon ’togs i kyrke’. Numera sitter i stillet mannen pa
en av de framsta bidnkarna”.’ I Ska hivdar sagesmannen, att Hjalmar
Danell, som blev biskop 1905,77 tog initiativet till denna forindring. En
kvinna frdn Kérrdkra f 1890 berdttar om en kyrktagning 1912: ”Det var
en som hette N.N., som blev kyrkotagen. Det var i samband med en
biskopsvisitation. Jag minns, att biskopen uttryckte sin 6nskan, att hennes
make skulle félja med fram till altaret. Men vid tidigare kyrkotagningar var
det alltid en fdljekvinna med”.”™ Dessa Danells strivanden har kunnat f5l-
jas i visitationsprotokollen. I ett visitationstal i N. Hirene 1908 yttrade han:
”Vid kyrkotagning borde hustrun i frimsta rummet f6ljas av sin man, vil-
ken vore den nirmaste att deltaga i tacksagelsen fér det nya liv, som fotts
till varlden och for att moderns eget liv darvid blivit bevarat”. I en redo-
gorelse till biskopen av kyrkoherden i pastoratet 1909 heter det, att “det
hir forut ovanliga har nagra ganger intraffat, att Zkta man f6ljt sin hustru
fram vid kyrkotagning”.” Fildr J. Feuk, Lund gav vid kyrkomotet 1925
uttryck at samma tankegangar som Danell. Han framhdll, att mannen bor-
de deltaga i kyrktagningen, “ty tacksdgelseplikten dr naturligtvis i detta
fall aven mannens”.80

Nar vissa préaster under 1940-talet och senare sokt ateruppliva kyrktag-
ningsseden genom att endast ldsa kyrktagningsbdnen i samband med bar-
nets dop, har de i flera fall dndrat bonens innehall till att galla bada for-
dldrarna. Dessa star d& bredvid varandra vid dopfunten.8!

75 Maken behvde inte vara med vid alla kyrktagningar i sidana socknar, utan méd-
rarna kunde ocksd g ensamma. LUKA 671, 3902, 4087. Férutom beldggen pa karta
25 LUF A 2780 forekommer det nigra spridda rapporter om att mannen var nar-
varande, men det anges inte, om f6ljekvinna fanns eller saknades. Dessa uppgifter
har redovisats i kartprotokollet.

"6 JFGH 3167 s 16, jfr 4451 s 25, LUKA 1807, 1941.

"7 H. Ohlsson Biografisk matrikel ... 1934 s 146.

8 LUKA 5142, jfr 2622, 3459, 3496, 4315.

™ E VI SkaDA, jfr visitationer i N. Asarp 1907, Skolvene 1908, Borstig 1911, Ryda
1912 E VI SkaDA, jfr 4ven LUKA 4315 N. Hirene, Prastmotet i Skara 1915 s 41.
80 Allminna kyrkomdétets protokoll &r 1925 nr 9 s 53. Feuk formodade emellertid, att
om det blev allmin sed, att mannen skulle nirvara, kom kyrktagningsseden snart att
upphéra. Av dmbetsberéttelsen 1939 f6r Hd framgar, att biskop Torsten Bohlin delat
Danells synpunkter. Handlingar... Hirndsand 1939 s 115. Biskop John Cullberg,
Visteras gav 1949 uttryck fér samma uppfattning. Visterds ... 1949 s 157.

81 A. Gustavsson Kyrktagning s 160. Prosten Jan Redin, verksam inom kyrklig férny-
else, hanvisade i februari 1968 till att Josef atféljde jungfru Maria, nar hon frambar
sitt offer i templet efter Jesu fodelse. Om kyrktagningsseden skulle kunna &terupp-
livas, ansdg han, att maken maste “std vid sin kvinnas sida och tillsammans med
henne frambira tacksigelsen for aterstillda krafter och &tergiven hilsa och for det
nya manniskoliv, som blivit tint genom dem bada”. Redin Kyrkotagning s 6.

104



Fran Svenska Finland foreligger traditionsuppgifter om att maken var nir-
varande vid kyrktagningen.82 Fér Danmarks del talar L. J. Bottiger 1882 om
den “zndring skikken har modtaget nogle steder: nemlig at manden ledsager
hustruen”.8 I Wales ansdgs det tidigare oridtt, att maken var ndrvarande vid
hustruns kyrktagning.84

Nar maken 6vertog foljekvinnans roll, kunde han liksom hon félja med
hustrun fram till altaret85, stanna p& mittgdngen86, std upp i banken eller
sitta ned i densamma.87 En kvinna fran Varberg f 1887 berittar: ” Jag kom-
mer ihag en grosshandlare N.N. Hustrun kyrktogs och under tiden stod han
i banken”.88 Danell ivrade for att maken skulle g& med fram till altaret.

Oberoende av om det férekom foljekvinna eller inte, har det pa de flesta
hall varit makens uppgift att anmala kyrktagningen antingen i forvag eller
i sakristian samma dag, som den skulle forrittas.89 I kyrkan kunde han ha
nagot att bjuda sina bankgrannar pa liksom hustrun pa kvinnosidan (se s
83). Efterdt kunde han traktera mat och brannvin utanfér kyrkan (se s
156). Utskylderna i samband med kyrktagning brukade i V6, Halland och
Gbg:s vastgotadel likaledes erldggas av mannen (se karta 10).

Ett antal traditionsuppgifter omtalar, att fader till odkta barn fick utsta
liknande skamstraff som den ogifta modern, vilken genomgick enskild skrift.
Fran Junsele, Hd berittar en meddelare f 1857: ”En man, N.N., hade ett
barn med en flicka frén Tarsjoberg. Han kallades till kyrkan och fick sitta
sig pa forsta banken. Strax fére hégmissans borjan visade sig présten 1
sakristiedorren och vinkade pad N.N. Denne gick sa in i sakristian for att
skriftas. Harom sade man sedan till varandra: *Vet du inte, att N.N. tagits
i kyrke i dag?’ 90 ”Nir de skulle ta en sddan kvinna, som fott en ’odkting’,
1 kérke’, da skulle far'n till barnet vara med. Soldat N.N. fick en unge
med sin hushéllerska. Han togs i kérke pa samma géng som hon, men det
skedde i sakristia. En av kyrkovirdarna foljde honom. Det var Andersson i
Bosgdrn”, upger en sagesman fran O. Frolunda, Gbg f 1848.91 Det finns
dock andra uppteckningar, som férnekar, att barnafadern blev skriftad.92

82 Fmk 19 s 15, SLS 531 s 200, 794. LUKA 0 54C.

83 Bottiger Kirkegangskoners Indledelse s 79.

84 Radford Encyclopadia s 100.

8 T ex LUKA 4050, 4450, 5273. Om kyrktagningen #gde rum vid kyrkdérren, stod
maken i narheten av knafallspallen. LUKA 1451, 3243, 4623.

86 LUKA 3454.

87 T ex LUKA 147, 3762, 3902.

88 L, UKA 4209, jfr not 56.

89 Beliggen har markerats pa en arbetskarta. Se s 21.

9% L, UKA 200, jfr 127.

91 JFGH 751, s 10, jfr 2808 s 19 Bareberg, Ska, NMEU 222 s 27 Sillhévda, Ld,
ULMA 2853:2 s 8f Valtorp, Ska, LUKA 998 Gunnarskog, Kd, 2636 Andrarum,
Ld, 2965 Adalsliden, Hd, 3121 Timmele, Ska LUF M 1565 s 8 Sund, Li, DAL 1885
s 20 Alvesta, Vo, Meller Moder s 519.

92 LUF M 3012 s 69, 10945 s 4, 11896 s 61, DAL 4889 s 20, IFGH 5682 s 13.
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I synodalstatuter finns féreskrivet redan under forra hilften av 1600-
talet, att mannen jamte kvinnan skulle skriftas for losaktighet. For Up
stadgades det 1608: ”Dar 16sekonor eller andra sta eller komma for kyrko-
dorren, att man med all flitighet s& lagar, att manspersonen kommer och
darfor, att man far se, (att) de som en synd tillhopa bedrivit hava, mé
hava ett straff tillhopa”.9 I Abo stift bestimdes det under biskop Rotho-
vius® tid (1627—1652): *Skall ock manspersoner savil som kvinnspersoner
for losaktighet std uppenbar plikt och intagas i férsamlingens nirvaro med
en tillborlig hard paminnelse”.94 Enligt KL 1686 skall ”den sig med 16nska-
lager forser, s3 man som kvinna”, undergd kyrkoplikt.% v. Schubert fram-
hall 1 bérjan av 1800-talet: ”Ocksa ar det icke ovanligt, att manspersoner,
som Overtratt sjatte budordet, underga enskild skrift och erlagga boter; lik-
val férekommer detta numera icke si ofta som tillférne varken i Sverige
eller Finland”.%9 Vid prastmotet i Uppsala 1843 hinvisades till KL 1686
och till en kunglig férordning 1741. Det beslots enhilligt, “att samtliga
i forsamlingarna tjanstgérande prasterskapet med all sorgfillighet dger att
forma ej mindre kvinnor dn ock mén, som sig med ldgersmal veterligen
forbrutit, att till den enskilda skrift, som av sddant ldgersmal enligt var
kyrkas fordran och forbrytelsens beskaffenhet dr en foljd, i sann kristlig
anger och botfardighet sig installa”.97

93 Svenska synodalakter 1 s 21, jfr s 33 (1614), 88 (1649), Hall Ur den kyrkliga
folkdisciplineringens historia 2 s 19 (synodalbeslut fér Vas 1619).

94 Hall Folkpedagogiska stiftsstatuter 1 s 79.

9 Kyrko-lag (kap 9 § 4) s 48, jfr Meller Moder s 512.

96 y. Schubert Sweriges kyrko-férfattning 2 s 193.

97 Handlingar... Upsala 1843 s 59. Vid riksdagen 1840/1841 framhsll professor
Morén, Karlskoga: ”Karlarna uti min ort... dven sjdlvmant och frivilligt anméla
sig till undergdende av kyrkoplikten fastin icke s& allmint som kvinnorna”. Hog-
vordiga preste-standets protocoll . . . 1841 2. avd 15 s 500.
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Drikt

Det giller att scka fa klarhet i om det funnits nagon kladedrdkt avsedd
just for kyrktagning eller om kvinnan anvinde sina vanliga kyrkkldder. I
flera uppteckningar omtalas, att kyrkogangskvinnan liksom f6ljekvinnan
bar svarta hogtidskldder.! Samma klader brukades vid nattvardsging. En
kvinna fran Benestad, Ld f 1876 meddelar: “Kyrkogingskvinnor voro da
for tiden klddda i svarta sidenschaletter med fransar, langa svarta klin-
ningar och vita férkldden. Det var alldeles samma drakt som vid nattvards-
gang. Kappor anvindes aldrig. Pa sin héjd hade man en filtschal 6ver sig,
som dock lades av 1 kyrkan ... I handen holl kyrkogangskvinnan sin svarta
psalmbok med nasduken omvirad och en instucken lavendelkvist”.2 Andra
sagesman havdar, att bruddrikten eller dess tillbehdr, tex brudschalen,
kom till anvandning vid kyrktagning. En kvinna fran Fullestad, Ska f 1867,
som sjalv kyrktagits framhaller, att “modern skulle vara svartklddd, och sa
hade hon en rédblommig grann schal och ett svart huvudklade pd huvu-
det. Det var samma ’dktaschalen’, som de hade, nir de stod brud”.3 I Ron-
nebergs hirad i Skane var det pa 1840-talet brukligt, att ” ’kyrkogangskvin-
nan’ kom 1 sin med silverspannen prydda bruddriakt och vitt férklade —
ingen kunde misstaga sig om hennes virdighet”.4 Bruddrikten bidrog allt-
sa till kvinnans heder.

Fran vissa orter meddelas, att man var noga med att barnaféderskan er-

1 Beldggen har markerats i ett kartprotokoll. Aven maken skulle bira sina bista svar-
ta klader. LUF M 3077 s 71f, LUKA 25, 1497, 1792, 4044.

2 LUKA 2467, jfr NM Folkminnessaml. ms bd 1 s 249f. Angéende handkliden vid
kyrktagning i Hordaland fylke i Norge se Ingstad Tretteberg Handakledet. Har
namns dven, att en “bokaklut” virades runt psalmboken vid kyrktagning (s 33, 42,
45).

3 LUKA 2717, jfr tex 1344, 1666, 2735, 4131, LUF M 601 s 152, DAL 2952 s 17.
Under 1800-talets senare hilft ersattes den gamla olikfirgade bruddrikten helt av
svarta kladesplagg. Svensson Skénes folkdrakter s 272.

4 Wigstrém Allmogeseder s 50, jfr Horlén Gamla seder s 158. Fran Leksand, Vas
meddelas, att modern bar broéllopsdrikten endast vid kyrktagning efter det forsta
barnet. Alm Driktalmanacka s 79. B. Gustafsson finner det naturligt med brollops-
kladsel vid kyrktagning med tanke pi att dktenskapet enligt gammalluthersk uppfatt-
ning nidde sin bestimmelse just genom barnsborden. B. Gustafsson Manligt s 130.

107



holl nagot nytt plagg till kyrktagningen. Folktron kunde motivera detta
med en form av likhetsassociation: ”Kvinnan skulle ocksd hava nagot nytt
1 klddvag pa sig, for annars fick ej barnet ndgra nya klader”.5

Sjélvfallet gjorde sig en social skillnad méarkbar, niar det gillde att an-
skaffa nya klddesplagg. Fattiga modrar fick ta pa sig det bdsta de dgde®
eller lana av nagon annan kvinna. “Kvinnan, som kyrktogs, var kladd i
svart, om man hade rad att ha egna kldder. Det kunde hinda, att fattiga
kvinnor fick ldna svart kjol for tillfallet och silkeduk™.” En av orsakerna
till att modrar ur de lagre samhallsskikten féredrog att kyrktagas i préast-
garden, har angivits vara, att de inte hade s fina kldder, att de kunde
lata kyrktagningen ske offentligt i kyrkan (se s 60).

Av norskt traditionsmaterial framgar, att barnaféderskan bar de vanliga svarta
kyrkkladerna (se fig 4).8 Enligt J. Skar hade kvinnorna i Setesdal finare klader
vid den foérsta kyrktagningen men darefter de vanliga kyrkkldderna.® I ett brev
skrivet 1810 av biskop Brun uppges, att det forekom 6verdadighet i kladedrakten.
”En bondekone, der holde sin kirkegang, seer ud som en cylinder af 3 a 4 fods
diameter. En usigelig hob treier, skiorter, livstykker, terklaeder etc. ere dyngede
paa hinanden”10 I Voss forekom det pa 1700-talet en speciell klddedrdkt vid
kyrktagning. ”Paa hovedet bar hun en hat af skikkelse som en stor og vid hattepul
uden skugge, dernzst bar hun en sort klaedes troje paa med en forgyldt selvspende
oppe ved halsen, et blaat kleedes skjort og et forklede... og uden over alt dette
en stor sort kleedes kappe lagt i folder, den saakaldte kjorkegangskaapa™.l

Det foreligger ett fatal uppgifter om ogift kvinnas klddsel, ndr hon
skriftades. Den har avvikit fran den Zkta hustruns, bl a i friga om huvud-
bonaden. I Raittvik, Vas skulle den ogifta bara sldttimp med I6nnhitta,
medan den gifta kvinnan hade hatt. Aven andra draktdetaljer skilde sig.
Den gifta bar vitt forklade och den ogifta svart, medan kjolen var gron

5 Kalsvik, V6 LUF M 13341 s 13, jfr 11319 s 15, DAL 2801 s 44f, NM Folkmin-
nessaml. vol 1 s 283. Enligt tysk folktro skulle barnet radka ut f6r olika besvérligheter
i framtiden — t ex att ldra sig tala sent — om modern inte hade nya skor vid kyrktag-
ningen. HDA 7 sp 1320f, Wuttke Der deutsche Volksaberglaube s 357. I Karlsbad
skulle barnaféderskan ha nya klider for att kliderna skulle passa barnet bra i fram-
tiden. Ploss Das Kind 1 s 401.

6 DAL 3961 s 32.

7 Gullabo, Klm LUF M 13300 s 10, jfr NMEU 51499 s 7, LUKA 692, 5105. Enligt
en dansk recess i Ribe 1561 tilldts de fattiga att 1ana kldder till kyrktagningen, me-
dan 6vriga modrar alades att bira egna klider. Troels-Lund Dagligt liv 8 s 137. For
niarmare presentation av de olika driktdetaljerna vid kyrktagning se LUF A 2780
s 38ff.

8 T ex NEG 13666, 13831, 13906, 14251, 21169.

9 Skar Gamalt 4 s 121. I Svenska Finland skulle barnaféderskan vara hogtidskladd.
SLS 382, 388, 870.

10 Feehn Ritualspersmalet s 260.

1 Nicolaysen Skildringer s 276, jfr Troels-Lund Dagligt liv 8 s 137f. P4 de nordfrie-
siska Garna bar médrarna sirskilda strumpor vid kyrktagningen. Jensen Die nord-
friesischen Inseln s 317.
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respektive svart.12 En kvinna fran Fole, Vi f 1882, som sjalv sett en skrift-
ning i kyrkan, framhéller: ”Det var en t6s fran Ekeby, som tjdnade hos en
bonde i Fole och hade fatt ett barn med honom ... Inte fick hon ha hatt
pa sig utan bara en svart silkesduk. Tank, en ung t6s 1 svart silkesduk! Detta
skulle hon ha till straff. Hon grat s& hon kunde flyta bort.”13

12 Ekstrdm Sockendrikten s 57. Angdende slittimp, 16nnhitta och hatt se s 26ff. Det
bor noteras, att okysk kvinna fick i motsats till andra ogifta kvinnor inte ha héaret
obetdckt. Svensson Skanes folkdrikter s 270.

13 LUKA 5437, jfr NMEU 222 s 27, 51342 s 13. Hir maste avses den modernare
formen av hatt, som ersatte schaletten och inte den alderdomliga vita linnehuva,
kallad hatt, som i sen tid bevarats framst i Dalarna. Svensson Bygd s 41, 53f.
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Utskylder

De avgifter som erlades f6r kyrktagning, tillhorde prastens jura stolee, dvs
ersittning fér de 1 den liturgiska driakten (stola) utférda kyrkliga forratt-
ningarna.l Flera uppteckningar talar om att man betalade en summa eller
lamnade en slant. Det 4r hdr uppenbarligen frdga om en avgift, vars stor-
lek kan vara fixerad. Uttrycket offer anvdnds i traditionsmaterialet om den
gava som lades pé altaret och i stocken, vilket stimmer med medeltida
terminologi. Det kyrkliga offret kunde vara lagstadgat, men till storleken
var det frivilligt.2 Bade offret (givan) och avgiften kunde i princip bestd
savil av pengar som naturapersedlar.

Avgifter och offer vid kyrktagning har inte efterfradgats 1 LUKA 1, men
de spontana svaren pa denna fragelista utgér basmaterialet fér framstall-
ningen. I folklivsarkivens fragelistor finns fragor om offer och avgifter.
ULMA T 36 1930 fragar: ”Skulle kyrkogangskvinnan ’offra’ nagot at prés-
ten eller kyrkan? Vad kallades detta ’offer’ (altaremat)? Vad betyder kvin-
noaltare? Forekom seden, att kvinnan lade en penning i préstens hand, da
hon blev kyrktagen? Vad trodde man, att denna penning astadkom?”3 I
LUF 96 1953 heter det: ”Skulle nagon sirskild anmilningsavgift erldg-
gas? ... Brukade pristen mottaga gavor av den som kyrktogs? Vad bestod
i s& fall dessa av? Lamnades de i nagon viss avsikt? Nar lamnades de? Var
det brukligt att offra nagot vid kyrktagningen? Till ndgot visst &ndamal?
Vad kallades detta offer?”

De fragor som det hdr giller att besvara, dr vem som erholl avgifterna
och gavorna, genom vem och var de Gverlamnades. Vad bestod de av?

1 v. Kirchenheim Lehrbuch s 250, jfr Strandberg Préstlén sp 565.

2 Edsman Offer sp 524, jfr Molland Offer sp 526, SAOB 18 sp 270. Offer har ur-
sprungligen givits 4t guden, men présterna har sdsom dennes tjdnare alltid haft del
i offret. I nigra uppteckningar talas om att kvinnan offrade, nir hon lade pengar pa
kyrktagningspallen (se karta 9).

3 Dop och kyrktagning s 9, jfr Fodelse och dop. Svaren fran folklivsarkiven dr be-
tydligt firre in de frin LUKA, men i manga fall dr de forra utférligare. Emedan det
ror sig om ungefir samma insamlingsperiod, har det inte ansetts nddvindigt att pa
kartorna sirskilja beliggen fran LUKA och fran folklivsarkiven. Fér Norges del
efterfragas offret i NEG 49, jfr Frageformuldr s 16.
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Limnade alla lika fnycket eller kan man urskilja nagra sociala skillnader?
Hur férhaller sig avgifterna och gavorna vid kyrktagning till dem som lam-
nades vid andra kyrkliga forréattningar?

Mottagare

Enligt traditionsmaterialet har prasten, klockaren, kyrkan och de fattiga
kunnat vara mottagare av gavan vid kyrktagningen.4

Beldggen for att prdsten erholl det som lamnades, ar spridda Gver hela
Géotaland men visar en viss koncentration till Bohusldn, dar vanligen dven
klockaren fick en viss summa. Detta bor jamforas med uppgifterna om al-
taroffer pa karta 9. Av Gvriga uppgifter om présten som mottagare har
nagra samband med att utskylderna ldmnades in natura. P4 de fatal orter,
dér detta férekommit (se s 139f), har présten Gverlag erhallit det som Gver-
lamnades.5

Nar Adam av Bremen p& 1070-talet beskrev de kyrkliga férhallandena i
Norden, klandrade han prasterna for att de krdvde dryga ersdttningar for
de kyrkliga forrattningarna, tex dop, konfirmation och begravning. Han
satte det 1 samband med att man saknade tionde i Norden$ i motsats till
andra katolska omraden? men skyllde dven péa prasternas girighet. Forratt-
ningarna borde vara avgiftsfria.8 Detta Adams krav ar i linje med den ka-
tolska kyrkans principer. Ursprungligen var det dir forbjudet att ta emot
ersittning for de kyrkliga handlingarna. Senare blev det tillatet, att folket
gav frivilliga gévor till préasterna. Langre fram blev dessa jura stole fasta
avgifter. Vid fjarde laterankonciliet 1215 kallades jura stolee “laudabilis
consuetudo”.9 Enligt katolsk rattsprincip hade prasterna dock inte ritt att
vagra att utféra de kyrkliga handlingarna, om de inte fick ersdttning.10
Satillvida hade jura stolae kvar ett drag av frivillighet.

4 Se karta 35 A-B LUF A 3088. Langt ifrdn alla uppteckningar uttalar sig om mot-
tagaren. Det dr naturligt, att de spontana svaren inte ar likformiga.

5 1 de fatal fall, d& pengarna lades i prastens hand (se karta 9), kan man tinka sig,
att de varit avsedda for pristen, dven om det inte utsigs direkt.

6 T Sverige anbefalldes tionde &r 1164 genom ett brev frin paven Alexander III.
Hafstrém Tiohdradslagen s 61.

7 Jfr Schalling Kyrkogodset s 15.

8 Adami Gesta s 205 (liber 4:30), jfr Svenska landskapslagar 1 s 38.

9 Friedberg Lehrbuch s 563, jfr v. Kirchenheim Lehrbuch s 250f.

10 Nylander Das kirchliche Benefizialwesen s 314, Strandberg Pristlén sp 565. Biskop
Odo i Paris praglade omkring 1200 uttrycket: nihil omnino ante [férut] exigatur,
sed post laudabilis consuetudo exigi potest”. Prasterna skulle alltsd inte kunna krava
ersittning, innan de utférde de kyrkliga handlingarna. Plochl Geschichte 2 s 386.
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Tabell 3. Utskylder vid kyrktagning enligt landskapslagarna.ll

1) Ersdttning for ljus 2) Offer
a) pengar b) in natura c) alt. egna a) frivilligt b) faststdllt
i dre ljus (vax) belopp belopp
UL i x X
DL 1/2 X
VoL 1/2 ”
SdmlL 2/3
OL 2/3
SmL 1/6 jamte vax X
VgL II 2/3 x
HL X
Hilsinglands x x
tiondestadga
1297

Enligt de svenska landskapslagarna skulle pristen vid kyrktagning dels
mottaga ersdttning for ljus dels offer. I forra fallet ror det sig om en av-
gift till kyrkan for vaxljus till kvinnorna.12 UL och DL medgav, att kvin-
norna sjalva alternativt medforde ett vaxljus till kyrkan, varvid de slapp att
ldimna nagon avgift. SmL, som stadgade en lagre ersdttning an de Gvriga
landskapslagarna, foreskrev, att denna skulle kompletteras med vax.13

Forutom ersdttningen for ljus foreskrev nagra landskapslagar offer vid
kyrktagning, vilket i detta sammanhang betyder tillaga eller avgift for pras-
terlig férrattning.14 OL foreskrev, att de tvA ortugar som skulle erldggas,

avsag bade ljus och offer. Samtliga lagar, som saknade uppgift om offer
vid kyrktagning (DL, SdmL, HL och delvis OL), pabjod offer vid de stora

11 Tabellen bygger p4 UL kkb 9, DL kkb 3, VmL kkb 8, SdmL kkb 8, OL kkb 31,
SmL kkb 7, VgL II kkb 53, HL kkb 9.

12 Gutalagen och Skanelagen saknar uppgifter om utskylder vid kyrktagning. For
Danmarks och Norges del moter stadgar om s&ddan ersittning under 1300- och 1400-
talet.

13 En s&dan kombination av vaxljus och pengar férekommer ocksd i danska férord-
ningar fran 1359 och 1443. Bettiger Kirkegangskoners Indledelse s 83f, jfr Browe
Beitridge s 29. Nir kvinnan kom med denna “laga inledning”, fick prasten inte vigra
att kyrktaga henne. Om han gjorde det, skulle han enligt UL, VmL, SdmL och OL
béta tre mark men enligt SmL endast sex ore (34 mark). Liknande boter stadgades,
om han férsummade att t ex dopa ett barn, ge nattvarden at en sjuk man eller viga
ett lik. Sddana tre marks boter &terfinnes ocksd i de lagar (DL kkb 4, HL kkb 11, 12,
VgL II kkb 14), som inte foreskrev boter fér vagrad kyrktagning. SmL kkb 9 be-
stimde tre marks boter och inte sex dre, om en prast férsummade att ddpa ett barn.
Wennstrém framhaller betriffande vastgotalagarna, att tre marks boten forekommer,
dar kyrkans inflytande gjort sig gillande. Den kan gi tillbaka till en for hela riket
gemensam lagstiftning. Wennstrom Studier s 32f. I Sml, vistgdtalagarna och de
norska lagarnas kristenridtter moter en botesserie om 6 ore, 12 ore, 24 ore, dvs 3
mark. Den 4r mycket gammal och utgor enligt Hafstrom den dldsta fornnordiska
kyrkoboten vid tiden for kristnandet. Hafstrém Tioharadslagen s 65.

14 Nylander Das kirchliche Benefizialwesen s 314.
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hogtidsdagarna. Dessa offer gick till prasten men kunde dven tillfalla kyr-
kan, klockaren och de fattiga.15

Nir ljusen vid kyrktagning avskaffades efter reformationen (se s 87), bi-
beholls offret till prasten. I kyrkligt ekonomiska fragor férblev UL:s kkb
gillande in pa 1600-talet och upphévdes definitivt forst genom 1734 ars
lag.16 De riksgiltiga forordningarna 1617 och 1681 (se s 136) stadgade pen-
ningavgift at préisten vid kyrkliga férrittningar. Aven altarmaten in natura
var enligt en kunglig resolution 1720 (se s 120) avsedd for prasten. Genom
prastloneregleringen 1862, som ute i forsamlingarna blev genomférd de
niarmaste aren darefter, avskaffades alla offer och jura stole. De ersattes
av bestimda utskylder, som skulle erldggas av sockenborna.17

Traditionsmaterialet innehéller betydligt fler uppgifter om ersittning till
klockaren an om sadan till prasten. Fran storre delen av Gotaland forelig-
ger beldgg for att man ldmnat en summa till klockaren men inte négot till
prasten. Uppgifterna hdrom fran Gotland och Dalsland skall jamféras med
att man i dessa landskap lade ersittningen pa kyrktagningspallen (se karta
9), som klockaren satte fram och tog bort (se s 66). En tankbar forklaring
till att sagesmannen endast ndmner klockaren men inte pristen som mot-
tagare, dr att, medan lag om pristernas I6nereglering utfardades 1862,
drdjde dess motsvarighet for klockarna till 1883. Alla offer och férrattnings-
avgifter till klockare skulle enligt denna upphdra fére utgdngen av ar
1886.18 Det kan forhalla sig s, att de sagesman som endast anger klocka-
ren, minns det tidsskede, d& présten i motsats till klockaren inte langre upp-
bar forrattningspengar. I det mindre antal fall, d& bade prasten och kloc-
karen niamns som mottagare, har de antingen fatt samma beloppl? eller
har prasten erhallit 2/3 och klockaren 1/3.20

Erséttning till klockaren vid kyrktagning omtalas redan i en medeltida
klockarstadga for Abo stift. Klockaren skulle erhalla de pengar som barna-

15 Edsman Offer sp 524f, Molland Offer sp 526, OL kkb 11 (klockare).

16 Kjollerstrom Svenska férarbeten s 8.

17 Thurgren Handbok s 134f, jfr Alsne Fran pristtionden s 444. De olika danska
forordningarna 1539 (se s 141) talade om att de stadgade beloppen skulle tillfalla
prasten. Enligt det dansk-norska ritualet 1685 var altaroffret avsett f6r *Guds tje-
nere”. Danmarks . . . Kirke-Ritual s. 55.

18 Thurgren Handbok s 153f, Sveriges kyrkolag s 288.

19 LUF M 4202, s 10, jfr s 140 citat frdn Vislanda.

20 ,UKA 1408, NMEU 51350 s 5, jfr Horlén Gamla seder s 159. Enligt det norska
traditionsmaterialet erholl pristen mellan tre och fem ganger s& mycket som klocka-
ren. I Beiarn, Nordland varierade offret till pristen mellan 25 och 30 6re och till
klockaren mellan 2 och 10 6re. ”Taleméten solv til presten og kopper til klokkeren
gav et fingerpek om offerets storrelse . .. Den kjente talematen: ’Nar det rinner pa
presten sd drypper det pa klokkeren’, har vel sin opprindelse fra ofringen i kirken.”
NEG 10942, jfr 10518, 10714, 11130. Samma talesdtt dr kant i Danmark, dir man
vid dop och kyrktagning offrat dubbelt s& mycket (%4) som till klockaren (¥3). Mgl-
ler Moder s 396f, Kruse Beskrivelse, DFS 1906/43 Kallerup.
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foderskor satte i sina ljus och brudpar i sina bloss.2! For Oland stadgades
1346, att kyrkogangskvinnor férutom avgiften for ljus skulle offra till prést
och klockare.22 Enligt en foérordning rorande kyrkliga avgifter i Skéne 1539
skulle présten erhalla fyra skilling vid kyrktagning och fem vid vigsel, me-
dan degnen, som var préstens medhjalpare vid gudstjdnsten,28 i bada fal-
len fick en skilling.24 Efterat tillfogas ”som seduanligt er”, vilket tyder pa
att denna fordelning mellan prést och degn gar tillbaka till tiden fore re-
formationen. En liknande férdelning mdter i Lunds stifts landebok, som
tillkom pa 1570-talet.25 I Sk&ne varierade ersittningen till pristen mesta-
dels mellan fyra och fem skilling. Klockaren (degnen) erhdll en eller tva
och i nagra fall tre skilling. Detsamma géller sédra Halland. Dér gav man
emellertid pristen nagot mindre (tre eller fyra skilling). Pa vissa hall i
Skéne fick klockaren hilften s& mycket som prasten, dvs 1/3 av hela belop-
pet. En sadan proportion mdter dven inom omraden, dir man ldmnade
ersittningen in natura (se karta 12). I Valinge i norra Halland mottog
klockaren ”en tredjepart av altarmaten med prasten”. Klockaren atnjot 1
vissa socknar en dnnu stérre andel. Han erholl 1 Réke (V. Goinge) hilften
av ”inledelsematen”. P4 Bornholm ldmnade man présten tva skilling jaimte
tva bréd och en ost. Klockaren fick enbart tva bréd och en ost.

Den riksgiltiga forordningen 1681 om pristerskapets uppbérd (jfr s 136)
reglerade dven hur mycket pengar klockaren skulle mottaga vid kyrkliga
férrattningar. Pristens ersdttning skulle vara fyra ganger si stor som kloc-
karens. Vid bade vigsel och kyrktagning rérde det sig om atta respektive tva
ore.26 Detta géllde i princip fram till loneregleringarna 1862 och 1883. Fran
Karlstorp, V6 framholls 1702, att “klockaren haft av alder och har dnnu
fjardedelen av altaren”.27 Vid en biskopsvisitation 1730 i Tossene, Gbg
”pamintes, att klockaren som av forsamlingen antagen ma njuta sma offer
vid brollop, barndop och kyrkogéngar”.28 En forordning for Blekinge 1747

21 Statuta synodalia s 212, Sandholm Klockarimbetet s 207. Under medeltiden kan
ersittningen till klockaren inte avse besviret med kyrktagningspallen, ty sddana pal-
lar bérjade anvindas forst under senare delen av 1600-talet.

22 Diplomatarium suecanum 5 s 620 (nr 4118), jfr Bidrag till den katolska hierar-
kins historia s 66 (nr 21 stadga av biskop Hans i Linkdping 1514 om présternas
tionde och sportler).

28 Lindhardt Kyrkotjinare sp 719.

24 Danske Kirkelove 1 s 144. I ett kungligt brev 1539 till N. Asbo hirad i Skéne sigs,
att degnen fir en skilling i ljuset vid kyrktagning (jfr klockarstadgan i Abo stift).
Rerdam Bidrag s 716.

% Schalling Kyrkogodset s 295, Lunds stifts landebok 3 s 8ff.

26 Arstrycket 8/2 1681. Fran mitten av 1600-talet foreligger uppgifter fran Finland
om att klockaren hade ritt till ersdttning vid dop, vigsel, kyrktagning osv. Murenius
Acta s 471, Hall Folkpedagogiska stiftsstatuter 1 s 45 (Viborgs stift).

27 Vixjo domkapitels akter 1702 nr 147 SAOB:s excerpter. I Locknevi, Li daremot
erholl klockaren och pristen 16 skilling vardera vid kyrktagning ar 1828. Ekbeeck
Utforlig beskrivning s 73.

28 Bergstrand Kulturbilder fran ... Bohuslin s 52, jfr dens. Kulturbilder fran...
Vistergotland 3 s 120 (sockenstimma i Kungsiter, Gbg 1764).
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angav, att man vid kyrktagning skulle ge pristen en daler och 16 ore (48
ore) och klockaren 16 eller 20 6re silvermynt ”jamte det offer han av var
och en kan bekomma bade de ordinarie offerdagarna och eljest vid bréllop,
barndop och kyrkogingar”.29 Enligt Oller utgjorde offren i Jimshdg ar
1800 ”prastens och klockarens betalning s&vil for barndop som vigsel och
kyrkogang i stillet for det att barndops och kyrkogéngsoffren betales pras-
ten och klockaren efter sarskild &verenskommelse i atskilliga av de kring-
liggande socknarna, varest d& intet offras.30

Traditionsuppgifterna om att utskylderna tillfoll kyrkan ensam eller kyrkan
och de fattiga ar i huvudsak koncentrerade till ett sammanhdngande om-
rade omfattande Halland, sédra Vistergotland samt den del av Sméland,
som bildade det gamla V6 (jfr karta 6, 11). Utanfor detta omrade ar be-
laggen sporadiska. Daremot foreligger det ett antal uppgifter fran sodra
delen av Skane om att endast de fattiga var mottagare. Detta maste ses
i sammanhang med att man dar offrade i stocken (se karta 9), vilken ofta
bendmndes fattigstock. Det som samlades in i den, gick uppenbarligen till
de fattiga, fastdn det inte alltid utsdgs direkt. Fran V. Karaby meddelas:
7O da skulle ’kjarkegéngskvengan’ offra till de fattige 1 offerstocken, som
stod innanfér dérren i kyrkan”3! (se fig. 19).

Da bade kyrkan och de fattiga var mottagare, uppges de antingen ha fatt
hilften var eller kyrkan 2/3 och de fattiga 1/3. Nigra regionala differenser
kan inte urskiljas.32 I Ramkvilla, V6 t ex erlades 25 ore till vardera kyrkan
och de fattiga,33 medan man i Vittaryd, V6 siges ha lamnat 16 ore till kyr-
kan och 9 dre till de fattiga.3% Genom att foreta lokalundersdkningar i be-
varade specialrikenskaper finns det mdjlighet att med stérre underlag
studera denna férdelning. I Géllstad och S. Sdm, Gbg (vastgétadelen) fick
kyrkan 2/3 och de fattiga 1/3 (vanligen 8 respektive 4 skilling) under pe-
rioden 1830—1859.35 I Hishult, Gbg (sédra Halland) har beloppet under
tiden 1839—1860 daremot delats lika mellan kyrkan och de fattiga (i regel

29 Utdrag utur. .. handlingar 3 s 2388, 2390. I Gammalstorp, Mjillby och Jimshog
fick man f6rbli vid det gamla bruket att endast offra. Jfr s 120 Ronneby 1720,
Bringéus Svenska dopseder s 80 (dopoffer 1756 till prist och klockare i Gladsax pa
Osterlen).

30 Oller Beskrifning s 241. For Norges del omtalas 1839 fran Bergens stift, att minga
slutat att offra till klockaren eller &tminstone offrade mycket mindre an forr. Nilsen
Kirkelige og religiose forhold s 268.

3 LUF M 7030 s 2, jfr tex LUKA 1430, L III:1 Stehag LLA (1808). I Danmark
har man ocksad lagt en slant i fattightssan. Moller Moder s 396, jfr for Norges del
Bolstad Uren s 44.

32 Beldggen ar markerade pa en arbetskarta.

33 LUKA 2482.

34 1, UKA 3037.

3% L 1:2,4 Gillstad, S. Sam GLA, jfr L Ib:3 Kivsjo, VLA. For ldnet av excerpter
fran Kavsjo tackar jag professor H. Pleijel.

115



6 skilling till vardera).36 Det bor noteras, att ersittningen for testaments-
ringning i véstra Smaland férdelades lika mellan kyrkan och de fattiga.37

Fran medeltiden féreligger inga sidkra uppgifter om att man ldmnat na-
got till de fattiga vid kyrktagning. Daremot kan det beldggas, att de fattiga
fick en del av tiondet. I Sverige rorde det sig om 2/9.38 Det férekom visser-
ligen offerstockar i kyrkorna under medeltiden, men enligt G. Berg anvin-
des de inte till att samla in pengar at de fattiga utan for att tdcka 16pande
kyrkliga utgifter. Berg hdvdar, att man forst i och med reformationen bor-
jade gora offentliga insamlingar till de fattiga.3? Detta bestrider daremot
C. B. Liewendahl och framhéller, att reformationskyrkan “6vertog ... den
medeltida fattigoffringen”.40

Introductorium theologicum — en handledning f6r djdknar och predi-
kanter fran omkring 1540 — uppmanade kyrkogéngskvinnor att offra at
ordets tjanare samt sjuka och nddstillda manniskor.4l KO 1571 féreskrev,
att man skulle samla in pengar till de fattiga och férvara dem i en stock
eller kista.42 Det bestamdes dock inte ndrmare i vilket sammanhang insam-
lingen skulle dga rum. Detta angavs daremot utforligt i ett forslag till tig-
garordning 1649. Vid samkvdm i anslutning till dop, vigsel, kyrktagning,
begravning osv skulle man samla in pengar i en armbdssa, som en av
kyrkovéardarna till den dnda skall frambéra och férvara”. Dessa idéer upp-
repades 1 ett annat forslag fran ar 1668. Dar tinkte man sig samtidigt offer
i kyrkan. ”Nér barn kristnas eller hustru tages 1 kyrka, da bor ock de fattiga
nagot efter vars och ens dmne givas antingen i penningar eller persedlar,
och det lagges pa ett visst rum sdrdeles jamte det som kyrkoherden och
klockaren bekommer, ddr sddant dr ovligt”.43 De slutgiltiga bestimmelser-
na moter 1 1698 ars tiggarordning, som pabjod, att “alla brudfolk vid
forsta lysningen sammaledes och alla barnsédngskvinnor samt andra dem
Gud ifran sjukdom till hélsan férhulpit, nar de darfor i férsamlingen lata
gora tacksédgelse, skola vara pliktiga efter deras villkor samt rad och Zmne
att avlagga nagon allmosa till de husfattiga. Sammaledes endr nagon be-
gravning palyses, skola de som begravningen goéra och anstilla, ihagkomma
de fattiga, var efter sin forméga” .44 Denna férordning uppléstes av kyrko-

36 K I:1 Hishult LLA, jfr tab 4, jfr 4ven P II:2 St. Képinge LLA. I Hishult har
man flera ginger under dren 1858 och 1859 litit de fattiga erhdlla 24 och kyrkan
blott /3. Nigon motsvarighet till en sidan fordelning omtalas inte i traditionsmate-
rialet.

37 Bringéus Klockringningsseden s 256.

38 Schalling Kyrkogodset s 16. P4 Gotland och i Hilsingland var de fattigas andel
/3. Pirinen Fattigvird sp 203.

39 Berg Om fattigbdssor s 1.

40 Liewendahl Grisslehamns fattighdssa s 10.

41 Andrén Introductorium s 176.

42 Laurentius Petris kyrkoordning s 195, jfr Levander Fattigt folk s 182ff, Murenius
Acta s 233.

43 Dahlberg Bidrag bilaga s 6, 25, jfr s 30.

44 Arstrycket 21/10 1698, jfr Swerikes rijkes landslag s 413.
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herden i Lidkoping &r 1700. Det besléts, att inga barn skulle fa d6pas, brud-
par vigas eller médrar kyrktagas, forran dessa pengar levererats till de fat-
tigas underh3ll. Man ldmnade givaren fritt att bestimma givans storlek.45
I en rdkenskapsbok for fattigvard fran Stehag, Ld angavs 1808, att be-
héllningen i fattigstocken insamlats bl a vid kyrktagningar.46 Kyrkoherden
i Mjallby, Ld (Blekinge) meddelade 1817, att man “enligt hérstiddes fast-
stallt sockenstammobeslut och gammal praxis” erlade en penningsumma till
kyrkan och de fattiga vid kyrktagning. Dessutom fick pristen altarmat.47
Av specialrikenskaper och palysningsbocker fran forra delen av 1800-talet
framgéar, att gavor till kyrkan och de fattiga tidigare haft stérre regional
utbredning — norra Bohusldn, Dalsland, Virmland och Skane# — zn
vad traditionsmaterialet visar (Halland, sédra Vastergotland och V§).49
Géavan till kyrkan och de fattiga uteslot inte, att préasten och klockaren
samtidigt fick sin lagstadgade ersdttning. I motsats till denna avgift har
gévorna till kyrkan och de fattiga inte blivit officiellt avskaffade. De har
narmast haft karaktdr av en frivillig gava, ty dess storlek har inte reglerats.
Fattigvardsforordningarna 1847 och 1871 ndmner “kollekter, frivilliga ga-
vor” men anger inte i vilka sammanhang de verldmnas.50 P4 vissa orter
i s6dra Vastergotland och norra Halland har man helt frivilligt givit en
gava till kyrkan — men inte till de fattiga — &nda fram pa 1940- och
1950-talet, dvs s& linge som kyrktagningsseden levde kvar dar.51

Gavoplats

Karta 9 visar, att utskylderna kunde lamnas pa olika platser. Att beldggen
ar s& fa, beror pa att de flesta sagesmannen inte uttalar sig harom.

45 Bergstrand Kulturbilder fran . .. Vistergétland 3 s 137f.

46 T, ITI:1 Stehag LLA.

47 Listers harads-ritts s 7, 21. I Blidsberg, Ska och Kivsjo, V6 limnade man i slutet
av 1700-talet en summa till kyrkan och de fattiga. L. I:1, L. III:1 Blidsberg GLA, L
Ib:3 Kiavsjé VLA. Fran Vickelsdng, V6 heter det 1754, att ”vid brollop och barns-
8l gdra dhorarna sammanskott till sockenkyrkan och socknens fattiga”. Vixjo dom-
kapitels akter 1754 nr 300. Avskrift i Vejdes samling. LUB.

48 1. I:3 Hede GLA (1803-1854), L 1:3 Krokstad GLA (1819-1851), L, I1:6 Bol-
stad GLA, P:4 Géasborn GLA, P II:2 St. Képinge LLA, jfr L. Johansson Frieri s 77
(beldgg fran Jamtland). v. Schubert talar p&4 1820-talet om gévor till kyrkan och de
fattiga vid kyrktagning men nimner inget om den regionala utbredningen. v. Schu-
bert Sweriges kyrko-férfattning 2 s 79.

49 Det #r dock svarare att uttala sig om orsaken till att dessa gdvor levt kvar lingst
just hér.

50 SFS 1847 nr 23 § 10, 1871 nr 33 § 33.

51 Rikenskapsbok 1940-1952 for Forlanda. Fjirés kyrkoarkiv. L Vd:3-4 Torestorp.
Jir tab 2 LUF A 3088 s 14. De gavor, som limnades under denna tid, var inte reg-
lerade av kyrkostimman. I Torestorps annexférsamling Alekulla gav man fram till
1890-talet en summa bade till kyrkan och till de fattiga men sedan blott till kyrkan.
L Ia:1 Alekulla. Torestorps kyrkoarkiv.
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I sodra Bohusldn och i Halland mdéter sammanlagt sex traditionsuppgifter
om att man lade pengarna pd altaret.52 Tv& sekundira uppgifter fran
Skane antyder, att detta tidigare haft stérre utbredning. Meddelarna har
inte sjdlva upplevt denna foreteelse men har hort talas ddrom av den fore-
gaende generationen. En kvinna frdn Brunnby f 1829, som sjilv offrat i
en stock 1 kyrkan” vid kyrktagning efter sina tio barn, berdttar: I min
mors tid . . . Hustrun gick forst och offrade pa altaret och sa alla de andra
efter.”53 Fran Valleberga (Ingelstads hirad) nimns offer pa altaret vid
kyrktagning 1842.5¢ En meddelare frin Bjire hirad f 1854 framhéller, att
man offrade pé altaret vid dop.55

Préasten och klockaren mottog det som lamnades vid altaroffer. Darvid
forekom en uppdelning sa, att man offrade till pristen pa altaret och till
klockaren p& hans bank i koret liksom vid hégtidsoffren i Ld.5¢ En sages-
man fran Ucklum, Gbg f 1867 meddelar, att offret skedde vid “ett litet
bord, som satt fast vid altaret, och dér lade man till préasten, och pa kyrk-
vardsbanken lade man till klockaren. Detta skedde dels vid dopet och dels
vid kyrkotagningen. Offrets storlek var frivilligt”.57

P4 kartan har inte markerats de fataliga beldggen for att pengarna
lades pa altarringen.58 Detta bruk kan tinkas ha uppstitt, nar kyrktag-
ningen borjade forrdttas vid altarringen. Det bor dock noteras, att man
offrat pa altarringen dven vid dop.5?

Under medeltiden kunde &tminstone gavorna in natura placeras pa ett
altare. Tiondestadgan for Halsingland 1297 talar om offret vid kyrktag-
ning som “den matgdva som kallas altaresbord”.60 SmL kkb 7 anvinder
uttrycket altarlage.fl Av en stadga for Oland 1346 framgar tydligt, att
maten skulle placeras pa altaren. Man skulle offra pa skilda stéllen at prist
och klockare.62

I ett brev 1528 till allmogen i Hélsingland foreskrev Gustav Vasa, att

52 Sagesmznnen ir fodda jamforelsevis tidigt, nimligen fyra mellan 1849 och 1859
och tva pa 1860-talet.

5 NM Folkminnessaml. Hammarstedtska arkivet, jfr LUKA 2051 Lyngby.

54 Horlén Gamla seder s 159, jfr Nicolovius Folklivet s 203.

5 LUF A 2773 s 19. Tva yngre meddelare fédda 1876 frin samma hirad anger dar-
emot en annan plats for offret.

56 Bringéus G4 till offers” s 5, 7.

57T LUKA 1249, jfr t ex IFGH 1031 s 38, Horlén Gamla seder s 159.

58 LUKA 128, 1265, 1408, 2359.

5 LUF A 2773 s 20.

60 Svenska landskapslagar 3 s LIX, jfr tab 3. Den latinska texten lyder: “cibum dic-
tum altarisbyrd”. Diplomatarium suecanum 2 s 237 (nr 1202).

61 Samma uttryck anvidnder biskop Hans i Linkdping 1514. Bidrag till den katolska
hierarkins historia s 66.

62 »Cibaria autem dicta altaraleege per huiusmodi mulieres in ecclesias introducendas
et altaralzeghe pro mortuis cuiuscunque sint etatis in altaribus curatorum et campa-
nariorum offerenda singula in singulis altaribus”. Diplomatarium suecanum 5 s 620
(nr 4118), jfr Synodalstatuter s 70 (stadga fér Dalsland 1437).
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prasten skulle erhélla “kyrkogangsaltare” vid kyrktagning.63 For norra Hal-
land bestamdes 1539, att kyrkogangskvinnor skulle ge prasten tre skilling
eller altarmat (althermad) och att sockenborna skulle ldmna altarmat vid
arshogtiderna.b4 Uttrycket altarmat aterkommer i Lunds stifts landebok in-
om de socknar, dir utskylderna erlades in natura (se karta 12).65 Vid en
stiftssynod 1 Strangnds 1592 angavs, att brudpar och “kyrkogangshustrur
skola strax offra, d4 de komma fram for altaret”.66 Uppsala mote 1593
sokte avskaffa sddana offer vid dop och kyrktagning.67 Altaroffren kom
dock att leva kvar. Offren in natura vid kyrktagning benZmndes under
1600- och 1700-talet kyrkogangsaltareb8, inledsaltare®d, altarmat?, altar-
lage™ eller endast altare.”? Sddana offer limnades ocksd vid andra kyrkliga
forrattningar liksom vid arshogtiderna. Fran Olmstad och Skidrstad, Vo
meddelas 1724, att man gav altare s& kallat vid barnakvinnors kyrkogéng,
vid liks begravningar och vid varjehanda tillf4lle nagot™.7

Altaroffer har tydligen inte férekommit &verallt i Sverige under 1600-
talet. Det antyds 1 biskop Emporagrius’ KOF fran 1660-talet, ddr det he-
ter, att kvinnan efter kyrktagningen “gar strax med sitt folje till att offra
eller eljest i sin stol, ddr sddan sed icke ar”.7

I sina allminna besvar vid riksdagen 1720 klandrade bondestandet ”den
sig ifrdn paviska tider inritade och ganska férargliga oseden till att under
den allminna gudstjanstens pastaende och forrdttande. .. frambira den sa
kallade altarematen eller rattare sagt askadningsoffret”. Man ville inte av-
skaffa gavorna till préasten utan blott det offentliga frambarandet. De som
onskade ge prasten nagot “av slike spisningssaker” vid dop och kyrktag-
ning, matte ldmna det forut i prastgdrden.”™ Den kungliga resolutionen d

63 GVR 5 s 61, jfr s 66 stadga for Gastrikland 1528. Hiar avsdg kyrkogéngsaltare ett
Ore i pengar.

64 Danske Kancelliregistranter s 102.

8 Uttrycket altarmat anvindes dven om de arliga hégtidsoffren in natura till pris-
ten. Lunds stifts landebok 3 s 65f, jfr Hansson Pristernas underhdll s 27. Detta gil-
ler dven under medeltiden. T ex OL kkb 11, SdmL kkb 7, SmL kkb 10.

66 Svenska synodalakter 2 s 56.

67 Svenska riksdagsakter 3:1 s 63.

68 Bergstrand Kulturbilder fran ... Vistergétland 2 s 173 (Utvingstorp, Ska 1635),
Fran sockenstimma Hallands lin s 69 (Dringsered 1751).

8 T ex Bredaryd, V6 1681 SAOB :s excerpter.

0 T ex Vixjd domkapitels akter 1712 nr 384 SAOB :s excerpter.

™ T ex Hagstrém Strengnis 4 s 237 (St. Mellosa 1711), Vixjé domkapitels akter
1696 nr 30, 1703 nr 124, Alseda, V6 1653 SAOB :s excerpter.

"2 T ex Vixjo domkapitels akter 1681 nr 132, 1702 nr 147, 1708 nr 266. Samma
term méter i stadgan foér Dalsland 1437 se not 62. En prist frdn V6 talar 1689 om
”den lilla kvinnoaltaren, som kvinnor ligga, nir de tagas i kyrka efter barnen”.
Vixj6 domkapitels akter 1689 nr 581 SAOB :s excerpter.

"3 Vixjé domkapitels akter 1724 nr 215 SAOB:s excerpter, jfr not 62 Oland 1346
och ovan Stringnis 1592.

™ Kyrko-ordningar och férslag 2:2 s 47, jfr s 116 forslaget 1668.

"5 Bondesténdets riksdagsprotokoll 1 s 75. I Skirstad, V6 var man redan 1648 be-
kymrad 6ver oron, som uppstod, d& offerpengarna vid bréllop frambars pa altaret.
K. H. Johansson Kyrkobruk s 89.
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25 maj 1720 tilmoétesgick dessa krav. Det blev férbjudet att bara fram altar-
mat i kyrkan. Présterna tilldts att i prastgdrden motta det som allmogen
frivilligt skdnkte vid dop och kyrktagning.”® Det bor noteras, att det inte
stadgades nagot forbud mot att frambdra pengar pa altaret.

Vissa forsamlingar rittade sig efter resolutionen och avskaffade genast
altaroffret. I Ronneby kyrka inbars den sista altarmaten den attonde s6n-
dagen efter trefaldighet 1720. Féljande sondag ldmnades den i prast- och
klockaregarden till préasten respektive klockaren.’” I Kimstad, Li forbjod
man 1720 altaroffer vid dop, kyrktagning och vigsel, emedan det astadkom
mer buller an gagn. Allmogen holl dock fast vid det gamla bruket. 1724
maste man bestraffa frambarande av offer eller fors6k dartill med sex dalers
vite.” Enligt en kunglig specialférordning f6r Gotland 1747 skulle faddrar-
na av fri vilja offra pa altaret vid dop och mdédrarna vid kyrktagning.?
Linné iakttog 1741, att man i1 Hogby kyrka pad Oland offrade pengar pa
altaret vid dop och kyrktagning.8? Samma sed férekom i Fogds, Str 1778
men blev d& forbjuden “likasom i andra nastgridnsande socknar”.81 I flera
sockenstimmo- och visitationsprotokoll fran 1700-talet kan det beldggas,
att man sokt avskaffa offer pa altaret i samband med kyrkliga forrattning-
ar. Vid en biskopsvisitation 1 Bone, Ska 1755 forbjéds “allt offrande vid
kyrkogéngar, brudvigslar, barndop etc a sdtt, som hdrtills varit brukligt
medelst hela hopens marscherande till och igenom altaret”. Detta beteckna-
des ”som en oskicklighet och papistisk Gverleva”.82 Vid kyrktagningar i
Orkened i norddstra Skane hade man pa 1780-talet borjat att offra pengar
pa altaret i stéllet for “kyrkogdngsmat”. 1783 uttryckte pastor sitt missndje
med nyordningen och 6nskade fa behalla altaroffret in natura liksom det
annu var brukligt i grannsocknen Glimakra.83 Vissa socknar i vistra Ble-
kinge hade bibehallit altaroffren vid dop, kyrktagning och vigsel i bérjan
av 1800-talet. I andra socknar hade de diremot bortlagts.84 1858 limnades

76 Swea rikes . . . wirk s 367, Swerikes rijkes landslag s 26.

™ Sveriges kyrkor Blekinge 4:1 s 70, jfr R44f Ydre s 382 (sockenstimma i V. Ryd,
Li 21/12 1720).

78 K. H. Johansson Kyrkobruk s 90, jfr s 40 (V. Ed, Li 1720). Aven i Malexander,
Li ville allmogen bibeh&lla altaroffren vid dop och kyrktagning. Nir prasten 1751
onskade att avskaffa dem, svarades “merendels enhilligt... att som det varit ett
gammalt bruk, vilja de ock behélla det efter deras forfider, emedan de hoppas de
synda intet dirmed”. Raaf Ydre s 420. I Asby, Li avskaffades altaroffer vid kyrktag-
ning 1744 och vid dop 1781. Ibid. s 386f. I Godegérd, Li slopades alla altaroffer
till prasten &r 1741, vilket da sades vara i Overensstimmelse med vad som redan
skett i andra férsamlingar. K. H. Johansson Kyrkobruk s 89.

7 Swea rikes ... wark s 367.

80 Linné Oldndska. .. resa s 122. I mitten av 1700-talet offrade man pengar pi al-
taret vid dop i Dalarna och p& Osterlen i Sk&ne. Hagberg Seder s 32, Bringéus
Svenska dopseder s 80.

81 Billow Fogdé s 55. Vid vigsel fick altaroffren finnas kvar.

82 Bergstrand Kulturbilder fran ... Vistergotland 2 s 25.

83 Fran sockenstimma Kristianstads lin s 68.

84 Oller Beskrifning s 241, Listers hdrads-rétts s 44, jfr citat s 115.
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hogtidsoffren pé altaret inom de flesta socknar i sydvastra Skane och inom
ndgra i norddstra Sk&ne men knappast i 6vriga delar av Ld.85 Altaroffer
vid dop och kyrktagning omtalas fran Loshult i norddstra Skane.86

I sédra Halland finns beldgg fran Enslov 1858 for att man offrade pa
altaret vid dop men diremot inte vid kyrktagning.87 Fran flera hall i Bo-
husldn intygas, att altaroffren varit gangse under 1700-talet®8 och forra
delen av 1800-talet. En sockenstamma i Lur 1851 beslot att avskaffa offer
1 kyrkan vid dop och kyrktagning. Gavorna kunde i stéllet ldmnas i prést-
garden, nidr fOrrittningen anmaildes.89 Detta 4r i linje med den kungliga
resolutionen 1720 (se s 120). Under 1800-talets forsta artionde ivrade bis-
kop Bjurbick i Karlstad for att man i Kd skulle upphéra att offra pengar
pa altaret vid dop, kyrktagning och vigsel.9 Genom loneregleringarna f6r
prasterna 1862 och for klockarna 1883 upphidvdes definitivt foérutsittning-
en for altaroffer vid kyrkliga foérrattningar. Beldggen pa karta 9 visar de
sista resterna av ett bruk, som uppstatt under medeltiden.

Sé& lange man vid kyrktagning lamnade altaroffren in natura, placerades
de vanligen inte pad huvudaltaret utan pa ett slags sidoaltare till vinster
framme i kyrkan, alltsd framfor kvinnobénkarna (se fig 17—18). Detta kan
rora sig om tidigare helgonaltaren.9 I Rdédeby, Ld bestod det si kallade
mataltaret av en lang bank pa fyra fotter, som stod mellan huvudaltaret
och norra viggen. 1668 anskaffades ett nytt mataltare av furu med panelad
dorr. Overst fanns tvd lador till férvaring av ljus och altarklader. Diar-
under satte man in altarmaten och paskmaten.92 Aven fr&n andra orter
férekommer uppgifter om att man haft ett skap med hyllor avsedda for al-
tarmaten.3 Annars har altaret haft formen av ett bord. I Utvingstorp, Ska
lat man 1635 ta bort det s& kallade kvinnoaltaret och ersitta det med ett
nytt ”bord framme i kyrkan till att sitta kyrkogingsaltare uppd”.94 For-
utom mat- och kvinnoaltare har dessa altare kallats for inledsaltare9s,

85 Bringéus Ga till offers” s 13. (Utbredningskarta byggd pd svar fran alla férsam-
lingar i Ld). I ett domkapitelscirkulir 15/9 1858 fanns en friga om “offer pa alta-
ret”. Frigan skiljde emellertid inte p& hogtidsoffer och forrittningsoffer. Circulaire . . .
Lunds stift nr 528. I ett motsvarande cirkuldr frain Gbg 1858 fanns ingen fraga om
altaroffer. Gétheborgs consistorii cirkuldr nr 10 1858.

86 F ITja:65 LDA LLA, jfr s 118 Valleberga 1842 och Bjire.

87 E 1:821 Eckl.dep. RA. Vid bréllop i Laholms prosteri 1796 offrade man pengar
pa altaret. Osbeck Utkast s 85, jfr Bringéus Unnarydsborna s 121.

88 Bergstrand Kulturbilder fran ... Bohuslin s 21 (Bro 1750), Peterson En reseberit-
telse s 114 (Nisinge 1776).

89 Frin sockenstimma Goteborgs och Bohuslidn s 84.

90 Hedlund Kyrkolivet s 102.

91 Pleijel Fran hustavlans tid s 88. Penningoffren har diremot tydligen lagts pa hu-
vudaltaret. Under katolsk tid lades dven maten pa huvudaltaret. Rink Fran mjoélk
s 144.

92 Sveriges kyrkor Blekinge 1 s 170, jfr s 143.

98 T ex Bircherod Rejse s 28 (belagg frdn Smaland), Sveriges kyrkor Uppland 2 s
468 (Valo), jfr Troels-Lund Dagligt liv 8 s 143 (R6 kyrka pd Bornholm).

91 Bergstrand Kulturbilder fran ... Viastergotland 2 s 173.

9% T ex Ljunga, V6 1680 SAOB :s excerpter.
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Fig. 17. ?Ostaltare” vid ingangsdorren i S :t Olofs kyrka, Skane. Foto T. Engel 1972,
LUF.

ostaltare%, kakaltare97, kyrkogéngsaltare98 och altarlagebordet.99 Uttrycken
kvinno-, inleds- och kyrkogangsaltare pekar pa att de var avsedda just for
kyrktagning.

Annu i borjan av 1700-talet byggdes nya mataltaren, tex i Listerby

96 T ex Sveriges kyrkor Uppland 2 s 468 (Vald).

97 T ex Sveriges kyrkor Ostergétland 2 s 97 (Vreta kloster).
98 Sveriges kyrkor Uppland 4 s 480 (Frosunda).

99 Alseda, V6 1684 SAOB :s excerpter.
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Fig. 18. ”Ostaltare” i Odeby kyrka, Nirke. Text: “Dictum Scripturz. Epist. pauli
ad galat. cap. 6. Den som undervisad varder med ordet, han dele allt gott med
honom som honom undervisar. Anno 1683.” Jfr Sveriges kyrkor Nirke 1:4 s 655.
Foto S. Hallgren ATA.
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(1700) och i Augerum (1709) i Blekinge.100 Nar altaroffren in natura suc-
cessivt bortlades efter 1720, blev dessa altaren 6verflédiga och revs. I Hov,
Ska beslét en sockenstimma 1764, “att det gamla sa kallade kvinnoaltaret
for framsta kvinnokonets stol, som tyckes vara en gammal Sverleva av péave-
domet och saledes alldeles onddig, skall borttagas och dar i stallet géras och
inrittas en ordentlig kvinnokoénsstol”.101 Penningoffren har tydligen 1dmnats
pa huvudaltaret vid kyrktagning liksom vid andra forrdttningar.

Enligt svar pa den norska fragelistan NEG 49 har det pa flera hall i Norge
forekommit altaroffer till prast och klockare under 1800-talet. Man vandrade
runt bakom altaret och gick dérvid in till vanster och kom ut till hoger, dvs
medsols, samtidigt som man offrade pa kanten av altaret.102 Aven i Danmark har
altaroffren levt kvar linge. En man frdn Smidstrup, Vejle amt f 1879 siger sig
atskilliga ganger ha sett, nir man offrade pa altaret vid dop och kyrktagning.103
Bade i Norge och Danmark har pristens andel placerats pa altaret, medan det
ovriga lamnats vid klockar- respektive degnstolen.104

Enligt det dansk-norska ritualet 1685 skulle modern och f6ljet ga upp till altaret
och limna sina gavor.195 I Norge avskaffades offren till pristen genom en lone-
reglering 1897,106 medan de i Danmark definitivt férsvann 1919.107

Det foreligger ett fatal traditionsuppgifter om att barnaféderskan tryckte
en slant i prdstens hand, nar han tog henne i hand. Detta ar kint fran
mellersta Sverige, Gotland och Svenska Finland.108 Foreteelsen ar efterfré-
gad i ULMA T 36 (se s 110), men de flesta beldggen harrér fran LUKA
1. I vissa fall anges, att prasterna stillt sig avvisande mot detta bruk, som
sakert vixt fram pa folklig vdg utan dirigerande atgirder fran kyrkan.
Fran N. Rada, Kd beréttas: “Kvinnan skulle ha pengar i handen, som
prasten tog i. Pastor Froding, som tjanstgjorde hér, slappte dem dock i
golvet”.109 Foreteelsen har inte kunnat beldaggas i dldre killor.

100 Syeriges kyrkor Blekinge 1 s 222 resp. 143.

101 Bergstrand Kulturbilder fran ... Vistergdtland 2 s 179, jfr tex Sveriges kyrkor
Uppland 5:5 s 528 (Husby-Sjuhundra 1727), 5:3 s 258 (Rimbo 1750), Amark
Kakaltaret s 14 (Overseld 1728), Broman Glysisvallur 2 s 9f. I Persnids, Klm stod
mataltaret kvar 1848 vid norra korsarmens &stra mur. Sveriges kyrkor Oland 1:5 s
469.

102 T ex NEG 11121, jfr Bringéus ”Ga till offers” s 7.

103 DFS 1906/43, jfr t ex 1906/23 Norre Bark kvinna f 1860, Moller Moder s 395.
104 T ex NEG 11043, DFS 1906/43 Studstrup, 1906/23 Norre Bark. I katolska delar
av Tyskland har man dnnu in pa 1900-talet offrat pa altaret vid kyrktagning. Det har
i flera fall rort sig om naturaprodukter. I Bayern offrade man pa 1930-talet bréd och
lin. Das deutsche Bauerntum 2 s 192, jfr Meyer Badisches Volksleben s 393, Haas
Das Kind s 24, Beitl Der Kinderbaum s 165.

105 Danmarks . . . Kirke-Ritual s 55.

106 Molland Offer sp 527.

107 Kong Christian . .. 1683 s 99.

108 FmK 35 s 53 Bjorks.

109 L UKA 508, jfr t ex ULMA 4597 s 41, jfr dven not 5.

124



I forsta hand frin Gotland och Dalsland omtalas, att modrarna lade en
slant pd kyrktagningspallen till klockaren, som satte fram och tog bort
pallen.110 En fraga ar, varfor belaggen pé kartan dr koncentrerade till Got-
land och Dalsland, medan de 4r ytterst sparsamma i det mellanliggande
omradet. Aven hir har man niamligen anvint kyrktagningspall, som kloc-
karen fitt ersittning for att ha stillt fram och tagit bort.111 Nigot definitivt
svar kan inte ges pa denna fraga, men de fataliga beldggen i det mellanlig-
gande omradet kan tyda pa att foreteelsen haft en sammanhingande ut-
bredning. Pristerna har ofta varit negativa mot bruket. Fran Réggird
meddelar en sagesman f 1873: P4 pallen skulle kvinnan lagga pengar . ..
Pastor Eklund tyckte ej om att man lade pengar pa pallen och lagade dir-
for att kyrkotagningen skedde vid altarringen”.112 Foreteelsen ar inte be-
lagd i dldre kéllor. Det bor noteras, att kyrktagningspallar borjade anskaf-
fas forst under 1600-talet.

Enligt traditionsmaterialet har man i Skdne utom den norddstra delen
lamnat pengar ¢ en stock eller offerkista antingen nere vid doérren eller
framme i kyrkan. Utanfér Skane finns tva beldgg fran Bohuslan, ett fran
Gotland och ett fran Dalarna. Offer i stocken, som tillfallit de fattiga (se s
115), har férekommit jamsides med avgift till préast och klockare. Det ut-
gor alltsa ingen senare ersittning for altaroffret, som det antyddes i ett
par uppteckningar. Fran Halta, Gbg uppger en kvinna f 1861: “De tog
upp offer till pristen och klockaren, sa ock vid barndopet. Den som var
rik, lade ock i ’fattigstocken’ ”*.113

Redan under medeltiden talas det bade om offer ”ad altare” och “ad
truncum” (offerstock).114 Det finns dock inget medeltida beligg for att
man offrat 1 stocken just vid kyrktagning. KO 1571 féreskrev, att man
skulle férvara de pengar som samlades ihop till de fattiga, i en stock eller
kista (se s 116). En sockenstimma i Flistad, Ska 1698 klandrade “den
oseden att ga offerstocken forbi och inte lagga déaruti” vid dop och kyrktag-
ning. Detta skulle “dntligen avldggas och givas det langst fore detta varit
brukligt”115 Att offra i stocken vid dop och kyrktagning var alltsi ett

110 T nigra gotlandsférsamlingar har det férekommit, att man bide lade pengar i
prastens hand och pa pallen (se karta 9), men det har inte gillt samma barnaf6-
derska. I nagot fall sags, att pengen pa pallen tillféll kyrkan. LUKA 1598.

111 Se karta 4 LUF A 2866, karta 35A LUF A 3088. Det kunde tinkas, att koncent-
rationen berott pa tillfdlligheter i materialinsamlingen pa si sitt, att en och samme
upptecknare samlat in materialet. Av nagon anledning kunde han ha efterfrigat detta
bruk. Vid noggrann kontroll har det visat sig, att s& inte dr fallet. I Dalsland rér det
sig om LUKA I uppteckningar gjorda vid olika tillfallen och av skilda upptecknare.
Aven pd Gotland giller det i huvudsak svar p& LUKA 1 insamlade vid olika tid-
punkter.

112 T UKA 1398. I Norge och Danmark saknas denna foreteelse av den enkla an-
ledningen, att man dir inte anvént kyrktagningspallar.

13 T UKA 1261, jfr 1598, Wigstrom Folkdiktning s 236. Det finns dven beligg fran
Skéne for att man vid dop offrat i stocken. LUF A 2773 s 20.

114 Edsman Offer sp 524, jfr ovan s 116.

115 Bergstrand Kulturbilder fran . . . Vistergdtland 2 s 23.
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Fig. 19. Fattigstock i V. Karaby kyrka, Skine. Foto L. C. Sj6stedt 1972, LUF.

gammalt bruk 1698. Den &ldsta uppgiften i Skéne kommer fran Stehag
ar 1808.116 Beldggen pa kartan for offer i stocken ar sikert rester av ett
tidigare storre utbredningsomrade. Det har dock inte varit méjligt att for-
klara, varfor traditionsuppgifterna ar sa koncentrerade till sédra och vistra
Skéne. Det finns ingen specialférordning f6r Skédne om att man skulle offra
i stocken. Enligt danskt traditionsmaterial har man vid dop och kyrktagning
lagt en skidrv 1 fattighGssan jamte offret pa altaret.117

16 1, I11 :1 Stehag LLA, jfrs 117, Wigstrém Allmogeseder s 51.

117 Mpoller Moder s 396f, 496, jfr Pedersen Hgjtid s 79. Detta ar dven ként frén
Svenska Finland, Estland och Tyskland. SLS 794, LUKA 0 55 C, E, F, ULMA
3386 s 20, Ploss Das Weib 3 s 457 (Oberlausitz).
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Fig. 20. Fattigbossa fastsatt p& en av kvinnobdnkarna i Burlévs kyrka, Skane. Text:
”Av dina #godelar hjilp de fattiga och viand dig icke ifrdn de fattiga, sa skall ater
Gud se mildeligen till dig igen. Upprittat 1732. Post Matthe testorii. Saligare &ar
giva till de fattiga dn taga. Ap. G. 20:35”. Foto L. C. Sjostedt 1972, LUF.
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Fran sédra Vistergotland och sédra delen av V6 finns ett mindre antal
uppgifter om att utskylderna ldmnades i sakristian, da kvinnans make an-
malde kyrktagningen. Beldaggen ligger inom det sentida kdrnomrade, dar
pengarna tillfsll kyrkan och de fattiga.118 Att betala i sakristian har inte
kunnat aterforas pa nagon kyrklig dirigering eller beldggas i 4ldre praxis.

Nagra fa regionalt spridda uppteckningar nimner, att maken 6verlamnade
beloppet, nar han i forvag anmailde kyrktagningen i prastgdrden. Detta bor
jamforas med den kungliga resolutionen 1720 enligt vilken offren in natura
inte fick frambdras pa altaret utan 1 stéllet lamnas i prastgarden. En socken-
staimma i V. Ryd, Li d 21 dec 1720 beslét, att “altar- och barnmaten séttes
intet mer i kyrkan utan bires till prastgdrden”.119 Redan i slutet av 1600-
talet onskade kyrkoherde Johan Wallerman i Torsas, Klm en sddan anord-
ning i sitt pastorat. Av domkapitlet fick han tillatelse att ta emot altarldge-
na i prastgarden i stéillet for pd mataltaret.120 En sockenstimma i Lur, Gbg
1851 avskaffade dop- och kyrktagningsoffer i kyrkan och anbefallde, att
de lamnades i prastgérden vid anmailan.121

Givare

I dldre tid var det regel, att modern sjalv 6verlamnade utskylderna. Detta
giller savil offret pa altaret och i stocken som de fall, da en peng placera-
des pa pallen eller trycktes i prastens hand. Redan landskapslagarna férut-
satte, att modern Overlamnade offret och ersdttningen for vaxljuset.

Vid altaroffer har féljekvinnan eller féljekvinnorna gatt med fram och lam-
nat en giva jamte barnaféderskan.122 D3 tillkom tanken p& att denna
skulle bli hedrad, om hon atf6ljdes av méanga till altaret. En man fran
Grimeton, Gbg f 1856 framhaller: ”Efter kyrktagningen skulle den kyrke-
tagna fram och offra och efter henne den som burit barnet. Sedan skulle
alla bekanta, slaktingar o d f6lja efter. Det ansags hedersamt att f& ménga,
som foljde efter vid detta tillfdlle.”123 Samma synpunkter méter i ett utta-

118 Se karta 35 B LUF A 3088, jfr s 115. Fran Norge och Danmark saknas uppgifter
om att utskylderna ldmnats i sakristian.

119 Raaf Ydre s 382, jfr s 120 (Ronneby 1720), K. H. Johansson Kyrkobruk s 40
(V. Ed, Li 1720). Enligt svaren pa det norska kanslicirkuldaret 1791 har det inte
blivit sdrskilt vanligt i Norge att ldmna gévan i préastgirden, trots att det i en kung-
lig férordning 1754 angavs som ett alternativ till altaroffret. Feehn Ritualspersmailet
s 265, Samling af forordninger 1 s 331, jfr Jensen Die nordfriesischen Inseln s 319.
120 Biographiskt lexicon 19 s 260.

121 Fran sockenstimma Géoteborgs och Bohuslin s 84, jfr ovan s 121.

122 Se s 118 citat frdn Brunnby, jfr Nicolovius Folklivet s 203. I ett par uppteck-
ningar anges, att foljekvinnan dven offrade i stocken (kistan). LUKA 376, 4725.
123 VMA 4419 s 14, jfr 5458 s 99.
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lande pa 1540-talet av den danske biskopen Palladius: ”Nu gaar den dan-
neqvinde op at offre, oc de andre dannequinder medt hende, som folge
hinde udj kirchen, och giere hende den heder och ere, som hun kand
giore dem igien naar deris thid kommer” 124 Antagligen har fdljet offrat
redan under medeltiden, dven om det inte féreligger nagot konkret beldgg
for det.

Emporagrius’ KOF pa 1660-talet ndmner, att barnaféderskan skulle offra
tillsammans med sitt folje (se s 119). Detsamma omtalas i ett sockenstam-
moprotokoll fran Kola, Kd 1669.125 Vid slutet av 1600-talet 4tfoljdes mod-
rarna 1 Foss och Haby, Gbg (Bohusldn) av flera kvinnor, s att offret ofta
kunde stiga till nagot ansenligt”.126 T grannpastoratet Bro offrade barna-
féderskorna 1750 tillsammans med &tta a tio personer.127 Oller framholl
fran Jamshog ar 1800, att flera kvinnor f6ljde med fram och offrade.128 S&
var dven fallet i Skytts hdrad i Skéne i borjan av 1800-talet.129

Av svaren pa den norska fragelistan NEG 49 framgar entydigt, att féljet gick
med fram till altaret och offrade. Detsamma giller Danmark under 1800-talet.130
Att offrandet var en viktig uppgift f6r foljet, visas av att nir nagon i Danmark
inbjods till foljekvinna, hette det ofta att hon skulle gd med “op at ofre” eller
”gaa til offers”.131

I Danmark talar Palladius pa 1500-talet om att foljet skulle offra. Enligt det
dansk-norska ritualet 1685 skulle modern ledsagas av sitt f6lje upp till altaret.132
Ett par svar pa det norska kanslicirkuldret 1791 framhaller, att barnaféderskan
offrade ensam vid altaret. P4 andra orter ledsagades hon av féljet. Modern kun-
de dirvid offra mer #n de enskilda f6ljekvinnorna.133 Liknande uppgifter forelig-
ger 1 traditionsmaterialet.134

1 V6, sodra Vastergotland och Halland (se karta 10) &verlamnade kvin-
nans make utskylderna. Detta kunde ske i samband med att kyrktagningen
anmaildes samma dag eller i forvdg i prastgarden. Fran Kalvsvik, V6 heter
det: ”Kvinnan anmaildes av mannen i sakristian fére gudstjansten, varvid

124 Palladius Visitatsbog s 115. En dansk férordning 1561 stadgade, att de kvinnor,
som ville offra tillsammans med barnaféderskan, skulle f6lja henne genast, nir hon
gick fram till altaret. Moller Moder s 496.

125 Kiohla s 25.

126 Fran sockenstimma Gé&teborgs och Bohuslén s 60, Bergstrand Kulturbilder fran . ..
Bohusldn s 19.

127 Tbid. s 21, jfr fig 22 frin Angered 1699, s 120 (Béne, Ska 1755), Peterson En
reseberittelse s 114 (Nzsinge, Gbg 1776), Linné Olindska . .. resa 1741 s 122, Berg-
strand Kulturbilder fran ... Vistergétland 1 s 34 (St. Mellby, Ska 1717).

128 Oller Beskrifning s 241, jfr s 99. I Mjillby likaledes i vdstra Blekinge deltog
foljekvinnorna ar 1817 i offrandet. Listers hdrads-rétts s 18, 44.

129 Nicolovius Folklivet s 203, jfr Horlén Gamla seder s 159 (Valleberga 1842).

130 T ex Moller Moder s 488, 490, 494f.

131 Thid. s 488, jfr VMA 5458 s 99.

132 Danmarks . . . Kirke-Ritual s 55.

133 Feehn Ritualspersmalet s 266, jfr Nicolaysen Skildringer s 276.

134 NEG 10854, 11025, 11130.
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skinktes till kyrkan och de fattiga”.135 Att maken 6verlimnade utskylderna,
har inte kunnat beldggas 1 dldre killor utan torde vara en senare foreteelse.
Nir offret pa altaret efter 1720 ersattes av att man ldmnade gavorna 1 préast-
garden, var det naturligt, att maken fick skéta om det, ty han har pa
manga hall anmalt kyrktagningen i forvig 1 prastgarden. Om han i stillet
kom att anmila i sakristian samma dag, var det naturligt att ldmna ut-
skylderna samtidigt. Det bor noteras, att maken i aldre tid ofta inte var
narvarande varken vid dop eller kyrktagning (se s 103).

Inom det omrade, ddar maken Gverlimnat utskylderna, har summan ¢ll-
kdnnagivits fran predikstolen samma eller f6ljande sondag. Dirvid angavs
maken som givare (se karta 11). Utanf6r kdrnomradet finns ett beldgg fran
vardera norddstra Smaland, Gotland, Jimtland och Angermanland. Detta
kan tyda pa att sidana kungoérelser tidigare haft stérre utbredning.

Hur palysningen kunde lyda, &terger en man fran Forlanda, Gbg { 1883:
”Vid kyrkotagningen skénktes det alltid till kyrkan samma dag en gava.
Jag kan ordagrant siga ordalydelsen, d& pristen tillkdnnagav detta fran
predikstolen, t ex om min far: ‘Bengt Petter Andersson i Hyltegdrden har
idag till kyrkan skdnkt 5 kronor for sin hustrus kyrkotagning’ 136 T V. Tors-
as, V6 kallade man det fér att maken 1atit ”hora sin kiring”.137 Dessa kun-
gorelser kan i vissa fall studeras i palysningsbocker men langt ifran alltid. I
Skélvum, Ska palystes det d 25 mars 1857: ”Joh. Johansson i Thorsgd har
vid sin hustrus kyrkogang givit till kyrkan o las. tillhopa 1 rd smt”.138 Pa-
lysningsb6ckerna fran Forlanda saknar helt motsvarande anteckningar, trots
att man dir dnnu ldser upp de gavor som lamnas till kyrkan vid forrdtt-
ningar.139 T Torestorp, Gbg (vastgdtadelen), dir man ocksd har bibeh3llit
sadana kungorelser, inférs de konsekvent i pélysningsbockerna. Det upp-
lastes tex d 28 juni 1953, att ”N.N. har vid sin hustrus kyrktagning till
kyrkan skankt 10 kr v.h.t.e. [vilket hirmed tacksamt erkinnes]”. D 7 juni
1970 star det antecknat: ”Brudparet N. N. har vid sin vigsel skankt 50 kr till
kyrkan v.h.t.e.”140 ’

135 LUF M 13341 s 13, jfr s 21.

136 LUKA 4672, jfr t ex 876.

137 LUF M 2887 s 48. Nir den uppldsta givan i Virestad, V& kallats testamente
(LUKA 1575), fors tankarna till uttrycket testamentsringning vid begravning i vistra
Sméland. Denna géva tillkinnagavs ocksd fran predikstolen. Bringéus Klockringnings-
seden s 256.

138 P:2 Skilvum GLA. Frin minga forsamlingar ar palysningsbdckerna inte bevara-
de. Om de 4r konsekvent férda, kan de i egenskap av samtida arkivalier tjina som
komplettering och kontrollmaterial 4t uppteckningarna.

139 Nar den nuvarande kyrkoherden tilltridde pastoratet 1958, slopade han dessa kun-
gorelser, emedan han inte kdnde till dem frdn de orter, dar han tidigare tjinstgjort.
Det framfordes dock snart krav fran forsamlingsbor, att det gamla bruket skulle bibe-
hallas. Kyrkoherden maste ge efter fér dessa 6nskemal. Meddelat i intervju 14/10
1970.

140 T jknande kungérelser férekommer i samband med dop och begravning. Den sista
kyrktagningen dgde rum 1959. C:5 Torestorps kyrkoarkiv.
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Karta 11. Tillkdnnagivande av gdvan fran predikstolen.



Att dessa kungorelser i samband med kyrkliga forréattningar tidigare haft
storre utbredning dn vad karta 11 visar, antyds — férutom av de enstaka
traditionsuppgifterna fran Gotland och Norrland!4l — av uppgifter i pa-
lysningsbdcker fran Virmland och Sk&ne.142 v. Schubert nidmner i borjan
av 1800-talet, att gavan till kyrkan och de fattiga vid kyrktagning blir
efter predikan fran predikstolen ndmnd” men anger inte var detta fore-
kom 143

Da beloppet upplésts fran predikstolen, har det tillfallit kyrkan och de
fattiga. Ddremot har ersdttningen till prast och klockare inte kungjorts
offentligt. Kdnnedomen om detta har knappast samma intresse for forsam-
lingen som gavan till kyrkan och de fattiga. Det bor framhallas, att kun-
gorelsen av gavorna inte dr nagon folklig sed utan en présterlig atgard.

Fragan ar, varfor kartorna 10 och 11 uppvisar ett sa enhetligt kdrnom-
rade. Samma utbredning har iakttagits for seden att bjuda pa karameller
och godsaker i bankarna efter kyrktagningen (se karta 6). Detta omréade
(V6, Halland, sédra Vistergétland) 4r inom etnologin inte tidigare kdnt
som ett enhetligt omrdde. Kommande forskning far visa, om andra fére-
teelser visar en liknande utbredning. Da kanske man littare kan finna en
forklaring dértill. Omradet foreter ingen naringsgeografisk enhetlighet. De
sydhalldndska slattbygderna skiljer sig t ex fran skogsbygderna i sédra Vis-
tergotland. Den kyrkliga stiftsindelningen ar inte heller avgorande.

En annan fraga giller, om familjens sociala stéllning spelade nagon roll
fér hur mycket man ldmnade vid kyrktagningen eller om man gav lika
mycket oberoende av vilken samhaillsklass barnafdderskan tillhorde.

Gévorna till kyrkan och de fattiga har enligt traditionsmaterialet!44 1am-
nats efter givarens rad och ldgenhet. En bondhustru kunde tex erligga
dubbelt sa mycket som en torparhustru. Detta var helt i enlighet med in-
tentionerna i 1698 ars tiggarordning (se s 116). Samma princip har till-
lampats betrdffande offret i fattigstocken, dar beloppet naturligtvis inte
kunde kontrolleras. En sagesman fran Bara, Ld f 1863 uppger, att de fat-
tiga lade tio 6re i stocken och de rika en krona.145

Om givarnas titlar dr utsatta — vilket de langt ifran alltid ar — i for-
samlingarnas specialrakenskapsbdcker, finns det mdjlighet att pa lokalplanet
mera ingdende studera, hur social stéllning inverkat pa gavans storlek. Detta
kan belysas med foljande tabell 6ver vad som givits till kyrkan och de fat-

1“1 Jfr L. Johansson Frieri s 77 (Frostviken i Jimtland), Liewendahl Grisslehamns
fattighdssa s 13 (Aland).

142 P: 4,5 Gasborn GLA, PII:2 St. Kopinge LLA. De givor som lades i stocken (se
karta 9), har inte kunnat upplisas, ty det var inte mdjligt att ta reda pd hur mycket
var och en skidnkte.

143 v, Schubert Sweriges kyrko-forfattning 2 s 79, jfr Dahlberg Bidrag bilaga s 31
(forslaget till tiggarordning 1668, giller gavor vid begravning).

144 Beliggen for att man gav efter rdd och ligenhet har markerats pa en arbetskarta.
145 TLUKA 2036, jfr tex 373, 3944.
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Tabell 4. Hishult 1841-1851

Erlagt belopp i skilling
till kyrkan respektive

de fattiga 3+3 4+4 6+6 8+8 9+9 10+10 12412
Abo 2 5 253 15 21 3 22
Torpare 3 3 42 2

Arrendator 2

Snickare 4

Smed 1

Skraddare 1

Husar 6 1 1
Klockare 1

Dring 1

Inhysesman i}

Mannen 7

Utan titel 22

tiga 1 Hishult, Gbg (sédra Halland) under &ren 1841—1851.146 Siffrorna
i kolumnerna visar det antal personer, som ldmnat en viss summa.

I likhet med bonderna (&borna) har torparna i regel erlagt sex skilling
till vardera kyrkan och de fattiga. Det giller 42 av 50 torparfamiljer, me-
dan 6 stycken lamnat en ldgre och 2 stycken en hdgre summa. Av aborna
erlade 253 av 321 (79 %) sex plus sex skilling. Endast 7 stycken (2 %) gav
mindre, medan 61 (19 %) lamnade mer. 22 av dessa (7 %) erlade dubbelt
s& mycket som var normalt. Det kan hér réra sig om sddana, som stravat
efter social prestige. Detta bor ses i sammanhang med att beloppet kun-
gjordes fran predikstolen, varigenom forsamlingsborna fick reda pa vad
var och en lamnade. Av Ovriga, som erlagt nigot mer an genomsnittet,
marks ett par husarer och en klockare. Tva fjardingsman och en “herr in-
spektor” har lamnat det storsta beloppet, ndmligen 12 plus 24 respektive
18 plus 18. Forutom de 6 torparna och 7 &borna har en smed och en in-
hysesman erlagt ett belopp, som var ldgre dn genomsnittet.

Sammanfattningsvis kan sdgas, att ndgon pataglig social differentiering
av beloppen inte kan pavisas i Hishult. Det har tydligen utbildats en gans-
ka enhetlig lokal praxis. Att ddma av bevarade specialrikenskaper har de
erlagda beloppen till kyrkan och de fattiga varierat ganska mycket mellan
olika forsamlingar, medan man ofta kan spara ett enhetligt ménster inom
en enskild férsamling, vilket sdsom i Mjillby, Ld (se s 117) kan g& till-
baka till sockenstimmobeslut.

Har hemmets sociala status dven spelat nagon roll ifrdga om ersdttning-
en till prast och klockare? Fran Sjos&s, V6 uppger en man f 1869: “Kloc-

146 Det finns inom denna period ingen trend att erligga mer eller mindre mot slutet
av perioden. De som tex ldmnade 12 skilling till vardera kyrkan och de fattiga, ar
utspridda over hela perioden. K 1:1 Hishult LLA.

135



karen satte fram pallen och fér det skulle han ha tolv skilling av torpare
och knektmoror och tre daler av bondmoror. — Sen fa di ge altitter som
di 4 hederlia te, sa han”.147

Redan de gammaltestamentliga foreskrifterna om barnaféderskors rening
tilldt, att offrets storlek rdttade sig efter givarens ekonomiska férmaga.
Egentligen skulle varje barnaféderska ldmna ett arsgammalt lamm och en
ung duva eller en turturduva. Om hon inte kunde bekosta ett lamm, skulle
det rdcka med tvd unga duvor eller tvd turturduvor (3 Mos. 12:6, 8).
Nar Maria frambar Jesusbarnet i templet, utnyttjade hon den senare moj-
ligheten (se fig 21, 23, 24).

Av de svenska landskapslagarna har endast UL (kkb 9) en motsvaran-
de social differentiering. D& fattigt folk viges eller kyrktages, far de an-
vianda kyrkans ljus utan kostnad. I sddana fall fick kyrkan behélla ljuset
efter akten. ”"Med fattigt folk mena vi husmansfolk och lénekarlar, lego-
hjon och hemmahjon och stavkarlar”. Denna foreskrift Gverensstimmer
med katolska kyrkans rattsprinciper (se s 111) och maéste hdrstamma dar-
ifran.148 Emedan Magnus Erikssons och Kristoffers landslagar saknade
kkb, kom UL:s kkb att vara rdttesnore i kyrkligt ekonomiska fragor i prin-
cip dnda fram till 1734 ars lag.149 T ett brev till allmogen i Hélsingland
1528 hinvisade Gustav Vasa till bestimmelserna i UL. ”Brudpenningar
och kyrkogangsaltare gives efter sedvinjan s& mycket var och en tickes
och som han vill sig heder vita. Dock s& att den fattige skall icke tvingas
dartill hogre dn lagboken siger, en ore for kyrkogang och en 6rtug for
brudpenningar”.150

En riksgiltig forordning 1617 for prasterskapets arliga uppbord tiller-
kdnde pristerna ritt till tre mark vid kyrktagning. "Dock skall anses dem
som 1 stor fattigdom ar”.151 En liknande forordning d 8 febr 1681 — vil-
ken 6verlag sinkte ersidttningen for kyrkliga férrattningar (jfr s 146) — be-
stimde en avgift pa 4tta 6re (en mark) for kyrktagning. Prasterna upp-
manades samtidigt att visa hinsyn mot de fattiga vid forrdttningar.152 En-

17 LUKA 39, jfr s 118 citat frAn Ucklum. Aven vid lysning rittade sig ersittning-
en till prist och klockare efter givarens rdd och ligenhet. Bringéus Lysning s 89.

148 Nar UL, VmL, VgL II och den hilsingska tiondestadgan 1297 tillat kvinnan att
offra s& mycket hon ville (se tab 3), antyddes indirekt, att hon skulle ge efter for-
maga.

149 Se s 113, jfr L. Carlsson “Jag giver dig min dotter” 1 s 21, Thomson I stocken
s 190ff.

150 GVR 5 s 61. HB 1602 foér hovférsamlingen inskirpte, att det skulle vara helt
frivilligt att ge pristen nigot och att det skulle ske efter vars och ens férmaga.
Christeligh ordning (utan sida).

151 Samling af urkunder 5 s 199.

152 Arstrycket 1681. Den nya foérordningen vickte missndje bland prasterna. Detta
medférde, att det senare samma ar blev tilldtet att atergd till den gamla ordningen,
forst i Vas och Li och sedan i andra stift. De som hade rdd och vilja att erldgga av-
gift i enlighet med 1617 &rs férordning, fick tillatelse dartill. Prasterna varnades sam-
tidigt for att foreta nigon utpressning mot de fattiga. Thurgren Handbok s 32f, F.
Petersson Olaus Svebilius s 319ff, S. Sjoblom Présterskapets privilegier s 146ff. Bon-
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Fig. 21. Jungfru Maria offrar duvor. Medeltida glasmalning i Hablingbo kyrka,
Gotland. Foto S. Hallgren ATA.

ligt en specialférordning for Blekinge 1747 skulle “inhysesfattiga och bats-
min” slippa avgift till préasten vid kyrktagning liksom vid &rets hogtider.153

destandet krivde 1720, att altarmaten skulle limnas efter rdd och ligenhet. Bonde-
standets riksdagsprotokoll 1 s 75. Denna princip 4r klart uttalad i en konvention 1722
om préastrattigheterna i Halland. Vid kyrkliga férrdttningar och vid arets hogtider
skulle var och en offra sd mycket som man ansdg sig ha r&d med. Thurgren Handbok
s 91. Samma syn priglar stadgan {or Gotland 1747. Utdrag utur... handlingar 3
s 2443.

153 Thid. 3 s 2388.
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Ett memorial i bondestandet vid riksdagen 1809—1810 foreslog, att de
fattiga skulle “undslippa kyrkogangspenningar”. Prasterna eller kyrkorna
skulle inte forlora mycket, “men dessa fattiga medlemmar undslippa det
ofta brydsamma bekymmer att kunna férskaffa penningar till denna utgift,
innan deras hustrur ater 3 intrida i helgedomen”. Bondestandet beslot d 18
juli 1809 att anhalla hos Kungl. Maj:t om att ”den fattigare delen av
rikets invAnare matte befrias frin erliggande av s& kallade vin- och kyrko-
gangspenningar”.15¢ Kungl. Maj:ts kungorelse d 25 juli 1810 angaende
prasternas rattigheter utav torpare och backstuguhjon ndmner dock inget
om kyrkogangspenningar.155

Fran tiden efter 1810 foreligger lokala Gverenskommelser om prasternas
rattigheter i drkestiftet. Det framgar hir, att torpare och andra obemed-
lade skulle erligga en ldgre summa 4n bonderna vid forréattningar. I tex
Borje, Husby-Sjutolft och Sigtuna var beloppet for torparna hilften sa
stort som for bonderna vid dop och kyrktagning. Overenskommelsen (kon-
ventionen) for Ekero 1815 foreskriver: “For kyrkotagning betala bonder
och hemmansbrukare ifran sexton till trettiotva sk bco. Torpare och deras
vederlikar atta sk bco”. Dessa lokala &verenskommelser mellan prést och
forsamling stadfdstes senare av Kungl Maj:t,156 vilket dven giller andra
stift &n Up.

I Ld har ménga konventioner reglerat avgifterna vid kyrkliga forratt-
ningar efter gdrdarnas storlek i mantal.157 N&got motsvarande har inte kun-
nat belaggas fran drkestiftet. Bonderna indelades i klasser beroende pa hem-
mansstorleken, medan torpare och deras gelikar utgjorde en egen kategori.
Detta kan exemplifieras genom de svar som lamnades 1858 angaende prés-
ternas inkomster. Ett kungligt brev till konsistorierna i riket d 17 juli 1858
féreskrev, att sddana uppgifter skulle insamlas.158 En konvention for Bosarp
1850 angav, att “for barndop och kyrkotagning betalas av brukare utav
fran och med 1/16 mantal och dirutéver tva r:dr, av brukare utav hem-
man under 1/16 mantal en r:dr 16 sk samt av torpare, husméin och tjanste-
folk en r:dr, allt banko”. En annan typ av klassindelning méter i konven-
tionen fér O. Hoby 1835: ”Barndop och kyrkotagning betales enligt kon-
ventionen av abo med eget hemman med 2 rd 50 6re, av arrendebonde
med 2 rd, av husman med eget hus och tomt med 1 rd 25 6re, av husman
utan egen tomt med 1 rd, av sockenhantverkare med 1 rd 50 ore, av fis-
kare med eget hus och tomt i Skillinge med 1 rd 50 6re, av fiskare utan

154 Forslagsstillare var J. M. Wessing fran Vistmanland. Hederwirda bonde-stan-
dets... 1809-1810 1 s 539f.

155 Arstrycket 1810.

156 Alsne Fran pristtionden s 79, 311ff, jfr Ekback Utférlig beskrivning s 73 (Lock-
nevi, Li 1828), 0 III:1 Falkenberg LLA (1813-1816).

157 Det 4r samma princip som tillimpades vid berikning av tionde.

158 Brevet finns avtryckt i Circulaire . . . Lunds stift nr 528 § 4. Svaren fran Ld, Hal-
land, Jamtland och Hérjedalen har excerperats. Med undantag fér Ld férvaras de pa
eckl.dep. 1 RA.
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egen tomt och jord med 1 rd, av drédngar, gesiller, larlingar och andra, som
icke hava egen jord med 1 rd”. I det tdmligen stora antalet socknar, dar
det dnnu 1858 inte upprittats nagon konvention mellan prast och férsam-
ling, talas det inte om nagon klassindelning. Dar méter man i stallet prin-
cipen att ge efter rid och ldgenhet. Fran Loderup och Horup heter det:
”Barndop och kyrktagning 1 till 3 rd, allt efter rad och lagenhet och enligt
gammalt bruk”. Denna princip har dven kunnat ingd i en upprittad kon-
vention sasom i den f6r Husie och V.Skravlinge 1852 och i den for O.Grevie
och V. Ingelstad 1854. Fran nagra foérsamlingar uppges, att det ofta inte
erlades nagon avgift alls vid dop och kyrktagning. I V. Tommarp och
Skegrie fick “lysning och vigsel betalas efter behag. Fér barndop och kyrko-
gang likaledes och ofta betalas ingenting”.159 Genom pristléneregleringar-
na under aren narmast efter 1862 (jfr s 113) upphorde de tidigare lokala
overenskommelserna att gélla.

Fran Norge och Danmark uppges altaroffret ha varit bercende av givarens
sociala och ekonomiska stillning. I Hardanger i Norge ldmnade ”jordamannskona
ein dale og husmannskona ein halv dale”.160

Redan i den danske biskopen Ulrik Stygges stadga 1443 framhélls, att kyrk-
tagningsoffret skulle utgd i proportion till de méojligheter kvinnan hade.l61 En
recess fér Norge 1539 férmanade pristerna att vara barmhirtiga mot de fattiga
i fraga om forrittningsavgifter. For tjanstefolk faststilldes ligre avgifter dn for
bénder.162 Det dansk-norska ritualet 1685 lit modrarna offra pd altaret, “hvad
de selv ville og bedst kunne afstedkomme”.163 En f6érordning om pristrittigheter
pa Island 1782 indelade befolkningen i fyra grupper. ”For barnedaab betales. ..
af de velbemidlede 24 sk, af middelmaadige bender 14 sk, af de ringere 10 sk
og de fattige intet; for kirkegangs- eller barsel-koners indledelse betales halvparten
mindre end for barnedaab.”164

Pengar eller naturapersedlar

Enligt traditionsmaterialet har avgifterna ndstan uteslutande bestatt av
pengar. I négra enstaka fall framhalls, att man 6verldmnat naturaproduk-

159 F IIja:66 LDA LLA, jfr Lunds stifts tidning 8/3 1851 (konvention fér Gramans-
torp och Vedby), 28/6 1851 (konvention fér Bosarp och Stré). Fran Halland finns
inga beldgg for klassindelning av bénderna. I Valinge skilde man blott mellan bénder
och torpare: ”For dop och kyrkotagning 50 6re rd for bénder och 25 6re for torpare
och inhysesfolk”. E 1:821 Eckl.dep. RA.

160 Opedal Makter 3 s 19, jfr t ex NEG 11130, 11587, DFS 1906/23 Norre Bark.
161 Samling af danske Kirke-Love s 53, jfr Bottiger Kirkegangskoners Indledelse s 83f.
162 Thurgren Handbok s 96.

163 Danmarks . . . Kirke-Ritual s 55.

164 Samling af Forordninger 1 s 510. En klockare fran Leikanger i Bergens stift med-
delade 1839, att han vid dop och kyrktagning erhéllit 16-24 sk av de mera vilsitue-
rade och 12-16 sk av de mindre bemedlade. Nilsen Kirkelige og religigse forhold
s 268.
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ter och 1 sa fall till prasten. Av beldggen — som ligger mycket spridda —
kommer tre fran Smaland. En man fran Visingsé, Vo6 f 1852 framhaller,
att kyrktagningen oftast dgde rum i prastgarden, varvid ”de hade Z4gg o
smor med sig som betalning till pristen”.165 Detta bor jamforas med den
kungliga resolutionen 1720, som tillat, att naturapersedlarna bars till prast-
garden men f6rbjod, att de lamnades pé altaret (se s 120).

Bruket att kyrktagningskvinnorna medférde naturaprodukter till prasten,
har fatt sin aterspegling i folkhumorn. I en uppteckning 1929 fran Agne-
torp, Ska berdttas: ”’Sa var det en gang pristen stod infér altaret, och guds-
tjansten skulle borja. Prasten missade: ’Ser du nagon komma?’ Och kloc-
karen svarade: ’Ja, jag ser en kyrkogangskvinna komma.’ Pristen fragade:
’Haver hon négot att bara? Och klockaren svarade: ’Ja, hon haver en
farabog att bara!’ Da slutade présten, f6r da visste han, att han skulle fa
nagot gott” 166 Fran Vislanda, V6 ndmns variationer pa samma tema. En av
dem lyder: ”Klockaren: 'Hir 4r en kyrkegéngskvinna i dag.” Pristen: "Vad
har hon till f6rning?’ Klockaren: *En hel stekt gris.’ Présten: *Halva far
du, halva tar jag. Rompan far forsamlingen dela.’ 167 Det ror sig om vand-
ringsmotiv, som kan beldggas fran Dalsland, Vistergétland och Smaland.
Harmvisorna kan naturligtvis ha fortlevt bland folket langt efter det att
kyrktagningskvinnorna slutat att medfdra naturapersedlar.

Under medeltiden kunde saval jura stolee som offren vid arshogtiderna
limnas antingen in natura eller i pengar.168 Av landskapslagarna angav
endast HL (se tab 3), att avgiften for ljus vid kyrktagning skulle erlaggas
in natura, namligen tva alnar larft, tre mark smor och tre kakor brdd.
Detta skulle nog aven tdcka offret till présten, ty i tiondestadgan foér Hal-
singland 1297 taxerades avgiften for ljus endast till tvd alnar larft.169 S3
ar dven fallet i forordningen f6r Jamtland 1303,170 som ocks& i dvrigt an-
sluter sig till stadgan f6r Halsingland. Larft och vadmal, som aterkommer
pé flera stillen i HL, anvindes som bytesmedel.1” For Oland bestamdes
1346, att kyrktagningsljusen skulle betalas med vadmal.172

Med undantag av HL faststdllde endast SmL pristoffrets storlek (se tab
3), ndmligen tre brodkakor jamte sovel.1’ Den hilsingska tiondestadgan
1297 namnde en matgava men angav inte storleken. I en av handskrifterna

165 LUKA 1718, jfr 2113, 3135, 3138, LUF M 3068 s 30, ULMA 3478 s 34. I Sma-
land har man &4ven betalt lysesedeln genom att medféra forning till prastgarden.
Bringéus Lysning s 88.

166 ULMA 2626 :3 s 9f, jfr IFGH 2974 s 27.

167 Andersson Gamla Vislanda s 64.

168 Edsman Offer sp 524, S. Helander Offertorium sp 528, Strandberg Pristlén sp
565, Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 233.

169 Diplomatarium suecanum 2 s 237 (nr 1202).

170 Diplomatarium norvegicum 5 s 41 (nr 43).

17 Svenska landskapslagar 3 s 277.

172 Diplomatarium suecanum 5 s 620 (nr 4118).

173 1 g&talagarnas kkb omfattade matskott till pristen vid &rshdgtiderna just brod
och sovel. Svealagarna bestamde i stdllet en penningavgift. Oja Matskott sp 504.
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till VgL II uppges, att det var sed i Vistergotland att ge ett pund ost vid
kyrktagning.174 Stadgan fér Oland 1346 faststdllde, att altarlaget skulle be-
std av matvaror till ett virde av minst fyra svenska penningar. Om nagon
prast eller klockare inte var néjd med det, fick altarldget utgéras av mynt
(fyra svenska penningar).1” En tiondeférordning fér Osterbotten 1345
lat givaren vilja mellan att vid pask, vigsel och kyrktagning lamna nagra
djurskinn eller pengar.176

Danska férordningar fran 1359 och 1443 pabjod, att kyrktagningskvin-
nan férutom vax skulle ldmna pengarl? I enlighet med dessa tidigare
danska bestimmelser stadgades det for Skane och Sjalland 1539, att man
endast skulle limna pengar vid kyrkliga forrdttningar “som seduanligt
er” .18 Ett brev 1532 om présternas inkomster i Ld angav, att altarmat skul-
le goras frivillig utom i Blekinge, Gdinge hiarad ”och andenstedtz vdi skow-
boyden . .. ther skulle the vdgiffue altheremad, som the pleie. Meden an-
denstedtz vdi stictet, ther som the och pleie adt giffue altheremad, skulle the
icke ydermere trengis eller nedis paa altheremad, end the selff ville”.179
Enligt ett kungligt brev 1539 till vardera sédra och norra Halland fick
brudar och kyrktagningskvinnor vilja mellan att ge pengar eller altarmat
efter egen god vilja.180

Enligt Lunds stifts landebok,181 som sammanstilldes under 1570-talet
pé grundval av uppgifter frdn hiradsprostarna i stiftet,182 har man vid kyrk-
tagning erlagt avgiften till priasten och klockaren in natura i norra Hal-
land, Blekinge och nordostligaste Skane (Goinge) (se karta 12). I &vriga
delar av stiftet med undantag av Bornholm har man betalat med pengar.
Fran norra Halland uppges, att man i néstan alla socknar lamnat natura-
produkter vid kyrktagning men pengar vid vigsel och begravning. Bland un-
dantagen marks stdderna Varberg och Falkenberg, dir man erlade pengar
ocksd vid kyrktagning. Fran socknen As sdgs, att man kunde vilja mellan
in natura och pengar, vilket G6verensstimmer med det kungliga brevet
1539.183 Naturapersedlarna i norra Halland bestod av brédkakor och sovel

174 Syenska landskapslagar 5 s 232.

175 Diplomatarium suecanum 5 s 620 (nr 4118).

176 Registrum s 71. En motsvarande férordning fér Karelen samma ar ndmner endast
skinn som ersittning fér kyrktagning och siad for vigsel. Ibid. s 69. Overenskommel-
sen mellan prasterskapet och allmogen pad Aland 1423 anger endast avgift i pengar
vid vigsel och kyrktagning. Finlands medeltidsurkunder 2 s 315 (nr 1735).

177 Samling af danske Kirke-Love s 53, Bottiger Kirkegangskoners Indledelse s 83f,
jfr Lundbye Nogle Afgifter s 12ff.

178 Danske Kirkelove 1 s 144, 147. Superintendenten F. Vormodsen talar i utkastet
till tiondestadga for Ld 1539 om att man hittills erlagt “kirckegangs penninge”. Ror-
dam Bidrag s 707, jfr Hansson Pristernas underhall s 29.

179 Rerdam Bidrag s 697.

180 Thid. s 711f, Danske Kancelliregistranter s 102, jfr ovan Osterbotten 1345 och
Oland 1346.

181 Den omfattar Skine, Halland, Blekinge och Bornholm. Lunds stifts landebok 1-2.
182 Thid. 3 s 8, 15, Schalling Kyrkogodset s 295f.

183 Vinberg och Stafsinge i mellersta Halland utgér ett évergingsstadium, dir man
gav bade tva kakor med sovel och en skilling.
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(jfr ovan SmL) eller kakor och ostar, i vissa fall jamte fyra mark smér.
Brodkakornas antal vixlade mellan tvd och sex. Vanligtvis lamnades tva
ostar men endast en, om dven smor tillkom.

Att man i Skane endast finner uppgifter om altarmat fran Goéinge, stam-
mer med brevet 1532. Fran ett par orter ndmns, att man betalade in natura
jamte pengar. Inom vissa socknar i Goinge hade man 6vergatt till att en-
bart lamna pengar. I N. Akarp erlades fem skilling vid kyrktagning, men
“tiillforn gaff de en altere madt”.

Bland de fatal orter i Blekinge, som inte betalade in natura, méarks sti-
derna Sdlvesborg och Ronneby. I den senare gjordes atskillnad mellan
bonderna, som lamnade altarmat och 6vriga, som gav pengar. Fran Mjall-
by uppges, att man kunde vilja mellan att ge fem skilling eller altarmat (jfr
As i Halland). Altarmatens sammansittning synes ha varit mycket varie-
rande i Blekinge. Brodkakor och smér namns flera génger, men dven kott
och fisk forekommer. I méanga fall specifiserar man inte altarmaten.

Pa Bornholm har man genomgaende betalat prasten bédde med pengar
och in natura, ndmligen tva skilling jimte tv& bréd och en ost. Klockaren
fick endast avgift in natura (jfr s 114). Vid vigsel gav man enbart pengar.

Enligt de riksgiltiga svenska férordningarna 1617 och 1681 skulle man
lamna pengar vid kyrkliga forrattningar. Detsamma inskdrpte den finske
prosten Murenius vid sina visitationer i mitten av 1600-talet.18¢ D3 av-
giften lamnats in natura, har den kunnat vara beroende av ekologiska be-
tingelser. I Bergslagen kunde den under 1600-talet utga i en viss mingd
osmundjarn.185 En kunglig resolution 1696 for lappmarken stadgade tolv
graskinnl86 som ersittning vid dop och kyrktagning.187 Uttrycken kak-, ost-
och mataltare (se s 121f) samt altarmat (se s 119) pekar pa att kvinnorna
lamnade naturapersedlar. I Jumkil, Up offrades ost och kaka vid kyrktag-
ning 1603.18 Nir P. M. Gyllenius férrattade kyrktagning i Rudskoga, Kd
1667, erholl han tre kakor och en ost.189 1672 gav man i Odensala, Up tre
vetekakor, tre ostar och smabréd. Da bonderna ansag detta vara for myc-
ket, rdddes pastor att vara néjd med mindre.190 Att déma av malningen
frdn Angered, Gbg 1699 (se fig 22) har man dér offrat fyra kakor och en
ost.191 Det har tydligen utbildats varierande lokal praxis i friga om off-
rens storlek. De svenska beldggen for kakor och ost liknar landebokens upp-

184 Murenius Acta s 294, 471, 580f.

185 Grangirde 1 s 55 (visitation 1628), Noraskogs arkiv 5 s 266f (&verenskommelse
mellan pristerskapet och forsamlingen i Nora 1687).

186 Ekorrskinn se Steinnes Mal s 139, jfr not 176.

187 Thurgren Handbok s 109. Detta var gillande znnu 1827. Lastadius Journal 1 s
168f (prostvisitation i Arjeplog).

188 Uppsala domkapitels protokoll 8/6 1603 SAOB :s excerpter.

189 Gyllenius Diarium s 362.

190 Pristestandets riksdagsprotokoll 3 s 97. I Halsingland satte man i slutet av 1600-
talet fram “stora kakor, ostar, smor... nir barnakvinnor gjorde deras kyrkogang”.
Broman Glysisvallur 2 s 10, jfr ovan HL.

191 Jfr af Ugglas En folklivsbild s 70f.
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Karta 12. Formen f6r erldggande av utskylder for kyrktagning enligt Lunds stifts
landebok. 1. in natura. 2. in natura jimte pengar. 3. in natura eller pengar.

gifter fran norra Halland. Dérjamte p&minner kakor och sovel i norra
Halland om den svenska SmL. Forutom en avgift i pengar satte man i
Smaland i bérjan av 1700-talet fram kott, smér, brod m m pé en hylla i
kyrkan.192 Detta frambdrande blev forbjudet 1720 (se s 120). Om négon
frivilligt ville fortsitta att limna naturaprodukter, maste de béras till
prastgarden. En férordning for Blekinge 1747 stadgade, att den sa kallade
altarmaten vid kyrktagning skulle utgéras av en daler och 16 6re silver-
mynt till prasten (jfr s 114f), ”varandes dock ingen betaget giva altarmaten
in natura, om han s& hellre vill”.19 I Mjillby i Blekinge gav man 1817 en
brédkaka och ett stycke sovel till prasten férutom pengar till kyrkan och de
fattiga.194 Det féreligger inga uppgifter i traditionsmaterialet fran Blekinge
om att man ldmnrat naturaprodukter.

Fran 1700-talet och bérjan av 1800-talet finns det flera beldgg for att
altaroffret i motsats till tidigare bruk bestod av pengar (jfr s 120). I Orken-

192 Bircherod Rejse s 28.
193 Utdrag utur. .. handlingar 3 s 2388.
194 Tisters hdrads-ritts s 7, 21, jfr ovan s 117.
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fall nedat. De belopp som foreskrevs, maste dock erldggas. ”Dir nagon
ahorare av ondska eller tredska utebliver med sin skyldighet emot sjila-
sorjaren, da ma det angivas vid tinget att efter rannsakning och laga dom
avstraffas”.206

Sockenstdammor och visitationer har kunnat foreskriva, att kyrktagning
inte fick ske, forrdn avgiften lamnats. Vid en sockenstimma i Nis, Ska
1716 vart avsagt, att ingen kyrkogangskvinna skulle tillatas kyrkotagas,
forran hon tillforne levererat till klockaren sina kyrkogangspenningar pa
det icke nagon ma f& ddrigenom orsak snika ifran présten de fattiga offer-
fyrkarna, som likvil sedan av férargliga dhoérare hiar i Nis socken allena
skett ar”.2062 1720 blev altarmaten helt frivillig?07 (se s 120), men forratt-
ningsavgifterna fran 1617 eller 1681 skulle bestd. Memorialet i bondestan-
det 1809 (se s 138) och de lokala konventionerna under 1800-talet (se s
138) visar, att alla skulle erldgga ndgon avgift vid forrattningar. Storleken
varierade mellan olika socknar och inom socknarna med hénsyn till social
och ekonomisk stéllning. I ett fatal konventioner fran Ld sdgs, att forratt-
ningsavgifterna var helt frivilliga. Enligt andra konventioner gav man efter
rad och lagenhet, vilket dven giller socknar, som saknade konvention (se
s 139). Denna princip medférde, att 1 en del socknar erlade vissa familjer
inte nagon avgift alls. Det var forst préstloneregleringen 1862 och dess
motsvarighet for klockarna 1883 som definitivt avskaffade allt tvang ge-
nom att slopa alla forrattningsavgifter.

Aven gévan till de fattiga var man efter 1698 i princip skyldig att er-
lagga, dven om storleken inte var bestdmd. Karaktiren av tvang framgar
tydligt av besluten i Lidkoping ar 1700 och i Mjéllby 1817 (se s 117). Fat-
tigvardsférordningarna 1847 och 1871 talar endast om frivilliga g&vor utan
att ndrmare precisera dem.

I Norge reglerades de olika jura stolee genom #rkebiskop Aslaks provinsial-
statut 1436. Allmogen alades att erldgga de faststdllda beloppen.208 Vid ett mdote

205 Pristestandets riksdagsprotokoll 3 s 212, 235.

206 Arstrycket 1681, jfr dock s 136 angdende de fattiga. Senare samma ar lyckades
prasterna emellertid utverka ratt att med vissa forbehall (se not 152) f& forbliva vid
sina gamla réttigheter fran 1617. Detta ledde till nya klagomil frdn bénderna vid
riksdagarna 1682, 1686 och 1689. F. Petersson Olaus Svebilius s 318ff.

206a Bergstrand Kulturbilder fran ... Vistergotland 2 s 175, jfr 1 s 34 (prostvisita-
tion i St. Mellby, Ska 1717), K I:1 Hishult LLA (biskopsvisitation 1746).

207 Specialférordningarna for Skane 1723 och Gotland 1747 var inne pi samma linje.
Det stod var och en fritt att offra vid kyrktagning. Swea rikes ... wirk s 366f, jfr
not 152 Halland 1722, s 137 Blekinge 1747.

208 Norges gamle Love 2:1 s 553f, jfr Hamre Pristlon sp 566.

146

196 Jfr not 104 for Tyskland.
197 Norges gamle Love 2:1 s 332, jfr s 582 (12 mark smér 1444). En veckomat mot-
svarade 9 mark 2 cirka 210 g. Steinnes MAl s 138f.
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kyrkoordinans 1607 &lades alla att betala pengar.198 Enligt svaren pa det norska
kanslicirkuldret 1791 lade man endast pengar pa altaret, men offrets storlek
varierade mycket.19 I Danmark lamnade man redan under medeltiden pengar
vid kyrkliga forrattningar (se s 141).

Frivilliga eller obligatoriska utskylder

Enligt uppteckningarna har man varit skyldig att ge atminstone nagot vid
kyrktagning200 antingen det var till prést och klockare eller till kyrkan och
de fattiga. Beloppets storlek har emellertid fatt vaxla beroende pa giva-
rens sociala och ekonomiska stdllning (jfr s 133). Nagra fa4 sagesméin
hdvdar, att utskylderna var helt frivilliga men att de flesta Znda lamnade
en summa.201

Enligt landskapslagarna var man skyldig att erldgga avgiften for ljus,
som 1 UL, VmL och SmL kallas fér “laga inledning”. UL gjorde dock
undantag for fattigt folk (se s 136).

Forutom avgiften for ljus skulle man enligt flera av landskapslagarna
lamna ett offer till préasten, vars storlek med undantag av SmL anges vara
frivillig (se tab 3). VgL II gar ett steg ldngre &n ovriga lagar och fram-
haller, att man vid vigsel och kyrktagning inte behéver offra nagot alls
(kkb 53). Detta bor jamféras med att alla forrattningsavgifter inom den
katolska kyrkan ursprungligen var helt frivilliga (se s 111). Tiondestadgor
fér Osterbotten och Karelen 1345 betonade, att allmogen inte fick undan-
halla présten nagra jura stolee eller tionden.202

Enligt Gustav Vasas brev till allmogen i Halsingland 1528 skulle ndgot
erlaggas vid vigsel och kyrktagning, men storleken fick bero pad rad och
lagenhet (se s 136). I ett annat brev till Halsingland 1544 inskarpte Gustav
Vasa, att invanarna var “skyldiga och pliktiga” att ge pristen “brudpen-
ningar, kyrkogangspenningar, matskott och annat. .. efter Guds befallning
och lag, sammalunda efter var beskrivna svenska lag och en god gammal
kristlig sedvana”.203 Den riksgiltiga forordningen 1617 (se s 136) framholl,
att den som undandrog présten nagra av hans rittigheter bla vid forritt-
ningar, skulle straffas.204 Att allmogen uppfattade det som en skyldighet att

198 Thurgren Handbok s 96f, jfr ovan Ronneby. Detta méste ha varit férdelaktigt for
allmogen med tanke pd att smorpriset steg starkt i slutet av medeltiden och under
1500-talet. Steinnes Mal s 136f.

199 Feehn Ritualspersmalet s 266.

200 En man frdn Rydaholm, V& f 1884 uppger, att han blivit krivd p& avgift i sam-
band med hustruns kyrktagning. LUKA 4017, jfr 1157, 2676.

201 T'ex LUKA 1032, 1412, ULMA 22370 s 12. Enligt nigra uppteckningar, frimst
fran Ld, lamnade man inte alls ndgon avgift vid kyrktagning.

202 Registrum s 69, 71, jfr not 176.

208 GVR 16 s 4. HB 1602 fo6r hovférsamlingen lit kyrktagningskvinnan sjilv avgora,
om hon skulle fordra prasten nagot eller helt avstd. Christeligh ordning (utan sida),
jfr not 150.

204 Samling af urkunder 5 s 199.
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erldgga jura stolee, framgar av bondernas besvar vid riksdagen 1675. Man
ville avskaffa hogtidsoffer, kyrkogéngs-, vigsel-, likstolspengar m m. Préster-
na borde vara ndjda med tiondena och prastgdrden. Préstestandet avvisade
detta krav,205 men klagomalen upprepades vid riksdagen 1680. Genom en
kunglig férordning d 8 febr. 1681 reglerades avgifterna till préasterna i flera
fall nedat. De belopp som foreskrevs, maste dock erldggas. “Dér nagon
ahorare av ondska eller tredska utebliver med sin skyldighet emot sjila-
sorjaren, da ma det angivas vid tinget att efter rannsakning och laga dom
avstraffas™.206

Sockenstimmor och visitationer har kunnat fdreskriva, att kyrktagning
inte fick ske, forrdn avgiften lamnats. Vid en sockenstimma i Nis, Ska
1716 “vart avsagt, att ingen kyrkogangskvinna skulle tilldtas kyrkotagas,
forran hon tillférne levererat till klockaren sina kyrkogingspenningar pa
det icke nagon ma fa dérigenom orsak snika ifran prasten de fattiga offer-
fyrkarna, som likvél sedan av forargliga &hoérare hdr i Nas socken allena
skett 4r”.2062 1720 blev altarmaten helt frivillig207 (se s 120), men forratt-
ningsavgifterna fran 1617 eller 1681 skulle bestd. Memorialet i bondestan-
det 1809 (se s 138) och de lokala konventionerna under 1800-talet (se s
138) visar, att alla skulle erldgga nagon avgift vid forrdttningar. Storleken
varierade mellan olika socknar och inom socknarna med hansyn till social
och ekonomisk stéllning. I ett fatal konventioner fran Ld sigs, att forrétt-
ningsavgifterna var helt frivilliga. Enligt andra konventioner gav man efter
rad och lagenhet, vilket dven giller socknar, som saknade konvention (se
s 139). Denna princip medférde, att i en del socknar erlade vissa familjer
inte nagon avgift alls. Det var forst préstloneregleringen 1862 och dess
motsvarighet fér klockarna 1883 som definitivt avskaffade allt tving ge-
nom att slopa alla férrattningsavgifter.

Aven géavan till de fattiga var man efter 1698 i princip skyldig att er-
ligga, dven om storleken inte var bestdmd. Karaktdren av tvang framgar
tydligt av besluten i Lidk6ping ar 1700 och i Mjillby 1817 (se s 117). Fat-
tigvardsférordningarna 1847 och 1871 talar endast om frivilliga givor utan
att ndrmare precisera dem.

I Norge reglerades de olika jura stole genom #rkebiskop Aslaks provinsial-
statut 1436. Allmogen alades att erligga de faststdllda beloppen.208 Vid ett mote

205 Pristestindets riksdagsprotokoll 3 s 212, 235.

206 Arstrycket 1681, jfr dock s 136 angiende de fattiga. Senare samma ar lyckades
pristerna emellertid utverka ritt att med vissa forbeh&ll (se not 152) f& férbliva vid
sina gamla rittigheter fran 1617. Detta ledde till nya klagom3l frin bénderna vid
riksdagarna 1682, 1686 och 1689. F. Petersson Olaus Svebilius s 318ff.

2062 Bergstrand Kulturbilder fran ... Vistergotland 2 s 175, jfr 1 s 34 (prostvisita-
tion i St. Mellby, Ska 1717), K I:1 Hishult LLA (biskopsvisitation 1746).

207 Specialférordningarna for Skane 1723 och Gotland 1747 var inne p& samma linje.
Det stod var och en fritt att offra vid kyrktagning. Swea rikes ... wirk s 366f, jfr
not 152 Halland 1722, s 137 Blekinge 1747.

208 Norges gamle Love 2 :1 s 553f, jfr Hamre Pristlon sp 566.

146



i Nannestad i Romerike 1444 vittnade flera prister, att allmogen godvilligt er-
lagt, vad de var skyldiga.209 Under 1500-talet bérjade allmogen pa flera hall
att tredskas med att betala. I tex Brunla ldn klagade man 1529 &ver att avgif-
terna vid kyrkliga forrittningar var for hoga.210 Pristerskapet 4 sin sida kla-
gade over att de inte erholl sina rdttigheter.2!l De danska bestimmelserna om
prastrattigheter i Skane, Halland och pa Sjdlland 1539 (se s 141) inskdrpte,
att det var allmogens plikt att lamna tionden och jura stolee. Det dansk-norska
ritualet 1685 forutsatte offer vid kyrktagning men nidmnde inget om dess storlek.
1683 ars danska lag framhgll skyldigheten att offra pa hogtidsdagar och vid
kyrkliga forrdttningar.212

I borjan av 1800-talet utsindes i Danmark kansliskrivelser, som hotade med
utpantning, om nagon vigrade offra vid kyrktagning.213 Det férekom i Norge vid
slutet av 1700-talet upprepade klagomal fran pristerna over hur svart det var att
inkassera avgifter och offer inklusive hogtidsoffer.214 Offren avskaffades definitivt
genom en prasterlig 16nereglering 1897.215

Av intresse ar att undersoka, om de avgifter som skulle erldggas till prist
och klockare, reglerats centralt fér hela riket, for de enskilda landskapen
eller blott pa lokalplanet.

Under medeltiden gillde landskapslagarna inom sina respektive omra-
den. I fraga om forrattningsavgifter bor katolska kyrkans inflytande ha
gjort sig gillande.216 Anda avviker landskapslagarnas foreskrifter en del
fran varandra, bl a angéende storleken pa avgiften for ljus (se tab 3). Har
kan man hénvisa till hur L. Carlsson karakteriserar landskapslagarna:
?Trots inflytande fran stat och kyrka méste de som helhet betraktade till
sin allminna karaktdr betecknas som folkliga produkter med djupa rotter
i den gamla muntliga lagsagan”.217 Stadgor om prasternas inkomster upp-
rattades under medeltiden for enskilda landskap sdsom Halsingland 1297,
Jamtland 1303, Osterbotten och Karelen 1345, Oland 1346, Aland 1423
och Dalsland 1437.

Gustav Vasa hdnvisade till UL:s kkb som norm fér forrattningsavgifter.
1617 och 1681 reglerades prastrittigheterna generellt for hela landet. Des-
sa tva forordningar blev huvudférfattningar for det présterliga 16nesystemet

209 Diplomatarium norvegicum 15 s 57ff.

210 Thid. 10 s 616.

211 Thid. 10 s 732, Nilssen Visitatsbeger s 119, 160, 490 (Hjirtum och Skee i Bohus-
lan).

212 Kong Christian . . . Danske Lov. 2 kap 12 s 99, jfr Kong Christian . . . Norske Lov
(1687) 2 kap 12 s 309f.

213 Samling af Forordninger 1 s 332, 510, Bottiger Kirkegangskoners Indledelse s 86.
214 Feehn Ritualspersmilet s 261f. 1889 Ars norska alterbog angav, att offret var
frivilligt. Pa varje ort skulle man folja det bruk, som varit rddande tidigare. Alter-
bog ... 1889 s 44.

215 Molland Offer sp 527.

216 Se tex not 13 tre marks boten, s 136 UL :s sociala differentiering, s 145 VgL II
offer helt frivilligt.

A7 1. Carlsson ”Jag giver dig min dotter” 1 s 19.
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fram till 1862.218 Man lyckades dock inte uppnd en enhetlig ordning ifraga
om priasternas uppbord, utan denna kom att variera i olika delar av lan-
det. For de gammaldanska landskapen kom speciella férordningar att gélla,
namligen f6r Jamtland 1699, Halland 1722, Bohusldn 1722, Skane 1723,
Blekinge 1747, Gotland 1747 samt lappmarken 1696.219 Malmé recess
1662 hade tillforsakrat prasterskapet i dessa landskap att fa behélla sina ti-
digare inkomster.220 Det har ocksd férekommit éverenskommelser pa lokal-
planet mellan prist och forsamlingsbor sdsom i Nora, Hjulsjo och Jdrn-
boas, Vas 1687.221 Haradsratten i Mark stadfaste 1788 ett avtal mellan in-
vanarna i Kungséters pastorat, Gbg och kyrkoherden om hans férmaéner.
For kyrktagning skulle det erlaggas 12 skilling.222 Det har ovan (se s 120)
berdrts hur sockenstimmor under 1700-talet kunde besluta om att avskaffa
altaroffren.

Under 1800-talet blev det vanligt att uppritta lokala konventioner mel-
lan prast och forsamling (se s 138). Detta uppmuntrades t o m genom ett
kungligt cirkuldr 1830.228 1843 fick sockenstimman ratt att besluta om
prasternas och kyrkobetjiningens 16neférmaner. 1862 overflyttades denna
befogenhet p& kyrkostimman.224 Vid denna tid avskaffades emellertid alla
foérrattningsavgifter genom loneregleringarna 1862 och 1883 (se s 113).

Jamforelse med andra kyrkliga férrattningar

For att fa fram kyrktagningsutskyldernas profil ar det ldmpligt att jamféra
med storleken pa avgifterna vid andra kyrkliga forrattningar (dop, vigsel,
begravning). For att nd en fullstindig jamforelse skulle det behdvas lika
ingdende undersokningar av utskylderna vid var och en av dessa forratt-
ningar. Det har hér inte varit mgjligt, utan det far bli en uppgift for
kommande forskning. Denna jamforelse inskranker sig till landskapsla-
garna, forordningar for hela riket och for olika landskap. Dessutom grans-
kas Lunds stifts landebok, lokala 6verenskommelser och vissa specialrdken-
skaper, vilka alla ger besked om lokala férhallanden.

Landskapslagarna ndmner inte nagra avgifter vid dop. Vid vigsel skulle
man diremot bade betala f6r ljus och offra. UL, VmL och SdmL anger,
att det skulle erldggas en avgift for vart ljus. Darav framgar, att det i mot-

218 Pleijel Karolinsk kyrkofromhet s 84. 1681 ars férordning sattes egentligen ur bruk
redan samma ar (se not 152). En kunglig resolution 1689 fastslog slutgiltigt, att den
inte behovde f6ljas. F. Petersson Olaus Svebilius s 323.

219 Utforlig historik 1dmnas i Thurgren Handbok.

220 Bruzelius Underrittelser s V.

221 Noraskogs arkiv 5 s 266f, jfr not 185.

222 Bergstrand Livet 2 s 88f, jfr dens. Kulturbilder fran ... Vistergdtland 3 s 120
(uppgorelse vid sockenstimma i Kungséter 1764 angdende arvode till klockaren).

223 Alsne Fran présttionden s 140f.

224SFS 1843 nr 27 s 6 resp 1862 nr 15 s 3.
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sats till kyrktagning férekommit mer dn ett ljus vid vigsel. Detta motivera-
de en storre avgift vid vigsel. De lagar (UL, VmL, VgL II, se tab 3) som
lat kvinnan offra s& mycket hon ville vid kyrktagning, gav samma fore-
skrift for vigsel. Tiondestadgorna fér Karelen och Osterbotten 1345 be-
staimde dubbelt s& stor avgift vid vigsel som vid kyrktagning.

Ingen av de medeltida tiondestadgorna namner avgift vid dop liksom ej
heller de danska férordningarna 1539 fér Sjilland, Skane och Halland.
K. Hansson har sammanstillt en tabell 6ver avgifter till prist och kloc-
kare vid kyrkliga forrattningar frdn danska férordningar 1536—1542.225
Enligt breven till sddra och norra Halland 1539 (jfr s 141) skulle man
lamna lika mycket vid vigsel som vid kyrktagning. Férordningen f{or
Skane 1539 stadgade en skilling mer till prasten vid vigsel dn vid kyrk-
tagning (5 respektive 4) men samma belopp till degnen (en skilling se s
114). Bade 1 Halland och Skane skulle man erldgga en nagot storre sum-
ma vid begravning dn vid kyrktagning.

Landeboken ger uppgift om ersdttning for vigsel, kyrktagning och be-
gravning men namner inget om dop. Man lamnade alltid pengar vid
vigsel och begravning, vilket dven giller de omradden, dir man betalade
in natura vid kyrktagning (se karta 12). Prasten har i sédra Halland
fatt tre eller fyra skilling vid vigsel och kyrktagning och tio skilling vid
begravning. I Skane har man som regel lamnat fyra eller fem skilling
for kyrktagning och fem f6r begravning. Vid vigsel varierar beloppet
mellan tre och tio skilling. Det ror sig i ganska ménga fall om fem skil-
ling, vilket dr ungefdr samma belopp som vid kyrktagning. I Blekinge
lamnade man vanligen fem skilling i samband med béade vigsel och be-
gravning och ibland mer. Foér kyrktagning erholl présten fyra eller fem
skilling pa de orter, ddr man inte ldmnade avgiften in natura.

P4 Uppsala méte 1593 omtalas, att det férekom offer bade vid dop och
kyrktagning. Avgift f6r dop méter i den riksgiltiga férordningen 1617. Det
ror sig emellertid om ett ringa belopp (2 &re) jamfort med vigsel (12
ore) och kyrktagning (3 mark, dvs 24 6re). Enligt férordningen 1681
skulle man ldmna lika mycket vid vigsel och kyrktagning (8 ore till prist
och 2 ore till klockare) och hilften sd mycket vid dop (4 respektive 1
ore). For begravning skulle man erldgga fran 8 ore till 2 daler (64 ore)
beroende pa givarens ekonomiska férmaga.

I de lokala Gverenskommelserna under 1800-talet har beloppen varie-
rat starkt mellan olika socknar. Fran Up kan ndmnas, att man i:Sigtuna
och Grias6 erlade samma belopp vid dop och kyrktagning. I samband
med lysning och vigsel lamnades Gverlag betydligt mer &n vid kyrktag-
ning, tex i Harbo och Osterlévsta mellan 16 skilling och 1 riksdaler (48
skilling) vid vardera lysning och vigsel mot 8—16 skilling vid kyrktagning
(jir s 138).226

225 Hansson Pristernas underhall tab 1.
226 Alsne Fran pristtionden s 313.
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I konventionerna for Ld behandlas dop och kyrktagning genomgaende
under en rubrik (se exempel s 138). Detta tyder pa att man ldmnat lika
mycket vid dessa tva forrattningar. Fran Hiastveda och Farstorp markeras
det uttryckligt, att man gav samma belopp vid dop och kyrktagning. Pa
liknande sitt slar konventionerna samman lysning och vigsel. Som helhet
kan det sigas om svaren frdn Ld och Halland 1858, att man vid dop,
kyrktagning och begravning erlagt ungefar samma summa (i regel mellan
1 och 3 riksdaler), medan beloppet var avsevirt hogre vid lysning och
vigsel (mellan 3 och 10 riksdaler). Detta kan jamféras med landeboken,
dir avgiften vid vigsel mera Overensstimde med den som erlades vid
kyrktagning, dven om det fanns en del lokala variationer. Detsamma gal-
ler den svenska férordningen 1681. Det verkar, som om man forst under
1800-talet kom att erligga betydligt mer vid vigsel dn vid kyrktagning.
Enligt foérordningen 1617 var avgiften dubbelt s& stor vid kyrktagning
som vid vigsel. Att man lamnade sa mycket vid kyrktagning, far ses mot
bakgrund av att man i dldre tid inte synes ha erlagt ndgot vid barnets dop.
Enligt férordningarna fran 1600-talet skulle man ldmna nagot vid bade
dop och kyrktagning men avsevdrt mindre vid dop. I konventionerna
fran 1800-talet likstélles daremot avgift f6r dop och kyrktagning.

Medan konventionerna innehéller uppgifter om avgifter till présten,
kan man i bevarade specialrikenskapsbocker studera gavor till kyrkan
och de fattiga vid olika forrdttningar. Déar dr det inte fraga om nagot
officiellt foreskrivet belopp utan om lokal praxis, som varierat patagligt
mellan olika socknar men som visat sig f6lja ett ganska enhetligt monster
inom de enskilda socknarna (jfr s 135).

Vid slutet av 1700-talet lamnade en brudgum i Kévsj6, V6 atminstone
dubbelt si mycket som man gav vid kyrktagning.22” I Torsby, Gbg har
man under perioden 1805—1841 genomgaende erlagt mycket mer till
kyrkan for brollop och begravning @n for kyrktagning. Den summa som
lamnades vid dop, overensstimde mer med vad som gavs vid kyrktag-
ning.228 Vid brollop i Bjurbdck, Ska 1791-—1844 skankte man atminstone
dubbelt s& mycket som vid kyrktagning. Aven vid begravning ldmnade
man avsevart mer an vid kyrktagning.229 I Hishult, Gbg har man vid
vigsel under tiden 1839—1860 i regel erlagt minst dubbelt s& mycket som
genomsnittet vid kyrktagning (jfr tab 4). Beloppen, som ldmnades vid
dop var i ménga fall ldgre &n vid kyrktagning, i andra fall lika héga men
sillan hogre.230

27 1, 1:2, L Ib:3 Kivsjo, VLA. I enstaka fall kunde en brudgum limna en ligre
summa. Jfr Pleijel Kédvsjokaplanen s 49.

228 1L 1:3 Torsby GLA.

229 1, 1:4, 8 Bjurbick GLA.

280 K 1:1 Hishult LLA.
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Byudningar

Liksom vid andra livets hégtider f6ljdes den kyrkliga akten av en otvungen
samvaro med undfignad i form av mat och dryck. Denna sedvinjas ut-
formning och viaxlingar skall hir belysas och jamféras med liknande bjud-
ningar.

I traditionsmaterialet m&ter man oftast bendmningen kyrkogangsgille
och i nagra fall kyrktagningsgillel Dessutom foreligger det ett mindre
antal belagg for kyrkogéngskalas och kyrkogingsol.2 Det senare uttrycket
aterfinnes redan 1 Telgestadgan 1345 och i Magnus Erikssons lands- och
stadslag fran mitten av 1300-talet (se s 154).3 Gustav Vasa anvinde
1546 uttrycken kyrkogangsél och barnsél (se s 163). Under 1600- och
1700-talet patrdffas samma bendmning.# Kyrkoherden i Dals-Ed, Kd om-
talar 1812 “ett si kallat kyrkogdngsol”.5 I slutet av 1700-talet moter man
dessutom uttrycket kyrkogangsgille, tex i Olof Lonqvists beskrivning av
Bara hirad 1775.6

Gaster

Gisterna inbjods av vardfolket antingen i f6rvig? eller vid kyrkan. I det
senare fallet kunde inbjudningen ske med orden: ”Nu konnen I la f6lja ma
hem te varat. De skolla la bli liasom lite korsgille”.8

1 T Danmark talade man pi Sjilland och Lolland-Falster om “kirkcgangsgilde” och
pa Sydfyn och Jylland om ”konegilde”. Mgller Moder s 497. Materialet om bjud-
ningar utanfér kyrkorummet (alltsd inte i kyrkbanken) utgors till stor del av spon-
tana svar. LUKA 1 har ingen frdga hiarom. Diremot frdgar ULMA T 36, LUF 96
och NM 171, om det férekom sérskilda bjudningar efter kyrktagning, hur de firades
och vad de kallades.

2 Fran Anundsjé och Sjilevad, Hd nimns termen ingingsdl. NM Folkminnessaml.

3 T dessa forekommer ocksd uttrycket utfardssl och i stadslagen dessutom bréllopsdl
och barnsol.

4 T ex R4af Ydre s 410f (N. Vi, Li 1793), Bringéus Unnarydsborna s 163 (ar 1796).
5 Hedlund Kyrkolivet s 151f.

6 Lonqvist Berittelse s 15, jfr Oller Beskrifning s 239, Bergstrand Kulturbilder fran
... Vistergotland 3 s 27 (sockenstimma i Ambjornarp, Gbg 1797).

7T ex LUKA 3400, jfr not 40 kap Folje.

8 Sjdtofta, Gbg IFGH 5909 s 48, jfr t ex LUF M 13517 s 53 (galler bjudning i kyrk-
stallet).
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Av karta 13 framgir, att antalet inbjudna kunnat variera.® Den enk-
laste formen har varit att endast bjuda foljekvinnan, ofta jamte hennes
man. Beldggen visar en pataglig koncentration till Vistsverige, nimligen
norra Halland, Vistergotland, Bohusldn och sédra Dalsland. Fran detta
omrade foreligger ytterst fa uppgifter om att man bjod flera personer.
I Skéne, Blekinge, sodra och vastra Sméaland samt sodra och mellersta
Halland var detta diremot regel. Har ndmns det sillan, att man endast
bjod féljekvinnan. Kartbilden skulle kunna tolkas pa det sittet, att man
6verlag haft mindre bjudningar i vistra an i sédra Sverige. D& bjudnings-
sederna i allménhet inte undersdkts, maste frdgan an si liange ldmnas
oppen.1® Néagon anknytning till stiftsgrinserna kan inte pavisas. Den vést-
svenska seden att endast bjuda fdljekvinnan kan inte vara sirskilt gam-
mal. Under 1700-talet ledsagades barnaféderskan av flera kvinnor ocksa
i Bohuslin och Vistergotland (se s 98). Aven i stora delar av Skéne,
Blekinge och Smaland, dar man likaledes blott hade en f&ljekvinna (se
karta 7), inbjods flera gaster. Fragan kvarstar alltsd, varfor den mindre
bjudningen var sa vanlig just i Vistsverige.

Utanfor det vistsvenska kdrnomradet kunde seden véxla inom samma
socken beroende pa hemmets sociala och ekonomiska stallning. Fran Oster-
vala, Up heter det: "I enklaste fall kvarbjéds den medféljande kvinnan;
hade man rdd och lust, kunde man 4ven bjuda slakt och vinner”.11

D4 flera gdster deltog i bjudningen (se karta 13), utgjordes dessa framst
av slaktingar, grannar och vénner. Prasten och kantorn kunde ocksa del-
taga.l2 Uppgifter om det totala antalet gaster ar ovanliga. I Ventlinge,
Klm uppges, att 50—60 personer deltog vid en ordindr bjudning.13 Mer-
endels anpassades kalaset efter rdd och liagenhetl4 En kantor frén Ham-
marlév, Ld f 1873, som deltagit i flera kyrktagningsbjudningar, berittar,
att 1 vissa rika hem pa den skanska slidtten kunde det férekomma upp till
150 gaster.15 Det ldmnas ocksd uppgifter om att mera vilsituerade fa-
miljer anordnade bjudningar, medan fattiga familjer inte inbjoéd nagon.
En kvinna fran Skurup, Ld f 1863 meddelar: 71882 gick jag i kyrke. Det

9 T vissa uppteckningar kan man inte utlésa nigot om antalet deltagare. Darfor finns
det fler beldgg pa karta 14 dn pa karta 13.

10 Det ar angeldget, att kommande forskning tar itu med att analysera bjudningar
vid andra livets hdgtider (dop, vigsel, begravning) i Vistsverige. Jir diagram 1 en-
ligt vilket tacksdgelsemotivet dominerar just i Gbg, Ska och sédra Dalsland.

11 ULMA 3160 s 61, jfr 18679 s 53 Hedesunda, Up, LUKA 2259 Ojaby, V6. Fran
Norge och Danmark finns det enstaka beligg for att endast f6ljekvinnan med make
erholl traktering. NEG 13824, DFS 1906/43 Studstrup, jfr Ploss Das Kind 1 s 399
(Mihren).

12 T ex LUKA 1446, ULMA 19401 s 14, LUF M 13710 s 1, jfr Nicolovius Folklivet
s 204.

13 ULMA 19401 s 14.

14 Tex IFGH 6122 s 21, LUKA 1446, 1447, jfr ovan Ostervila.

15 LUKA 695.
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eller 2.



var tre kvinnor den géngen ... Vi hade ingenting efterat, ty vi voro fat-
tiga, men de mera i ekonomiskt hidnseende béttre lottade blevo det av
dessa tillstallt ett kyrkogang:gille. Inbjudna blevo den kvinnan och man-
nen (gudférildrarna), de ungas féraldrar och naboar”.16

Overheten har i dldre tid vid upprepade tillfallen sokt inskranka an-
talet gister vid familjehogtider. Telgestadgan 1345 maximerade antalet
inbjudna vid bréllop, kyrkogangsol, utfardsdl och forstmissodl. Det fick
inte vara mer an en biskop och de kaniker, som féljde honom, tvd andra
kaniker, atta riddare, fyrtio vapnare, tio kyrkoherdar och tjugo bénder.1?
Bestammelsen upprepades i Magnus Erikssons landslag omkring 1350
och i Kiristoffers landslag 144218 Dessa foreskrifter maste ha avsett stor-
ménnen. Ingen annan kunde ha rdd att bjuda s méangal® Vad avser
borgerskapet tillit Magnus Erikssons stadslag hogst 24 gister (mdn och
kvinnor) vid barns- och kyrkogangsol. Vid brollopsdl och grav- eller arvol
sattes maximitalet till 40 respektive 60.20

Under 1660-talet utfirdades en rad o6verflédsforordningar for de olika
standen. For adeln stadgades det 1664 och 1668 och for présterskapet 1664
och 1669, att traktering vid dop och kyrktagning endast fick férekomma
pa landsbygden och da blott f6r dem som hade lang vig hem.2! I an-
slutning till nya Overflddsférordningar under 1700-talet sokte socken-
stimmorna stdvja onddiga kostnader vid bjudningar genom att begrinsa
antalet géaster. I N. Vi, Li bestimdes 1793, att endast “nagra fa vanner”
fick deltaga vid kyrkogdngsol.22 M. G. Crelius framhdll 1772, att man i
norra Kalmar ldn inte ldngre anordnade kostsamma barns- och kyrko-
gangsol “utan komma allenast vid sadana tillfallen barnsiangshustruns svir-
och foraldrar, svar- och egna syskon”.23 Det ror sig alltsd om den nir-
maste slaktkretsen. Fran Bara hirad, Ld uppges det déremot 1775, att
hela gilleslaget av bigge konen inbjods till kyrkogéngsgille.24 Sa var fallet
ocksd i andra delar av Ld i borjan av 1800-talet.5 Av traditionsmateria-

16 LUF M 4334 s 1f, jfr tex 13300 s 11, DAL 4889 s 20, NMEU 43206.

17 Diplomatarium suecanum 5 s 479.

18 Samling af Sweriges gamla lagar 10 s 58 resp 12 s 64f (Giftermalsbalken 8).

19 Magnus Erikssons landslag s 52. Tyvirr féreligger det inga uppgifter om praxis
bland gemene man under medeltiden.

20 Samling af Sweriges gamla lagar 11 s 58ff (Giftermalsbalken 7), jfr Magnus Eriks-
sons stadslag s 41, 52. Fér Danmarks del méoter liknande inskrankningar i ett tilligg
till Flensburgs stadsriatt 1321. Vid kyrktagning fick man bjuda hogst 20 personer och
vid bréllop 60. Kung Hans’ allminna stadsritt 1488 angav samma maximital som
den svenska Magnus Erikssons stadslag vid bjudningar i samband med dop, kyrktag-
ning, bréllop och begravning. Danmarks gamle kebstadlovgivning 1 s 186f resp 5
s 80.

21 Kongl. stadgar s 392, 406f, Arstrycket 19/12 1668, 1/3 1669.

22 Raif Ydre s 410f. Vid barnsdl fick man bjuda “allenast faddrar med nigra f& av
grannar” och vid bréllop *narmaste slakt och vanner”.

2 Creelius Forsok s 228.

24 Lénqvist Berittelse s 15.

% Jamshog, Skytts, Ingelstads och Vemmenhégs hirad. Oller Beskrifning s 239, Nico-
lovius Folklivet s 204, Bruzelius Allmogelivet s 99f, P. Nilsson Gamla seder s 15.
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let att doma (karta 13) har man mangenstades i Ld bibehallit dessa stor-
re bjudningar under 1800-talet.

Det ar av intresse att undersoka, om det under 1700-talet forekom
stora bjudningar aven pa orter, dir man senare endast inbjudit féljekvin-
nan (karta 13). Fran Varnum, Ska omtalas 1751, hur kyrkogéngshustrur
bar omkring kakor till slakt och vdnner. Detta f6rbjods med motiveringen,
att det var alltfor kostsamt for fattiga kvinnor, speciellt sddana, som
hade stor sldkt.26 Vid en prostvisitation i Gudhem, Ska 1780 och en soc-
kenstimma i Synnerby, Ska 1799 beslots, att antalet foljekvinnor skulle
inskrankas, emedan de stora féljena medférde kostnader fér barnaféder-
skan.27 Bjudseden uppgavs vara sarskilt betungande for fattiga familjer,
vilket maste betyda, att alla foljekvinnorna skulle trakteras. I Rada, Gbg
(Vastergotland) klagades det 1767 6ver stort 6verflod vid brollop, gravél,
barnsdl och kyrktagningar, varfor sockenstimman fattade beslut om storre
sparsamhet och enkelhet vid dessa tillfallen.28 De anforda exemplen tyder
pa att det forekommit storre bjudningar i Vistergétland i dldre tid. De
mindre bjudningar som omtalas i traditionsmaterialet, bér ha vixt fram
under 1800-talet (jfr s 152). Det kan bla bero pa att den sociala kon-
trollen haft sirskilda mojligheter i de sma forsamlingarna i Véstergot-
land.29

Plats

Karta 14 visar, att bjudningarna normalt dgde rum i hemmet. Undan-
tagen hanfor sig i forsta hand till sédra Smaéland jamte Vistbo, déar bjud-
ningen férekom vid kyrkan, antingen i kyrkstallarna,30 sockenstugan eller
vapenhuset. De fataliga uppgifterna om vapenhuset ar koncentrerade till
Vistbo och angriansande delar av Sunnerbo hirad. Orsaken till att bjud-
ningarna skedde vid kyrkan, kan sammanhinga med stora avstand. Det
har i sadana fall varit ldttare att medféra mat till kyrkan #n att alla
gasterna skulle bege sig till kyrkogangskvinnans hem. For en sadan tolk-

26 Bergstrand Kulturbilder fran ... Vistergétland 1 s 35, jfr not 107 (Skephult, Gbg
1.751).

27 Tbid. 1 s 34f, 2 s 38, jfr ovan s 98.

28 Fran sockenstimma. Goteborgs och Bohusldn s 66.

29 N3got definitivt kan dock inte sigas, férrin de vistsvenska bjudningarna vid and-
ra hogtider ocksa detaljanalyserats (jfr not 10). Det kan inte pavisas, att den nérings-
geografiska eller ekonomiska bakgrunden spelat ndgon avgorande roll. Slattbygder
finns ju t ex bade i Skane och i Vistergotland.

30 Kyrkstallar har varit vanliga i alla svenska landskap liksom i 6vriga Norden och
inte bara i Sméland. Erixon Svenskt folkliv s 130. B. Stoklund havdar, att de danska
kyrkstallarna r avsevirt yngre an de svenska och norska. Stoklund Kirkestalde. Soc-
kenstugor, som varit samlingsplats f6r sockenménnens sammankomster, 4dr sikert be-
lagda frdn 1400-talet. Socknarnas skyldighet att halla sockenstugor omtalas redan
1554. Det pabjods ocksd i 1734 &rs lag. Erixon Skultuna 1 s 265.
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ning talar, att foreteelsen ocksd ar belagd i Norrland (Angermanland),
dir avstinden #r sirskilt stora. Dar skedde bjudningarna i kyrkstugorna.3!

De personer som trakterades vid kyrkan, var liksom vid bjudning i hem-
met sldktingar, vdanner och grannar. Fran Vittaryd, V6 heter det, att “en
kvinna, som tagits i kyrke, skulle bjuda sina vdanner och grannar pa trak-
tering efter kyrktagningen i vapenhuset”.32 Nar man ddremot endast bjod
féljekvinnan, skedde det alltid i hemmet.

Bjudning vid kyrkan har ocksd forekommit vid andra livets hogtider.
I Anundsjé, Hd (Angermanland) samlades man i kyrkstugan bade vid
begravning och kyrktagning. I Arnds, Hd (Angermanland) kunde man
halla gravdl i nagot hyrt rum pa kyrkvallen eller i kyrkstallarna. Fran
Varmland, dér det finns ett beldgg fér bjudning i sockenstugan vid kyrk-
tagning (karta 14), omtalas, att begravningsgédsterna undfignades 1 soc-
kenstugan (Virmlands Alvdal). S& var dven fallet i V. Vingaker, Str.33

I vissa socknar i sédra Smaland uppges man ha bjudit bade vid kyrkan
och i hemmet. Detta férekom dock inte vid en och samma kyrktagning,
utan seden har tydligen véxlat frdn familj till familj.3¢ Det ar tankbart,
att de som bodde langt fran kyrkan, trakterade vid kyrkan, medan Gvriga
bjod i hemmet. Detta kan vara forklaringen, nédr en sagesman fran Al-
mundsryd, V6 f 1858 uppger, att ”i var sockendnda var det vanligt, att
mannen den dagen hade med sig mat och briannvin (jag brukade ha tva
halvstop!) och bjod pa i kyrkstallarna efter ’tjansten’, innan man for hem.
Det kallades ’kyrkogangsgille’ ”.35 En meddelare fr&n samma socken f
1863 hivdar, att kyrkogéngsgillena oftast dgde rum i hemmen.36

Det ar mdjligt, att uppteckningarna aterspeglar tva tidsskikt, s att man
tidigare bjod vid kyrkan och senare i hemmet. S& synes ha varit fallet
i V. Torsas, V6. En kvinna f 1834 uppger, att “efter gudstjansten bjod
man foregéngskvinnan, dennas man samt den sldkt man rakade i kyrkan
— g& med till kyrkstallen... Fore borjan av 1870-talet var dessa ’koke-
gang-gillen’ vanliga; sen blev det oftast en liten fest i hemmet. Obs! Se-
den togs ju ej bort pad en enda gang men upphdrde sd smaningom. —
Jag avser kalaset vid kyrkan”.37 Det har hiar uppenbarligen funnits en
overgéngsperiod, d& man inom olika familjer i samma socken bjéd vid
kyrkan eller i hemmet. Vissa sagesmén, som namner bjudning vid kyrkan,

31 Angdende begreppet kyrkstuga se Bergling Kyrkstaden s 38f.

32 LUKA 3040, jfr tex 64, 868, 1892, 1895, 2253, 3037, 3403, NMEU 43206, Gas-
lander Allmogens i Wistbo s 39, Havton Bruk s 33, ovan s 155 (Varnum 1751).
33 Hagberg Nir doden gastar s 450ff. Frin Ostergdtland omtalas, att man &t savil
ur en kyrkmatsick i sockenstugan som senare i gravolsgdrden. Aven vid bréllop har
det férekommit undfignad bade i sockenstugan fér sockenborna och direfter en sir-
skild bjudning i brollopsgarden. Erixon Skultuna 1 s 266.

34 Uppgifterna ir i dessa fall limnade av olika sagesmin inom samma socken.

35 LUKA 1166. Sagesmannen bodde ca 8 km fran kyrkan.

36 LUKA 1168. Sagesmannen bodde ca 5 km fran kyrkan.

37 LUF M 13517 s 53f.
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penhuset.

Karta 14. 1. Bjudning i hemmet. 2. i kyrkstallet. 3. i sockenstugan. 4. i va

5. vid kyrkan foére 1850.



framhaller, att denna férekom langt tillbaka, tex i deras férdldrars tid.38
Inga uppgifter antyder, att platsen f6r bjudningen var beroende av hem-
mets sociala status. Det vore ju eljest tinkbart, att fattigare familjer inte

kunde ha bjudning i hemmet.

Ett par traditionsuppgifter fran Norge framhaller, att endast de som hade lang
vidg hem, undfignades vid kyrkan.39 Enligt tvd andra sagesmin #gde bjudningen
rum i hemmet, om detta inte lag for langt fran kyrkan40 I Danmark har man
vid kyrktagning, dop och bréllop under 1800-talet utdelat mat i eller alldeles
utanfér vapenhuset. Dessutom forekom det undfignad i hemmet fore aviirden
till kyrkan. Dérvid tog man med sig mat frin hemmet, for att sidana inbjudna,
som motte upp forst vid kyrkan, ocksa skulle fa nagot.4! I Danmark kan bjud-
ningen vid kyrkan knappast vara beroende av avstandet. Man har vid en och
samma kyrktagning ordnat med bjudning bade i hemmet och vid kyrkan, vilket
strider mot uppgifterna i det svenska traditionsmaterialet.

Var har man haft bjudningarna langre tillbaka i tiden? Har de da
mojligen férekommit vid kyrkan dven utanfér det omrade som ar belagt
1 traditionsmaterialet (se karta 14)?

I Danmark pabjéd en synod i Roskilde 1564, att vid bréllop “maa maden eller
drikkevarerne ikke bringes ind i kirken, at der ikke skal holdes zdegilder (com-
messationes) og drikkelag der”.42 Likaledes hade biskop Palladius nagot tidigare
bestdmt, att “bryllopsfolkene maa ikke heller ade og drikke i kirken”. Bjud-
ningar i kyrkan vid brollop har tydligen medeltida anor.43

I Sverige finns en uppgift 1670 fran Ukna, Li om att man utdelat mat
vid kyrkan i samband med kyrktagning. Pastor klagade vid prastmétet i
Linkdping 1670, att ménga medforde stora kvantiteter brannvin till dessa
bjudningar, som holls i klockarstugan. Han tillrdddes att s6ka handrack-
ning hos kronobetjiningen for att avhjdlpa missbruket.#¢ Inom Tjusts
hirader i norddstra Smaland férekom bjudning i sockenstugan vid alla
kyrkliga forrattningar (dop, kyrktagning, brollop och begravning) &nnu
1818.45 I haraderna ndrmast séder didrom agde diremot barns- och
kyrkogangsol pa 1770-talet rum i hemmen (jfr s 154).46 En sockenstimma

38 T ex LUKA 64, 706. Diremot kan man inte pavisa, att de sagesmin, som nimner
bjudning vid kyrkan, dverlag 4r dldre dn de som talar om undfignad i hemmet.

39 NEG 13695, 14251.

40 NEG 13824, 13900.

4 Moeller Moder s 499f, jfr s 399, Feilberg Fra Heden s 141. I Varnas, Aabenraa
amt erholl alla kvinnor, som f6ljde modern mat i vapenhuset men diremot inget fore
avfirden fran hemmet.

42 Rogrdam Forhandlinger . .. 1554-69 s 482.

43 Uldall Kirkens profanbenyttelse s 226.

4 Holmstrém Linkdpings domkapitels arkiv s 212f, jfr Hassler Linkdpings stift s 124f.
Vid denna tid offrade kvinnorna dessutom mat pa altaret (se s 142f).

45 Havton Bruk s 33.

46 Creelius Forsok s 228.
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i As i norra Halland 1732 foreslog forbud mot oseden “att vid kyrkan
utdela ost och kaka”.4” Enligt Lunds stifts landebok fran 1570-talet be-
stod utskylderna vid kyrktagning i norra Halland &4venledes ofta av ost
och kakor.#8 T As erlades fem kakor, ett stycke smdr, en ost eller fyra skil-
ling i pengar. Annu pa 1800-talet forekom det offer pa altaret i denna
socken, trots att det forbjudits fran officiellt hall 1720.4% Det kan alltsd
inte forhalla sig s&, att man borjade anordna bjudningar vid kyrkan forst,
nir det inte lingre var tillatet att frambara naturapersedlarna pa altaret.50

Fran Varnum, Ska sades det 1751 vara brukligt, att kyrkogéngshustrur
bar omkring “kyrkogéngskakor” (jfr s 155).51 1797 angavs det i Am-
bjornarp, Gbg (vistgbtadelen) vara ett nytt bruk att fira kyrkogangsgille
vid kyrkan, vilket “’sdsom givande anledning till &tskilliga missbruk skulle
alldeles bortlaggas, som ock allmint forsikrades”.52 Alla de hir anférda
beldggen hanfor sig till trakter utanfor det omrade, ddr man enligt tradi-
tionsmaterialet (karta 14) anordnat bjudningar vid kyrkan. Detta bruk
har alltsa haft storre utbredning tidigare. I de skanska sldttbygderna kan
man ddremot endast beldgga bjudningar i hemmen under 1700-talet och
bérjan av 1800-talet. Det foreligger ocksad uppgifter fran Blekinge, Hal-
land, Vistergotland och Ostergdtland om att man under 1700-talet hade
bjudningar i hemmen.53

Fran s6dra Smaland omtalas bjudningar vid kyrkan under 1700-talet.
Ocksa hdr behdvde man inskrida mot oordentligheter och alltfér mycket
brannvinsdrickande. J. Gaslander framhéll pa 1770-talet, att man i Vistbo
for flera ar sedan hade kyrkogangsdl vid kyrkan antingen under bar him-
mel eller i nagot nirbelaget hus. P4 grund av missbruk och atféljande
klagomal hade detta emellertid upphort.5¢ Domkapitlet 1 Vaxjo papekade
1767, att det “hértills mycket géngse varit” att ha “kyrkogangslag” vid
kyrkan.55 I S. Unnaryd kdmpade prasterna under hela 1700-talet mot
brannvinsmissbruk i samband med kyrkogangsol vid kyrkan. 1729 utfarda-
des ett tingsforbud mot att medfora brannvin. En sockenstamma 1755 for-
bjod ocksd att utdela matvaror. Dessa bestimmelser har tydligen inte fatt
onskad effekt, ty 1796 och 1804 tog de davarande kyrkoherdarna pa nytt itu
med missbruken. Det f6rbjods vid vite att medféra brannvin och s& kallad
47 Frén sockenstimma. Hallands lin s 67.
48 Se s 141f, jfr karta 12.

49 LUKA 2784. Denne sagesman f 1858 i As uppger, att bjudningen dgde rum i hem-
met. Se s 118, karta 9.

50 Det bér noteras, att det inte var utskylder in natura som férbjéds 1720 utan altar-
offer.

51 Bergstrand Kulturbilder frén . .. Vistergstland 1 s 35.

52 Tbid. 3 s 27.

5 T ex Loénqvist Berittelse s 15, Bruzelius Allmogelivet s 99, Nicolovius Folklivet s
204, Oller Beskrifning s 239, Fran sockenstimma, Hallands ldn s 73 (Ljungby 1768),
Géoteborgs och Bohuslin s 66 (Rada 1767), Bergstrand Livet 2 s 208 (Skephult
1751), Raaf Ydre s 410f (N. Vi 1793).

54 Gaslander Allmogens i Wistbo s 39.

55 Vixjo domkapitels akter 386 1767. SAOB :s excerpter.
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utredningsmat for att utdelas vid kyrkan eller i kyrkbyn i samband med
kyrkogangsgillen, gravdl, brollop osv.56 Enligt ett sockenstimmoprotokoll
1790 foérekom det dven i Vislanda svalg och dryckenskap vid ”de sa kalla-
de kyrkogangsgillen och andra brannvinslag har vid kyrkan och i socken-
stallarna efter gudstjanstens slut”.57 I Harlunda betecknades det 1794 som
en osed “att gora barns- och kyrkotagningsol vid kyrkan, varvid ofta ett
elakt leverne forsports”.3® Liksom i S. Unnaryd har folket tydligen bi-
behallit detta bruk trots motstdnd fran sockenstimman med présten i
spetsen. Traditionsmaterialet ldmnar beldgg for bjudning i kyrkstallarna i
Hirlunda.59 Likaledes uppger tre meddelare fran Vissefjarda, att de kén-
ner till traktering i kyrkstallarna,80 trots att en sockenstimma redan 1832
pabjod att s kallade kyrkogangsdl i stallen eller annorstiddes vid kyrkan
om sondagarna vid samma vite avskaffas”.61

Aven i Angermanland, dir man enligt traditionsmaterialet haft bjud-
ningar vid kyrkan (karta 14), har sockenstimmor foreskrivit restriktioner
och forbud hiremot. Forsamlingsborna i Mo triffade 1828 en &verens-
kommelse om att upphéra med s& kallade vallkalas pa kyrkvallen vid lys-
ning, barns- och kyrkogangsol m m.62 I moderférsamlingen Sjalevad be-
kdmpade prosten Holm 1827 vallkalas vid dop, brdllop, lysning, kyrktag-
ning och begravning. Dessa kalas f6rbjéds samma ar av en sockenstimma
vid ett vite av 20 riksdaler.63

Dessa #ldre uppgifter fran Sméland och Angermanland visar, att bjud-
ningar vid kyrkan inte férekom enbart vid kyrktagning utan ingick i ett
storre monster (jfr s 156). Att de dgde rum vid kyrkan har sikert bidragit
till att uniformera seden, sd att man kan tala om sockensed. Nir socken-
stimmorna under ledning av présten bekdmpade dessa bjudningar, féran-
leddes det framst av brannvinsmissbruk. Det var givetvis lattare fér pris-
terna att f& kinnedom om s&dant missbruk, nir bjudningarna skedde vid
kyrkan #n nir de dgde rum i hemmen. Traktering vid kyrkan synes dock
i flera fall ha fortsatt trots sockenstimmans ingripande.f¢ Att man i s6dra
Sméland bibehallit bjudningar vid kyrkan, torde sammanhinga med be-

56 Vid kyrktagning forekom bjudningar endast vid kyrkan, medan man i samband
med andra livets hogtider, atminstone dopet, kunde bjuda vid kyrkan och darefter
aven i hemmet. Bringéus Unnarydsborna s 61, 66f, 98f, 162f.

57 Andersson Gamla Vislanda s 65.

58 J. Nilsson Vistan 1 s 57.

5 L,UF M 2659 s 10, 2669 s 19 sageskvinnor fédda 1845 resp 1833.

60 T UKA 1893, 2253, 2692. De ir fodda 1863, 1866 och 1881.

61 Sellgren Vissefjarda s 80, jfr liknande beslut i Berga 1842. Avskrift i Vejdes sam-
ling, LUB.

62 Post- och inrikes tidningar 19/5 1828 s 1, jfr Wikmark Pehr Brandell s 589f.

63 Thid. s 408ff. Det blev dock inte genast slut med bjudningarna vid kyrkan. I en
uppteckning 1917 beréttar en kvinna frén Sjilevad, att hon minns bjudningar i ett
stallrum vid kyrkan i samband med kyrktagning. NM Folkminnessaml. I Gidea for-
bjéds alla vallkalas 1844. Ibid. s 606, jfr s 155f (Vibyggera 1807).

64 Jfr Svensson Skanes folkdrikter s 311f.
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folkningens allmidnna konservatism. Avstinden till kyrkan ar hir som
regel inte storre 4n pa manga andra héll i Gétaland, dar man léngre till-
baka delat ut mat och dryck vid kyrkan (se s 158f).

Undfédgnad

Liksom vid bl a begravning® har gasterna haft férning med sig vid kyrk-
tagning.66 Innehéllet har varierat. I Tving, Ld kunde den bestd av grot,
pannkaka sotost och ostkaka. 67 Det har dven férekommit forning, da und-
fagnaden skedde vid kyrkan. Fran S. Unnaryd omtalar Lasse i Lassaberg:
”De medférde da s& kallade foérningar av bréd, pannkakor, kringlor och
vafflor. Barnets fordldrar medférde aven till kyrkan mat och brinnvin,
som efter gudstjdnstens slut uttrakterades.”68

De ratter som bjudits vid kyrktagning, har liksom vid begravning® ofta
véxlat fran ort till ort. Aven inom samma socken har de kunnat variera
beroende p&d hemmets ekonomiska mdjligheter (jfr s 152). I Jarvso, Up
”bjods det antingen pa middag eller ocksd bara pa kaffe och brod allt
efter rdd och ligenhet”.70

Det har knappast férekommit négra speciella réatter just fér bjudning
vid kyrktagning. Nicolovius talar visserligen om en brannvinssoppa —
tillagad av brdnnvin, veteskorpor, socker och vatten — vilken i nagra
socknar i Skytts hdrad i sydvdstra Skane skulle ha brukats endast vid
kyrktagning. Den var avsedd fér modern och f6ljekvinnorna, nir de kom
hem frén kyrkan.™! Av flera uppteckningar framgir diremot, att ritterna
vid kyrktagning varit desamma som vid andra bjudningar.”

% Hagberg Nir ddden gistar s 425ff, LUF A 3495 s 6, jfr Moller Moder s 428ff
(dop).

% De har inte blott haft férning utan har dven kunnat ge barnet en giva, oftast en
peng. T ex LUKA 1444, 1446, 2186, 3259, LUF M 505 s 38, 11319 s 15, Horlén
Gamla seder s 159, Bringéus Unnarydsborna s 99. Oller betecknade det ar 1800 som
en ny sed, att man gav faddergévor vid kyrkogingsgillen. Oller Beskrifning s 239. I
Sonderjylland var det under 1500-talet brukligt, att gudmodern eller en av kvinn-
faddrarna gav barnet en skinnpils, nir modern kyrktogs. Kristian IV férbjod denna
sedvanja ar 1600 sasom ett onodigt sloseri. Troels-Lund Dagligt liv 8 s 144. I Tysk-
land har faddrar och andra sliktingar in i sen tid kunna skdnka barnet nagra dgg
vid moderns kyrktagning. HDA 1 sp 729.

67 LUF M 648 s 52, jfr tex 601 s 25, NMEU 51728 s 8.

% Bringéus Unnarydsborna s 99. Aven under 1700-talet har det férekommit férning
vid kyrktagning. Longvist Berittelse s 15, Gaslander Allmogens i Wistbo s 39, Sjo-
borg Utkast s 144, Ekbzck Utforlig beskrivning s 72.

% Hagberg Nar déden géstar s 435.

70 ULMA 9038 s 5, jfr DAL 1638 s 6, LUF M 12919 s 11.

™ Nicolovius Folklivet s 204f, jfr Bringéus Drickablandning s 149, 151f.

72 Tex IFGH 941 s 5, LUKA 1444, 1446, LUF M 12981 s 7, 14252 s 34, Bruzelius
Allmogelivet s 99. I Tving, Ld férekom féarre ratter vid kyrktagning @n vid dopkalas.
LUF M 648 s 57.
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Bland rétter, som ofta ndmns i traditionsmaterialet, marks olika slags
stek, grét samt soppor (hoénssoppa, sviskonsoppa). Detta géller bjudningar
i hemmen. Fran V. Sallerup, Ld heter det: ”En méngd rétter serverades
vid dessa tillfdllen, av vilka stek och grét voro staende ritter Sverallt. Det
var mycket vanligt med lammstek, men det gick ju ocksd med annan
sort”.73 T Fageltofta, Ld bjods “sviskonsoppa (vinsoppa), som lagades av
vin... bruna bénor, som d& var hogtidsritt, kott och risgrot”.7 Sadana
pé rétter rika bjudningar omtalas dven utanfér Ld. I Sjétofta, Gbg (vast-
gotadelen) borjade kyrkogangsgillen “med kaffe och doppekakor. Sen
blev det middag. Forst sotost. Sedan blev det smor och bréd, kétt och
potatis. Efterrdtten var vitgrét (av risgryn) och blagrét (av torkade bla-
bar) och pannkaka. Det kunde ocksd va russinsoppa. Det var soppa pa
sagogryn med russin i. Det var redigt gille, nir sddant vankades.”?

Bjudningarna kunde i slutet av 1800-talet och bérjan av 1900-talet for-
enklas sa, att man endast drack kaffe i hemmet efter kyrktagningen. Detta
giller bdde i socknar, dir man inbjod flera géster™ och dar endast folje-
kvinnan foljde med hem (karta 13).77 I senare fallet synes det dock ha
varit vanligare, att hon ocksé fick middag.”8

Undfdgnaden var négot annorlunda, nir bjudningen &#gde rum vid
kyrkan. D4 dominerade smdr, brod (ofta stora kakor), ost och pannka-
kor.7® Eftersom maten medfordes frdn hemmet, var det inte mdjligt att
bjuda pa varm mat.80

Bade d& bjudningen skedde hemma®l och vid kyrkan®? bjods gésterna
pa brannvin. I Tjust férekom rikligt med brannvin vid bjudningarna i soc-
kenstugan 1818 (jfr s 158).83

Overheten har vid upprepade tillfdllen skt stavja overflod (jfr s 154)
och dirvid antingen helt férbjudit bjudningar i samband med livets hog-
tider eller foreskrivit mattlighet och sparsamhet. Magnus Erikssons stads-
lag tillit endast en maltid vid barns- och kyrkogangsol.8¢ I ett mandat

3 LUF M 3237 s 6 sageskvinna f 1841.

4 LUF M 1930 s 8, jfr tex 4334 s 1, NM Folkminnessaml. ms vol 1 s 283ff. Svis-
konsoppa har Atminstone i Sk&ne vanligen ingatt i den barnsingsmat, som grann-
kvinnorna bar till nyblivna médrar. LUF A 2619 s 22f.

75 IFGH 5909 s 48 sageskvinna f 1874, jfr t ex NMEU 51728 s 8.

76 T ex LUKA 1899, 2402, 2687, 3400, 5383, DAL 1638 s 8.

T LUKA 376, 3699, 5297.

78 T ex LUKA 404, 929, 2819, 3674, 5603, ULMA 18713 s 124.

™ T ex LUKA 3037, LUF M 13517, s 53, NM Folkminnessaml. (Ovre Ullerud, Kd,
Anundsjé och Sjilevad, Hd), Havton Bruk s 33.

80 Jfr s 159 As 1732, Varnum 1751, s 159f S. Unnaryd.

81 T ex LUF M 505 s 38, 525 s 8.

82T ex LUKA 1765, 1770, ULMA 14209 s 11, NMEU 6796 jfr s 156 Almundsryd,
s 159f S. Unnaryd.

83 Havton Bruk s 34, jfr sockenstimma i Berga, V6 1842, Vejdes samling, LUB.
Aven i Norge kunde kyrkog&ngskvinnor i borjan av 1800-talet medféra brinnvin till
kyrkan. Nilsen Kirkelige og religigse forhold s 240.

84 Dessutom fick man bjuda pa hogst en maltid vardera av de tvad dagarna vid brél-
lopsdl. Magnus Erikssons stadslag s 41 (Giftermélsbalken 7).
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till rikets invanare 1546 klandrade Gustav Vasa 6verflddet av mat och 6l
vid “brollop, barnsdl, kyrkogangsol och andra sddana gastabud”. Aven de
fattiga anstdllde kostsamma bjudningar, varigenom de utarmades. Allt
sddant Overflod maste avliggas.85 Av hovridkenskaperna framgéar likvil,
att Gustav Vasa sjilv anskaffade bla korinter, mandel, konfekt (cirka
3 kg) och socker till sin hustrus kyrktagning 1540.86

Overflddsférordningarna under 1660-talet riktade sig sdrskilt mot bjud-
ningar i stdderna. Maltider i samband med livets hogtider fick blott fore-
komma pa landet och da med mattlighet (jfr s 154). Pristerskapet upp-
manades 1669 “att halla allmogen pé landet i deras bréllop, barnsdl, kyr-
kogdngar och begravningar till ett kristligt skick och god ordning”.87 I
staderna fick adeln 6verhuvudtaget inte halla nagra banketter vid dop
och kyrktagning.88 Borgarna och prasterna i staderna tillats 1664 att vid
kyrktagning bjuda pad ”ringa vin och bakelse utan nagot vidare gista-
bud”.89

Ett flertal 6verflodsforordningar utfdrdades dven under 1700-talet.90
En sddan fran ar 1731 ndmner visserligen inte kyrktagning. I stdderna
forbjods det att vid dop bjuda pa mat och dryck. Pa landsbygden skulle
bjudningarna ske med mattlighet, varvid det hinvisades till 1660-talets
férordningar.9 Ett kungligt brev till rikets konsistorier 1766 pekade pa
den férening som prosten i Alingsas ingatt med sina sockenman “till dver-
fléds och yppighets férekommande vid brdllop och barndop samt flera
tillfallen”. Konsistorierna uppmanades tillse, att detta exempel efterfcljdes
ocksd i andra forsamlingar.92 Vid en sockenstimma i Rada, Gbg 1767
kom man Gverens om att det vid ”grav- och barnsdl samt kyrkogangar kan
vara nog, nar gasterna undfignas med en ordinarie maltid mat... Den
som vid slika tillfdllen tillagar eller tillaga later mer &dn 2, 3 a hogst 4

85 GVR 18 s 44. Johan III férdémde i ett brev till borgarna 1583 &verflodet vid
brollop och andra gistabud. Privilegier 3 s 446f. I ett cirkuldarbrev till prasterna i
Vixjo6 stift, daterat 1584, 14t biskopen “det vara de fattiga fritt och lovligt lata sig
viga, kristna barn, g& i kyrka utan gistabud och stor bekostning”. Det motiverades
med de svéra dren och dyrtiden. Lundstrém Undersokningar s 53.

86 Flintenberg Anmirkningar s 102ff, jfr Stockholms stads skottebok 1516-1525 s 114
(belagg 1519 f6r vin vid kyrktagning).

87 Arstrycket 1/3 1669.

88 Kongl. stadgar s 392 (1664), Arstrycket 19/12 1668, Samling utaf kongl. bref 2
s 394 (1644).

89 Kongl. stadgar s 407, 419. En kunglig férordning 1624 f6r Danmark-Norge avskaf-
fade varje form av bjudning vid dop, kyrktagning och begravning. *Til barselkvin-
ders kierkegang skal aldelis ingen giestebud, maaltid eller fremberen af kost, drik,
confecht eller noget saadant ske for eller efter kirkegangen”. Forordninger 4 s 160.
Bestdmmelsen upprepades i Kristian IV :s recess 1643. Samling af gamle danske Love
4 s 460.

9 Jfr S. B. Ek Driktférordningarnas s 98ff.

91 Arstrycket 22/9 1731. Vid bréllop fick man bjuda bade i stad och pa landsbygd,
men antalet ritter maximerades till sju.

92 E 1:13 GDA GLA, jfr Arstrycket 26/6 1766.
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ratter mat”, skulle béta 4 daler silvermynt till kyrkan.93 1793 utsdndes
ett nytt kungligt cirkuldr till konsistorierna med uppmaning att tillse, att
sockenstimmorna inskred mot det onyttiga overfléd som radde i landet.
Protokoll &ver sockenstimmornas atgarder skulle skickas till landshév-
dingarna, som efter utldtande hade att vidarebefordra dem till Kungl
Maj:t.% En sockenstimma i N. Vi, Li 1793 beslét, att vid dop, kyrktag-
ning, brollop och begravning “far icke brukas eller framsittas flera dn 4
ratter mat, och varder harmed vid alla samkvam férbjudet att nyttja vin,
andra likorer, kaffe, thé m m.”% S. Svensson har pekat pa att Sverflods-
forordningar har en tendens att upprepa sig, vilket tyder pa att deras
foreskrifter haft svart att gora sig gallande 1 praxis.? Detsamma giller
sockenstimmornas forbud (jfr s 159).97

Tidpunkt och lingd

Antingen bjudningarna anordnats i hemmet eller vid kyrkan, har de enligt
traditionsmaterialet nastan utan undantag hallits efter gudstjinsten.98
I As, Gbg forbjods det emellertid 1732, att man anordnade likdl, kyrko-
gangs- eller barnsgille” fére predikan, “att icke nagon dérav till sin guds-
tjanst ma oskickl. bliva”.99 Invinarna i Misterhult, Li formanades 1729
att “avstd med den oseden att halla kyrkogangsél om Iérdagsaftonen,
varigenom gasterna hindras ifrAn gudstjansten”.100

I Danmark har det under 1800-talet varit brukligt att vid dop och kyrktag-
ning undfigna féljet i hemmet fore avfirden till kyrkan (jfr s 158).101 Detta
levde kvar trots tidigare férbud fran officiellt hall. P4 Aero klagades det 1697
over att kvinnorna fick mjod och brinnvin, innan de begav sig till kyrkan. Dar-
igenom kom de antingen for sent eller onyktra till kyrkan. Detta f6rbjods uttryck-
ligen i ett mandat av hertig Kristian 1697. Bruket fanns nda kvar pa Aer6 fram

93 Fran sockenstimma. Goteborgs och Bohuslin s 66, jfr Bergstrand Kulturbilder
fran . .. Vistergdtland 3 s 192 (Habo, Ska 1767), Viaxjo domkapitels akter nr 383
1767. SAOB :s excerpter.

9 EI:17 GDA GLA, jfr Svensson Bygd s 80ff. Samma férfarande pabjéds i sam-
band med overflodsférordningen 1817. Ibid. s 63.

95 Raaf Ydre s 411, jfr Arstrycket 30/4 1817, Frin sockenstimma, Hallands lin s 87
(Morup 1817). I Mortorp, Klm ville man 1817 inte veta av nagon inskrinkning av
ritterna vid bjudningar i samband med livets hégtider. Ibid. Kalmar lan s 97.

9 Svensson Introduktion s 125f, jir S. B. Ek Driktforordningarnas s 109f, Wallin
Overflsd s 288ff.

97 Svensson Skénes folkdrikter s 311f.

9 Fran Kulltorp, V6 meddelas, att maten utdelades i vapenhuset fore gudstjidnsten.
LUF 7538 s 9.

99 Fran sockenstimma, Hallands l4n s 67.

100 Thid. Kalmar ldn s 72, jfr Ekbzeck Utforlig beskrivning s 72.

101 Vid dop hade man dessutom bjudning efter hemkomsten, medan detta for kyrk-
tagningens del omnimnts blott nigon enda gdng. Meller Moder s 432ff, 489f, 4971f,
Feilberg Fra Heden s 141.
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till borjan av 1800-talet. En stadga for Jylland 1623 tillat inte, att man fore
predikan bjéd pa mat och dryck. Foljekvinnorna alades i stallet att infinna sig i
ritt tid och nyktra i kyrkan.102

Nar bjudningen holls vid kyrkan, varade den inte mer 4n en dag. Da den
dgde rum i hemmen, kunde den didremot utstrdckas till flera dagar. Dar-
vid brukade gdster, som inte bodde alltfér l&ngt borta, bege sig hem om
natten. Niar man enbart inbjod féljekvinnan (karta 13), stannade hon
hogst en dag.

De fataliga uppteckningar som nimner bjudningar, som varade langre
in en dag, kommer med ett undantag fran Ld. I Sldinge, Gbg (sédra
Halland) stannade gisterna ofta 3—4 dagar, om det var ett férmdget
hem.103 Det ar naturligt, att hemmets sociala och ekonomiska stallning
haft sin betydelse for bjudningens lingd (jfr s 152, 161). I Horup, Ld
varade bjudningen ibland tre dagar.4 S&dana langvariga bjudningar
omtalas fran flera hall i Ld under 1800-talets tidigare del och férekom
aven vid andra livets hogtider.195 Inom Ingelstads hirad stannade gisterna
3—4 dagar vid bréllop, kyrktagning och begravning men blott en dag
vid dop.196 Fran Vistergotland finns det under 1700-talet beldgg for att
bjudningar vid kyrktagning varade upp till fyra dagar.107

I anledning av de olika 6verflédsforordningarna har sockenstimmorna
aven sokt inskrdnka bjudningarnas langd. Brollopen har tillatits halla pa
nagot langre dn 6vriga bjudningar. I Ljungby, Gbg (Halland) bestdmdes
1768, “att intet brollop ma hddanefter hallas lingre 4n ifrdn s6ndagen
till tisdagen, sedan frukost ar spisad, da gdsterna bdra sjalvmant forfoga
sig var och en till sitt”. Vidare ”bor ock inga barnsdl, likdl eller kyrko-
gangsgillen etc hallas ldngre 4n att gésterna skiljas a4t om sondagsaftonen
eller allra sist mandagsmorgonen, da det ar borjat sondagen forut”.108
Liknande sockenstammobeslut fattades 1767 i Rada, Gbg,199 1793 i N. Vi,
Lil10 och 1817 i Morup, Gbg.111 I Vissefjarda, Klm bestamdes 1817, att

102 Mgller Moder s 489, Troels-Lund Dagligt liv 8 s 137. Inom flera socknar i Ble-
kinge férekom det traktering fére avfirden till kyrkan under 1600-talet. Det bekdm-
pades av prasterna med anledning av att kyrktagningsfoljet kom for sent eller onyk-
tert till kyrkan. Hallenberg Blekings allmoge s 272.

103 TFGH 1588 s 35, jfr NM Folkminnessaml. ms vol 1 s 283ff.

104 T UKA 1417.

105 Jfr Hagberg Nir déden gistar s 433, LUF A 3495 s 14.

106 Bruzelius Allmogelivet s 98f, jfr P. Nilsson Gamla seder s 11, Oller Beskrifning
s 239.

107 Skephult, Gbg 1751. Bergstrand Livet 2 s 208.

108 Fran sockenstimma. Hallands lan s 73.

109 Thid. Goteborgs och Bohuslin s 66.

110 RA4f Ydre s 410f.

11 Fran sockenstimma. Hallands lin s 87. I Mortorp, Klm ville sockenborna 1817
inte g& med pd ndgon inskrinkning utan onskade “bliva vid gammalt bruk, ehuru
sadana gillen hir ricka 2, 3 ja icke sillan 4 dagar”. Ibid. Kalmar lin s 97. Magnus
Erikssons stadslag — och den danske kung Hans’ s k allminna stadsratt 1488 — tilldt
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“deras géstabud sasom bréllop, barnsdl och gravdl ej skola hallas mer 4n
ett dygn samt att kyrkogingsdlen helt och héllet skola avliggas”.112 Man
kan utga fran att bjudningarna tidigare pagatt langre. Eljest hade sadana
restriktioner inte behdvts.

Niar bjudningarna varade linge, hade man olika slags tidsfordriv mellan
maltiderna. Dit hér i férsta hand kortspel men 4ven dans. Nicolovius
framhaller, att man i Skytts hdrad alltid dansade vid kyrkogéngsgillena.113
I Ingelstads hirad dansade bade gifta och ogifta, om bjudningen var pa
vintern. De &ldre gubbarna spelade kort. ”Sommartiden lekte man &nk-
leken, spelade ’trill’; ’kiglor’, ’pickade fyrka’ och slog ’stenkagor’ ”.114
Dessa tidsfordriv, som omtalas redan under 1700-talet,115 utgor inte négot
specifikt inslag f6r bjudningar vid kyrktagning.116 Att kortspel férekommit
pa begravningar, framgar bla av att bevarade begravningsrikningar kan
ta upp inkopta kortlekar. Det har ocksa kunnat hinda, att man dansat pa
begravningskalas.117

Jamforelse med bjudningar vid dop

Av traditionsmaterialet att déma har man vanligen anordnat en bjudning
vid dopet och en vid kyrktagningen.118 P3 vissa h&ll har den senare bjud-
ningen emellertid inte haft samma omfattning som den vid dopet. Fran
Stoby, Ld heter det: ”Vil 6verflodade mat och dryck jamvial vid detta,
men till proportionerna det dock betydligt mindre tilltaget @n barndo-
pet”.119 D3 barnets dop och moderns kyrktagning forrdttades vid samma

brollopsol i tvd dagar (jfr not 84). Barns- och kyrkogéngsol fick tydligen vara hogst
en dag, ty det férbjods att bjuda pd mer dn en maltid (jfr s 162). Magnus Erikssons
stadslag s 41 (Giftermélsbalken 7), Danmarks gamle kebstadlovgivning 5 s 80. 1586
forbjods prasterna pa Fyn att hélla dopgille i flera dagar. Troels-Lund Dagligt liv 8
s 120.

112 Sellgren Vissefjarda s 90, jfr s 160 (beslut 1832 i Vissefjarda).

113 Nicolovius Folklivet s 205.

114 Bruzelius Allmogelivet s 100, jfr NM Folkminnessaml. ms vol 1 s 283ff.
115 [onqvist Beridttelse s 15, Gaslander Allmogens i Wistbo s 39.

16 T'ex P. Nilsson Gamla seder s 15, Oller Beskrifning s 240.

17 Hagberg Nir doden gistar s 445, LUF A 3495 s 13. I samband med kyrktagning
vid hovet férekom i aldre tid olika slag av festligheter, vilka varade flera dagar. Sar-
skilda operor och teaterstycken uppférdes med anledning av kyrktagningen. Det an-
ordnades baler och maskerader. Under en av de nirmaste dagarna efter kyrktagning-
en mottog modern lyckdnskningar fran riksrdd, riksdag samt ett stort antal andra
prominenta personer (se nirmare en kommande specialstudie).

118 Beldggen ligger spridda (i Ld, V6, Gbg, Li, Up) och bildar inte nigot avgrinsat
utbredningsomrade. Det lag blott nigra fi veckor mellan dessa tvd bjudningar i ett
och samma hem. Férningen bidrog emellertid till att underlitta att anordna bjudning.
19 LUF M 10941 s 18 sagesman f 1877, jfr tex VFF 899 s 9, LUKA 3184, DAL
2915 s 18, ULMA 18679 s 53, not 72 (Tving, Ld). I Sjilevad, Hd uppges man dar-
emot ha haft stérre bjudning vid kyrktagningen &n vid dopet. NM Folkminnessaml.
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tillfalle (se karta 1), sammanfoll sjilvfallet de tvd bjudningarna.l20 P3
vissa orter uppges man ha inbjudit géster antingen vid dopet eller kyrk-
tagningen.121 ”Kyrkogangsgille var ej, om di hade barsdl, men en del hade
ju kjarkegangsgille i stéllet f6r barndop. De var mest bland férmégna”,
meddelas det fran Aspinge, Ld.122 T Kalvsvik, V6 anordnades ofta “kalas
1 hemmet efterat, om det ej skett vid barndopet”.123 Det kan inte pévisas,
att man 1 Vistsverige haft speciellt stora bjudningar vid dop, vilket i sin
tur skulle kunna férklara de sma bjudningarna vid kyrktagning (se kar-
ta 13).

Aven liangre tillbaka synes man ha bjudit bade vid dop och kyrktag-
ning. Magnus Erikssons stadslag (se s 162) liksom Gustav Vasas mandat
1546 (se s 163) namner savil barnsdl som kyrkogangsdl.124 Vid riksdagen
1664 framholls i préstestandet, att “uppa somliga orter bekosta bénderna
bade barnsél, da barnet fores till kristendom, och kyrkogang, da hustrun
kyrkotages”. For att minska kostnaderna foreslog préstestandet, att det
kunde “nog vara, att de vid endera tillfdllet gjorde en maéltid och det
bekvamligast vid kyrkogéngsolet, vartill bondens hustru sjilv beredskap
gora kunde”.125 Kyrkan accepterade dock inte, att man vintade med att
bara fram barnet i kyrkan, till dess att modern kyrktogs. Ett sddant bruk
synes ha blivit vanligt under 1600-talet, ty det beivras 1 flera stift och be-
tecknas som en raddande oordning. I sddana fall hade man endast kyrko-
gangsol men ingen bjudning vid den egentliga dopakten, som skett forut
1 hemmet.126

Av flera sockenstimmoprotokoll fran 1700-talet framgar, att barns- och
kyrkogangsol forekommit jamsides inom en och samma socken.!2” Fran
sodra Skane finns beldgg for att kyrkogangsgillena var mer omfattande

120 Tex LUF M 11127 s 2.

121 T n3gra f4 fall nimns, att bjudning endast férekom vid dop men aldrig vid kyrk-
tagning. T ex NMEU 51291 s 3.

122 DAL 2510 s 43, jfr LUF M 13037 s 24f.

123 LUKA 1033 sageskvinna f 1867, jfr tex 3992. I Danmark har det férekommit
bjudning bade vid dop och kyrktagning. Dopgillena kunde vara ganska pakostade.
Moller Moder s 423ff, jfr Kristensen Gamle folks fortzllinger 4 s 86, jfr not 101.
Aven frén tyskt omrdde nimns bjudning vid savil dop som kyrktagning. Ploss Das
Weib 3 s 183. I Rhenlandet har man emellertid i ménga byar haft den egentliga
dopbjudningen forst, nir modern kyrktogs. Wrede Rheinische Volkskunde s 110.

124 Diremot nidmns inte barnsdl i Telgestadgan 1345 och i Magnus Erikssons landslag
(se s 154).

125 Pristestandets riksdagsprotokoll 2 s 640.

126 Hall Folkpedagogiska stiftsstatuter 2 s 25 (Ska 1647), s 56 (V& 1679), s 73 (Gbg
1663), s 88 (Klm i bérjan av 1600-talet), Holmstrém Linkdpings domkapitels arkiv
s 225 (prostsynod 1675), jir Kyrko-lag s 28 (kap 3 § 3), Rodhe Svenskt gudstjanst-
liv s 266.

127 As, Gbg 1732 se s 159, Rada, Gbg 1767 se s 163, Ljungby, Gbg 1767 se s 165,
N. Vi, Li 1793 se s 164, Harlunda, V6 1794 se s 160, Morup, Gbg 1817 se s 165,
jfr Craelius 1772 se s 154, Tjust 1818 se s 158, jfr dven Sjoborg Utkast s 144.
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bade i fraga om antal gister och bjudningens langd.128 I Vistbo synes
barns- och kyrkogéngsél ha kunnat alternera under 1770-talet.129

Sammanfattningsvis kan sdgas, att bjudningen vid kyrktagning i ringa
utstrackning haft en egen profil utan till visentlig del anslutit sig till
bjudningsseden vid andra livets hogtider. Detta galler om platsen vid
kyrkan, férningen, ritterna, bjudningens lingd och tidsfordriven. Det ar
diremot svarare att uttala sig om férhallandet mellan antalet gister vid
kyrktagning och andra bjudningar, tex om man i Vistsverige inbjudit
fler géster vid andra livets hogtider 4n vid kyrktagning.

Att modern eller foljekvinnan bjudit binkgrannarna pa karameller eller
andra godsaker (se karta 6), har inte uteslutit, att det ocksd anordnats
en bjudning vid kyrkani30 eller i hemmet efter gudstjinsten. En kvinna
fran Jdt, V6, som kyrktagits fem génger, berdttar: “Den kyrktagna kvin-
nan skulle bjuda alla i den bdnk hon satt i samt i banken framat och i
banken bakat pa sockerpinnar och (luktavann), karameller och parfym.
Sen nir de kom hem fran kyrkan, blev det korkegdngskalas”.131 Dessa
tva typer av bjudningar har alltsd forekommit parallellt. Det finns inget
som talar fér att bjudningarna i banken skulle vara en sentida ersdttning
for dldre tiders kyrkogangsgillen.

128 Lonqvist Berittelse s 15, Hoérlén Gamla seder s 158 (Valleberga 1842), Kling-
hammer Minnen s 55, jfr s 166 Ingelstad.

129 Gaslander Allmogens i Wistbo s 39.

130 T ex LUKA 1574, 1764, 1765, 1895, 2253, 3037, 3403.

131 NMEU 51569 s 13, jfr tex 51728 s 8, LUKA 1443, 1445, 1446, 1578, 1579,
1899, LUF M 2778 s 33, IFGH 1826 s 40, 3698 s 39.
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Innebord

I detta kapitel skall studeras, hur kyrktagningens innebord uppfattats. Det
galler bl a att utréna pé vilka punkter mddrarnas syn avvikit fran respek-
tive Sverensstimt med den uppfattning som kyrkan gav uttryck for, tex i
handbdcker eller mera pa lokalplanet 1 prasternas undervisning. Utsagor
av modrar, som sjdlva kyrktagits, far tillmdtas stor betydelse. Eftersom
undersokningen hir narmast géller virderingar, bér man emellertid rakna
med att traditionsuppgifterna inte dr lika tillforlitliga som betrdffande
konkreta faktaférhallanden sasom kyrktagningens plats och utformning.
Det kan ha skett férskjutningar i varderingarna under tidens lopp.! Denna
felkalla kan man bortse fran vid analys av uppgifterna fran md&drar, som
kyrktagits under 1960-talet. I dessa fall ligger utsagorna mycket nira i
tiden den handelse som asyftas.

Tacksédgelse- och reningsmotiven

LUKA 1 innehaller en friga om hur kyrktagningen uppfattades: ”Vad
menade man att kyrkotagningen innebar (rening? eller tacksdgelse? endast
tom sed?)”.2 D& frigan innehaller svarsalternativ, foreligger risk, att
svaren provocerats fram. Diagram 1 visar den procentuella fordelningen av
svarsalternativen.3 I stiften till héger om den lodrita linjen bygger procent-
berdkningen pa mindre dn 100 uppteckningar (Str 76, Vas 53, Up 28),
vilket egentligen utgor ett for litet underlag. Tabell 5 anger diremot det
totala antalet beldgg for varje svarstyp. Siffrorna inom parentes betecknar

1 Jfr Bringéus Den kyrkliga seden s 91, A. Gustavsson Materialinsamling s 31.

2 Samma fraga (nr 59) finns i NEG 49. NEG 67 fragar diremot inte efter inne-
borden.

8 P4 de arbetskartor som upprittats, visade det sig omdjligt att faststilla nigra
regionala differenser mellan svarstyperna. Att staplarna inom de enskilda stiften till-
sammans inte nar upp till 100 %, beror bla pd att flera sagesmin inte nimner
nagot om inneborden, trots att den ar efterfrigad. Dessutom har inte de ganska
manga uppteckningar medrdknats, dir sagesmannen férmodar innebdrden vara den
eller den. Vissa meddelare uppger, att de inte alls kdnner till inneborden (se tab 5).
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Tabell 5.

Stift Tackséagelse Rening Tacksigelse  Sed utan Vet inte
och rening innehall
Gbg 529(525) 70(39) 47(43) 40(39) 62(62)
Ska 250(250) 53 (30) 16(16) 25(24) 41(41)
Klm 70(70) 31(25) 15(15) 15(15) 23(23)
Ld 398(392) 180(165) 39(57) 61(60) 104(104)
Vo 266 (261) 170(156) 63(63) 41(41) 64(64)
Kd 57(55) 56(27) 131(12) 16(14) 27(27)
(Véarmland) 13(12) 41(19) 6(5) 14(13)
Li 47(46) 30(25) 11(11) 14(13) 14(14)
Hd 23(23) 20(16) 10(10) 4(4) 6(6)
Vi 20(20) 6(6) 1(1) 0 11(11)
L3 23(22) 15(9) 9(9) 0 8(8)
Up 2(2) 9(3) 1(1) 1(1) 2(2)
Vs 5(3) 7(3) 0 0 2(2)
Str 4(4) (3) 1(1) 7(7) 1(1)

LUKA svar, medan mellanskillnaden — som i de flesta fall dr obetydlig
eller obefintlig — kommer frén folklivsarkiven. Uppgifterna hirifrén &r
huvudsakligen fria uppteckningar av vilka ménga insamlats tidigare 4n

LUKA materialet.4

Pa diagrammet har stiften ordnats sd, att staplarna for tacksdgelse bildar
en fallande skala. Det visar sig dédrvid, att staplarna for rening foreter en
motsatt bild, &tminstone i de sydsvenska stiften, varifrdn de flesta upp-
teckningarna kommer. Tacksdgelsemotivet har sin avgjort starkaste stallning
i Gbg och Ska, medan uppgifterna om rening ar forhéllandevis fataliga dér.
Fran dessa tva stift foreligger ddremot ett antal belagg for rening i de
aldre, fria uppteckningarna fran IFGH (se tab 5). D& dessa sagesmin dr
nagot dldre, minns de ett skede, som ligger lingre tillbaka i tiden. Detta
tyder pa att det i Gbg och Ska skett en forskjutning av uppfattningen om
innebdrden, sa att tacksdgelsen alltmer ersatt reningen. Sédra Dalsland an-
sluter sig till Gbg och Ska genom dominans for tacksdgelsemotivet och av-
viker fran det 6vriga Kd (se tab 5). Uppgifterna fran Dalsland om rening
kommer huvudsakligen fran landskapets norra del, vilket stimmer med
att sédra Dalsland dven i Ovrigt uppvisar samma religiésa struktur som
Gbg.5 Hiar kan erinras om att den enkla bjudning, d4 man endast hade
foljekvinnan som gést, féreter en liknande vistsvensk utbredning (karta
13). Att finna nagot orsakssamband mellan denna bjudning och tacksdgelse-
uppfattningen ar dock svart.

4 Jfr s 14. ULMA T 36 har en friga om inneborden: ”Kyrktagningens betydelse i
det allmidnna medvetandet?” Stiften har i tabellen ordnats i samma foljd som i
diagram 1.

5 B. Gustafsson Svensk kyrkogecgrafi s 150, jfr s 159f.

6 Kanske var de stora bjudningarna i sédra Sverige en markering av att modern
aterupptagits i den sociala gemenskapen, vilket i sin tur sammanhinger med renings-
uppfattningen (se s 202). Om tacksdgelsen kommit att dominera sdsom i Gbg och
Ska, skulle det inte vara lika relevant som tidigare med en siddan manifestation.
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Diagram 1.1. Tacksédgelse. 2. Rening. 3. Tacksigelse och rening. 4. Sed utan menings-
fullt inneh&ll. Stiften har ordnats s&, att staplarna for tacksigelse bildar fallande
skala. Frén stiften till hoger om den streckade, lodrita linjen finns mindre 4n hundra
uppteckningar.

Enligt diagrammet har reningsforestillningen spelat en relativt framtradan-
de roll 1 Ld och V&, vilket far ses i sammanhang med att kyrktagningen
dar annu under 1800-talet forrdttats vid kyrkans ingdng (se s 34). Vissa
sagesmin fran dessa tva stift sdtter innebordsforskjutningen frén rening till
tacksdgelse 1 samband med att kyrktagningen flyttades fran dérren fram
till altaret. En kvinna fran Osby, Ld f 1864 framhaller: *Tidigare var
kyrkotagningen nere vid dérren ... Modern var ej virdig att g i kyrkan,
forran préasten last bon 6ver henne. Rétt snart férlades akten vid altar-
ringen, harigenom mera en tacksagelseakt”.” Det finns dock uppgifter om
att kyrktagningen uppfattades som tacksidgelse dven nar den forrattades vid
dorren.8

Nir fil dr J. Feuk, Lund vid kyrkomdotet 1925 motionerade om att kyrk-
tagningen obligatoriskt skulle ske vid altaret (se s 42), motiverade han det
med att den hos en stor procent av den obildade allménheten alltjamt ar
forbunden med urgamla judiska reningsforestdllningar och med mycken
vidskepelse . . . men detta férhallande far ett stod i sjalva aktens forlaggande
till kyrkans undanskymdaste del”. Om kyrktagningen férrattades framme i
kyrkan, “skulle den... i vidstrdcktare grad &n nu bli ett tacksigelse-
moment i gudstjansten, i vilket hela forsamlingen kunde deltaga”.9 Renings-
forestdllningen har emellertid kunnat fortleva dven efter det att kyrktag-
ningen forlagts till altaret, vilket framgar av dess relativt starka stillning i
de mellan- och nordsvenska stiften. Dar fattades synodalbeslut redan under

7 LUKA 1284, jfr t ex 96, 285.
8 T ex LUKA 525, 674, 790.
9 Bihang. .. &r 1925. 2 saml motion 111.
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1600-talet om att akten skulle flyttas fram i kyrkan (se s 40). I dessa stift
tillkommer utéver diagrammet ytterligare beldgg for rening i uppteck-
ningar fran ULMA (Up, Vas, Hd, La) och IFGH (Kd) (se tab 5). Dessa
uppgifter ar ett vardefullt komplement till LUKA materialet, som har ett
litet frekvensunderlag i mellersta Sverige (se ovan). Ménga av beldggen
utgor svar & ULMA T 36 och &r knappast dldre an LUKA svaren. Li an-
sluter sig ndra till det mellansvenska omradet i fraga om frekvens for
reningsuppfattningen.10

Vissa sagesmidn hivdar, att kyrktagningen innebar sdvdl rening som tack-
sdgelse. Uppgifterna hirom visar ungefar samma fordelning som betraf-
fande reningen, fastdn procenttalet f6r den senare férestidllningen genom-
gaende dr hogre. Denna blandform féreter de hogsta procentsiffrorna i de
bada norrlandsstiften, dven om skillnaden &r mycket liten i férhallande till
andra stift. Vad kan det bero pa att sagesmannen nimner bade tacksagelse
och rening? Dessa 4r ju till synes motsatta uppfattningar. En mdjlighet
bestar i att meddelarna tvekat om innebérden och dérfor gripit till ett par
av de svarsalternativ som forekommer i fragelistan (se s 169). Dennas
formulering har d& varit ledande.l1 En annan mdjlighet ar, att kyrktagning-
en i realiteten uppfattats som bade en tacksdgelse- och reningsakt. S& kan
vara fallet sdrskilt under ett 6vergangsstadium med forskjutning av upp-
fattningen om innebdrden fran rening till tacksdgelse. Det dr dock tdnkbart,
att dessa bada forestdllningar pa vissa hall kunnat leva jamsides en langre
tid. Enligt H. Pleijel forekom i det dldre bondesamhéllet — under hus-
tavlans tid — drag fran forkristen, katolsk och efterreformatorisk tid jam-
sides med varandra och bildade en sluten enhet. Den lutherska kyrkans l4ro-
uppfattning genomsyrade endast delvis folklivet. Samtidigt som den nya
laran anammades, bibehdlls ménga forestdllningar fran tidigare skeden.12
Nagot som talar f6r att renings- och tacksdgelsemotiven verkligen kunnat
forekomma jamsides, 4r att detta uppgives av flera meddelare, som sjilva
kyrktagits. En kvinna fran Aneboda, V6 f 1890 framhaller: ”De sex veckor-
na skulle vara en vilotid. Det var ocksa en reningsprocess. Och man tackade
Gud for att man var frisk och ater kunde trdda fram i hans helgedom. Det
var kanske den storsta betydelsen”3 A andra sidan har langt ifrAn alla

10 Reningsférestillningen kan ocksd beliggas i finlandssvenskt, norskt och danskt
traditionsmaterial. Dansk folktradition innehéller dock f& uppgifter frdn sen tid om
att barnaféderskan var oren. T ex Wessman Mainniskan s 65f, Moller Moder s 468,
NEG 11527, Bolstad Uren s 17.

11 Att s& verkligen kunnat vara fallet, kan illustreras med en uppteckning frin
Ljungby, Gbg : ”Tackségelse eller rening? Ja, det var nog bagge slagen”. LUKA 1910.
Aven nagra svar & NEG 49 anger bide rening och tacksigelse. T ex NEG 11209,
13242.

12 Pleijel Der ... Hintergrund s 67, 78f, jfr B. Gustafsson Manligt s 129. Angéende
medeltida reningsférestillning och reformatorisk tacksigelsesyn se s 173ff.

13 LUKA 3604. Hon var kyrktagen fyra gdnger. Jfr t ex 3640, 5522.
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meddelare, som kyrktagits, haft innebdrden klar for sig.l* Daremot har
modrar kyrktagna under 1960-talet Gverlag varit vil medvetna darom.

Fragan i LUKA 1 angav som tredje svarsalternativ, att seden saknade
meningsfullt innehdll (tom sed se s 169). For denna svarstyp Gverstiger
frekvensen inte fem procent med undantag f6r Str och vdirmlandsdelen av
Kd. Enligt vissa sagesman har uppfattningen véxlat inom de enskilda
socknarna, sd att tex nagra betraktat kyrktagningen som en reningsakt
eller som en tacksdgelsehogtid och andra som en sed, vilken saknade
djupare innehall men som iakttogs mera f6r traditionens skull.15 Sadana
generaliseringar gillande en hel socken bor emellertid bedémas mera for-

siktigt dn vittnesbord fran mddrar, som uppger hur de sjdlva uppfattade
kyrktagningen.

Nagra fa uppteckningar omtalar, att den vanliga kyrktagningen ansigs
betyda tacksdgelse, medan specialformen for ogifta modrar (skriftningen)
innebar rening. En kvinna frén Lidhult, V6 f 1877 berittar: “Kyrkotag-
ning menade man innebar tacksdgelse ... Den som fatt barn utom akten-
skapet, skulle kyrkotagas i sakristian... I saddana fall ansdgs kyrkotag-
ningen innebdra rening”.158 Dessa uppgifter kommer huvudsakligen frén
stift, ddr reningsforestdllningen enligt diagram 1 uppvisar en relativt stark
stallning. Beldggen kan tolkas sa, att ndr tacksigelsen mer och mer ersatte
reningsmotivet, kom det senare att endast tillimpas for ogifta modrar.

Vad har da kyrkan lart om kyrktagningens innebord? Reningsuppfattning-
en har de dldsta forebilderna, ty den omtalas i gammaltestamentliga fore-
skrifter om barnaféderskor (3 Mos 12). Samma férestdllning spelade en
viktig roll under medeltiden och 4r bla klart uttalad i flera botbdcker.16
Gentemot detta framholl paven Gregorius den store (d 604) tacksdgelse-
motivet.1?” Dennes stindpunkt hade dock linge svart att gora sig gillande.
Flera kanonister hdvdade under 1000- och 1100-talet, att de gammaltesta-
mentliga bestimmelserna om barnaféderskors rening dnnu var gillande.18
1198 forklarade emellertid paven Innocentius I1I, att den mosaiska lagen
inte ldngre var bindande. Emedan detta uttalande medtogs i paven Gre-
gorius IX:s dekretaler 1234, blev det allmént gillande ratt.19 Reningsfore-

4 Tex LUKA 2524, 3011, 3540, 4288.

15 T ex LUKA 1654, 2355.

15a LUKA 92, jfr tex 87, 1517, 4253.

16 Wasserschleben Die Bussordnungen s 149, 156, 174, 199, 213, 298, 406, 451, 472,
532, 577, jfr Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 214, 217.

17 A. Gustavsson Den nyblivna modern s 136, 138 (citat).

18 Browe Beitrige s 25.

19 Decretales 3 tit 47 sp 1398, jfr Decretum dist 5 ¢ 2, Browe Beitrige s 26. I de
orientaliska kyrkorna inklusive den grckiska bibeholl reningsuppfattningen diremot
sin stallning intakt. Ibid. s 17, Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 220 ff.
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stdllningen fortlevde dock 4ven efter denna tid. En till svenska ar 1469
6versatt uppbyggelseskrift ger tydligt uttryck f6r inneborden av rening: *For
thy swasom andra modher thdr aff rensas tha the offra, oc gaa til kirkio
apther barnom swa midhan iak thinna rensilse enkte widhertorffte kladde
thin kirkiogangen mina héloghet”.20 Den katolske biskopen Olaus Magnus
framholl dédremot, att barnaféderskor “begiva sig till kyrkan fér att dar
hembéra Gud sin tacksagelse”.21

De medeltida kyrktagningsritualen ger uttryck bade at renings- och
tacksdgelsemotiv. Ju yngre bonerna &r, desto mer trader emellertid renings-
forestdllningen tillbaka. I stdllet kommer tacksdgelsen och bénen om Guds
beskydd i framtiden att dominera.22 Kyrktagningen benamns sillan purifi-
catio 1 formuldren. Dessa hidnvisar inte heller ofta till Mose lag som
motivering for reningen. I ett 1100-talsritual frdn Wessobrunn kan man
dock ldsa: ”Omnipotens sempiterne deus, qui per Moysen, famulum tuum,
legem esse affirmasti, mulierem, que suscepto semine masculum peperisset,
septem diebus immundam esse”.28 Marias frambirande av Jesusbarnet
framhalls betydligt oftare som exempel for de kristna modrarna och be-
traktas som en tacksigelse.24 Det ar inte ovanligt, att férestdllningen om
rening och tacksigelse upptrider sida vid sida i samma ritual. I en kyrk-
tagningsbon fran 1100-talet heter det: “Te humiliter exoramus, ut
istam ... ab omni inquinamento cordis et corporis emundes. .. ut expletis
purificationis sue diebus matri ecclesie presentata cum redintegrata sanitate
mentis et corporis in ecclesia tua referat tibi gratiarum actiones”.25 Ett
formuldr fran 1300-talet sdger om kyrkogéngskvinnan, att hon “ad imita-
tionem sanctissimee Virginis Maria, sese cum gratiarum actione purifi-
candam in templo exhibet”.26 Detta ger en intressant belysning &t tradi-
tionsuppgifterna (se s 172) om att kyrktagningen innebar bade rening och
tacksdgelse. Medan kyrkan efter reformationen sett en motsdttning mellan
dessa tva uppfattningar, kan detsamma tydligen inte sdgas om den medel-
tida kyrkan.

Man fragar sig, om de vaxljus som anvindes vid medeltida kyrktagningar
(se s 87), tillskrevs en renande och skyddande funktion.2? Biskop Palladius
hivdade nZmligen pa 1540-talet, att ljus och vigvatten vid kyrktagning
under medeltiden hade till uppgift ”at liuse och stenche diefflen fra sig

20 Hel Mechtilds uppenbarelser s 170. Uttalandet tillskrevs jungfru Maria. Mechtild
levde mellan 1241 och 1299.

21 QOlaus Magnus Historia (4:7) 1s 184, jfr 5s 114.

22 Browe Beitrige s 19, Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 230.

2% Ibid s 224, 229, jfr Binterim Die vorziiglichsten Denkwiirdigkeiten 6:2 s 203.

24 Tbid s 215, Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 219, 229.

5 Ibid s 225, jfr s 229 (ett pontifikale), Binterim Die vorziiglichsten Denkwiirdig-
keiten 6 :2 s 183 (uttalande vid en synod i Cambray).

26 Thid s 215.

2T Anvindningen av vigvatten enligt de medeltida ritualen (se s 39) bir indirekt
vittnesbérd om reningsuppfattning. Jfr H. Johansson Kyrktagning sp 22.

[X]
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Fig. 23. Frambirandet av Jesusbarnet i templet. Josef kommer bakom Maria och
bar duvorna och ett vaxljus i hdgra handen. Dopfunt fran slutet av 1100-talet i
Gumlésa kyrka, Skéne. Jfr Rydbeck Skanes stenmistare s 308. Foto T. Engel 1972,

LUF.

met igien”.28 Darfor ansdg han, att de borde avskaffas. De svenska land-
skapslagarna reglerar avgiften for ljus men ndmner inget om innebdrden.
Enligt ett ritual fran Salzburg omkring ar 1100 ricker pristen kvinnan ett
brinnande ljus med orden: "Odore celestis inspirationis accendat te dominus
et impleat cor tuum caritate spiritus sancti”.2® Har finns ingen antydan

28 Palladius Visitatsbog s 106f, 114, jfr Rerdam Forhandlinger... 1554-1569 s 450
(uttalande 1554), Monumenta s 319 (synod i Lund 1553).

29 Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 224.
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om att ljuset renar. Palladius meddelar, att man under katolsk tid bar ett
slickt ljus framfér liket i samband med begravning av kvinna, som détt i
barnsing.30 Detta kan beliggas i en dansk stadga 1443.302 P4 Island var
det diremot regel under 1200-talet, att vaxljuset var brinnande.3! Enligt en
agenda fran Slesvig 1512 skulle en kvinna, som fatt missfall, bara ett slackt
ljus vid kyrktagning,32 vilket har kan tdnkas symbolisera sorg Over att
barnet inte var levande. Om de brinnande ljusen avsag att rena och
skydda, borde de ha anvints f6r alla modrar. De som détt i barnséng eller
fatt missfall, bor ha betraktats som lika orena och lika mycket utsatta for
djavulen som andra mddrar.33 Den katolskt inspirerade Nova Ordinantia
1575 foreskrev, att “16sa kvinnor skola ... utan ljus intagas”.3¢ Om #kta
hustrur skulle renas genom ljus, borde ogifta modrar vara i atminstone
lika stort behov ddrav. Ljuset betraktas har i stillet som ett hederstecken
forbehallet dkta hustrur. Den katolske biskopen Olaus Magnus lamnar en
djupare religiés motivering for ljusen vid olika kyrkliga ceremonier. De har
inte magiskt avvarjande innebérd utan symboliserar trons ljus. Kristus ar
ett ljus till folkens upplysning”, som det heter i evangelietexten pa kyndels-
massodagen. Olaus Magnus maste dock samtidigt tillstd, att gemene man
anviande de av kyrkan pa kyndelsmissodagen invigda ljusen for att av-
varja olyckor.3® Som summering kan sdgas, att det inte foreligger négra
sakra beldgg for att man inom den medeltida kyrkan tillskrivit kyrktag-
ningsljusen en renande funktion. Det finns i stéllet vissa férhallanden, som
talar ddremot.

I efterreformatorisk tid har kyrkan energiskt bekdmpat reningsforestallning-
en. Under reformationstidevarvet hivdades det vid flera tillfdllen, att

30 Palladius Visitatsbog s 107.

30a Samling af danske Kirke-Love s 77.

31 Larusson Kyrktagning sp 25.

32 Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 240.

3 1 folktron har brinnande ljus tillskrivits en skyddande forméga gentemot onda
andar. Det finns visserligen nagra #ldre tyska uppgifter om att vaxljus ansetts ha en
skyddande férméiga oberoende av om de varit tinda. HDA 4 sp 1244. Vid dédsfall
har man latit ljus brinna pé eller invid kistan. De fick inte slickas varken dag eller
natt, forrdn liket férdes bort pd begravningsdagen. Dirigenom ansig man sig ha
garanti for att morkrets makter hélls pd avstdnd. Hagberg Nir déden gistar s 225f.
PA samma sdtt har ljus fitt brinna invid odépta barn, fér att dessa inte skulle bli
bortbytta av trolltyg. Burjam Den skandinaviska folktron s 129ff, jfr Meller Moder
s 271f, Samter Geburt s 67ff. Ljusvigning agde under medeltiden rum p& Marie
renings dag. H. Johansson Bidrag s 65ff, dens Ljus sp 658, dens Ljusvigning sp 662.

34 Kyrko-ordningar och férslag 1 s 226.

35 Olaus Magnus Historia (16:6, 16:8) 3 s 174ff, jfr 5 s 363. Den evangeliska
HB 1541 ger uttryck for samma tankegdngar. Det brinnande ljus som holls i handen
vid dop, betecknade den brinnande lampa som den dépte skall bevara till métet
med Herren, nir denne kommer till sitt brollop. Pleijel Hustavlans virld s 165, jfr
s 164 (uttalande vid kyrkométet 1 Orebro 1529). Det finns ett katolskt missale (Vetus
missale Rom Lateranense), som forutsitter, att de vid ljusmiéssan invigda ljusen skulle
dga forméga att driva bort djidvulen och onda andar. Hos de gamla grekerna och

romarna hade man facklor och ljus vid allehanda reningsceremonier. Samter Geburt
§ 71
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denna var helt dominerande under den katolska tiden, vilket som vi sett
inte stimmer med det faktiska forhallandet.36 KO 1571 inskédrper, “att
slikt nu ingalunda vid den mening brukas som ett skifte skedde, da man
holl det sa fore, att dessa kvinnor skulle vara orena och lika som banns
méanniskor utan kyrka satta f6r barnsbordens skull och skulle sa icke ma
komma i kyrka igen annars an genom slika ceremonier och judisk rening.
Utan rétta grunden och meningen i saken ar denna, att sdsom barns-
borden ar Guds goda ordning och eget verk, s3 ma ock ingen kvinna for-
denskull av hans férsamling likasom oren utsatt varda, ja var barnaféder-
skornas makt sa tillsade, matte hon vil strax samma dag g utan inledning
och allahanda sddana ceremonier i kyrka och dar tacka Gud f6r hans gava
och férlossning, vilket ock s. Gregorius bekdnner”.37 Denna standpunkt
upprepas 1 olika KOF under 1600-talet utom i adelns KOF 1685. Detta
talar mot A. Andréns uppfattning, att reningssynen frdn Gamla testa-
mentet upplevde en rendssans under 1600-talet genom ortodoxins in-
flytande.3® Mot en siddan uppfattning talar dven det férhallandet, att vissa
stiftsledningar under 1600-talet besl6t att flytta kyrktagningen fran dérren
fram i koret (se s 40). .
Den danske biskopen Palladius hdvdade pa 1540-talet, att enligt katolsk
uppfattning befann sig en nybliven moder i djivulens vald. “Mangen
danneqvinde haffuer beklaget sig, at hun vaar aldrig redder for diefflen,
end naar hun laa udj barselseng, der kom allesammen aff munche lere, at
der skulle jo bliffue fult aff muncher och nunder thill, oc faa ectefolch, at
diefflen kunde jo bruge sit spill imod gudz ordning och schich.” Gentemot
en sidan syn framholl Palladius: ”Min kiere danneqvinde, du est iche en
hienske qvinde udj din barselseng, du haffuer iche dieffuelen med at fare,
om du est ellers en christen qvinde.”39 En motsvarande utsaga férekom-
mer i KO fér Brandenburg-Nurnberg 1533. Om djiavulen anfiktar barna-
foderskor mer an andra manniskor, dar det for att misskreditera det av Gud
instiftade #ktenskapet.40 Ett handskrivet inledningstal (allokution) till kyrk-
tagning fran 1600-talets Smaland utvecklar en liknande tankegéng. Att
modrarna héller sig hemma en tid efter barnsborden, sker icke “fér den

36 A. Andrén anser ocksd, att kyrktagningen under medeltiden “betraktades helt och
hallet som en reningsakt”. Andrén Introductorium s 116.

37 Laurentius Petris kyrkoordning s 64f, jfr samma i Laurentius Petris handskrivna
kyrkoordning s 77. Luther framhéll i huspostillan 1544 : ”Solches gebot hat der Papst
unsern Kindelbetterin auch auffgelegt, das sie nach dem Kindelbett sich fiir der
Kirche haben miissen einsegnen lassen, Als weren sie unrein und dorfften sonst nicht
in die Kirch oder unter die leut gehen. Aber es ist unrecht”. Luther Werke 52 s 148f,
jfr 25 s 416f.

38 Andrén Kyrkotagning sp 716, jfr B. Gustafsson Manligt s 119. Prosten Olof
Kolmodin i Flo, Ska, som enligt H. Pleijel i sin préstgidrning synes ha represen-
terat den gamla kdrva karolinska kyrkofromheten”, uppfattade emellertid i mitten
av 1700-talet jungfru Marias kyrkogéng som en reningsakt. Pleijel Karolinsk kyrko-
fromhet s 436, Kolmodin Biblisk qwinno-spegel 2 s 37.

39 Palladius Visitatsbog s 107, jfr Danmarks . . . Kirke-Ritual s 54.

40 Bgttiger Kirkegangskoners Indledelse s 38f.
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orsakens skull, att dktenskapet skall vara Gud misshagligt eller kvinnan
skall igenom barnafédseln vara oskir; och allt det hon emellertid gér 6ver
och hanterar bliva férbannat, som de péviska falskeligen ldra och fore-
giva”.41

Fran kyrkans sida har kampen mot reningen fortsatts in p& 1900-talet,
vilket tyder pa att denna forestdllning varit svir att utrota. Infér prast-
motet i Skara 1902 framhdll biskop Keijser: ”Férunderligt nog finnas dnnu
kvar falska forestdllningar om kyrkotagningens betydelse. Den ar ingen ju-
disk kvarleva utan en ritt evangelisk sak. Tacksigelse fér gdvan av barnet
och gévan av hilsan samt bon om n&d att ridtt kunna uppfostra barnet, se
dédr de enda bestdndsdelarna i den kyrkliga handlingen.”42 HB 1942 fram-
hivde tacksdgelsemotivet redan i rubriken till kyrktagningskapitlet, vilket
hade féreslagits i E. Eidems HBF 1938.43 N.-A. Bringéus har betonat, att
forekomsten av folkliga ersdttningsformer for kyrktagning under 1800-talet
och dven senare visar, hur svart det varit for kyrkan att fa tacksdgelsefore-
stallningen allméint accepterad bland folket.4¢ Detta stimmer med H. Plei-
jels uppfattning, att det bland allmogen alltsedan reformationen fortlevat
maénga drag, som gar tillbaka till férkristen och katolsk tid (se s 172).

Tacksdgelsens motivering

Efter att ha f6ljt tacksdgelse- och reningsuppfattningens relationer i rum
och tid blir nésta uppgift att analysera motiveringarna till tacksagelsen.
Tabell 6 ger en summarisk redovisning av huvudalternativen i LUKA 1,
dar motiveringen dock ej sdrskilt efterfragas.

41 Denna handskrift tillhérde Vislanda kyrka, V6. Beelter Historiska anmirkningar
s 485, jfr Christeligh ordning (utan sida), Gezelius Perbreves kap V:3. Biskop
Enander i Linkoping ivrade under 1650- och 1660-talet for att dopen skulle ske
framme i kyrkan, vilket skulle kunna bidraga till att avskaffa den pdviska vidskepel-
sen, att barnen var djdvulen tillhdriga fore dopet. Hassler Linkdpings stift s 190.

42 Prestméotet i Skara 1902 s 18, jfr Bring Férslag s 243, Den svenska evangelie-
boken s 638 (kap 7), Bjurbick Granskning s 17, Svenska Morgonbladet 9/5 1919
(insdndare av kyrkoherde P. Pehrsson, Goteborg se s 267). Det ar mgjligt, att vissa
forsamlingspraster hallit fast vid reningsuppfattningen en tid efter reformationen och
i sa fall i strid mot kyrkans officiella lara. Av ett handskrivet, lokalt anvint formuldr
frdn Finland under 1500-talet framgar, att kvinnan ansigs std utanfér den kristna
forsamlingen fore kyrktagningen. Bénen ar inford i ett exemplar av HB 1548, som
finns i Laihela kyrkoarkiv. Andrén Introductorium s 120f. Vid en sockenstimma i
Dimbo, Ska 1740 nimner présten, att modern efter barnsbérden befinner sig “uti sin
orenlighet”. Bergstrand Kulturbilder fran ... Vistergétland 2 s 37, jfr E. Asbrink
Genom portar 1 s 52 (citat ur en predikan tryckt 1859).

43 Eidem Forslag s 157 (kap 8). E. Rodhe papekade 1937, att &verskriften boér
markera handlingens innebord av tacksdgelse. Rodhe Infér handboksrevisionen s 118.
En motsvarande férindring dgde i Finland rum i KL 1869 och HB 1913. I England
moéter en liknande rubrik redan i drottning Elisabeths bonbok 1559 : *The Thankes-
geuinge of Women after Childe Byrthe”. The Prayer-Book s 140, jfr The Book of
Common Prayer s 387.

44 Bringéus Animism s 233.
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Det framgér av tabell 6, att i Gotalandsstiften, dar tacksagelseuppfatt-
ningen ar rikast belagd, saknar drygt hélften av uppteckningarna motive-
ring. Orsaken dartill kan vara, att upptecknaren inte utfragat sagesmannen
tillrdckligt noga. Det kan dven bero pa att man inte varit medveten om
varfor man tackat utan enbart kdnt till a¢t man tackat.

Tabell 6. Tacksdgelsens motivering. Siffrorna anger antalet uppteckningar. Siffror in-

om parentes anger samtliga uppgifter om att kyrktagning innebar tacksigelse (se
tab 5).

Stift For hilsa For att kunna For barnet  Inget angivet
och raddning atervinda till motiv
foérsamlingen
Gbg 144 46 63 272(525)
Ska 69 8 38 135(250)
Klm 25 1 6 38(70)
Ld 107 11 52 222(392)
Vo 70 13 21 157(261)
Kd 12 i) 3 39(55)
Li 10 2 7 27(46)
Hd 6 1 2 14(23)
Vi 2 3 2 13(20)
La 9 1 4 8(22)
Up 0 1 0 1(2)
Vs 2 0 1 0(3)
Str 3 0 0 1(4)

Tabellen visar, att det vanligaste tacksagelseamnet utgjorts av tacksamhet
for lyckligt genomgdngen forlossning och dtervunnen hdalsa. Detta motiv
dominerar i samtliga stift, och négra regionala differenser kan inte ur-
skiljas.45 En kvinna frin Eftra, Gbg f 1870 framhaller: “Att ’gd i korke’
var ett uttryck for tacksdgelse att ha kommit till hilsa igen. 'Man hade
gatt igenom s& mycket, att man hade skil att tacka’.”’¥® En kvinna frin
Aspinge, Ld f 1874, som kyrktagits tvd ginger, uppger: ”Jag uppfattade
ceremonien som ett tack till Herren for att Han hjilpt mig igenom min
svara stund.”47

Flera medeltida formuldr, som framhiver tacksidgelsen, uttalar sig inte
om motiveringen till densamma. Enligt ett ritual har kvinnan anledning
att tacka for att hon ar “salua et incolumis”.48 Liknande synpunkter ater-
finnes i det ovan (s 174) citerade 1100-talsformuldret och i det katolska
Rituale romanum 1614: “pro incolumitate sua Deo gratias actura”.49

Efter reformationen inskdrptes det fran kyrkans sida, att tacksdgelsen

45 Beliggen finns pad en arbetskarta. Aven de fitaliga svaren & NEG 49 tyder pa att
samma motivering dominerat i Norge.

46 T UKA 1377.

47 LUKA 4239.

48 Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 210, jfr Binterim Die vorziiglichsten
Denkwiirdigkeiten 6:2 s 183 (synod i Cambray).

49 Rituale romanum s 308.
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avsadg kvinnans raddning ur en svar fara. Vid en synod i Lund 1561 be-
slots: ”Habeat Pastor exhortationem ad gratiarum actionem pro tanto
beneficio ac salvo mulieris partu.”50 Kyrktagningsbonen i de svenska HB
1529, 1614 och 1693 saknar detta tacksdgelseimne. Daremot ar det klart
uttalat i Introductorium theologicum — en handledning fér predikanter
och djaknar frdn omkring 1540: ”Deinde gratias agas, quod liberata a
partu et mortis periculo, nam cum mulieres omni auxilio humano destitu-
tee, ibi auxiliantes manus deus porrexit.”’5! Samma tankar aterfinnes i HB
1602 f6r hovférsamlingen liksom i KOF 1608 och i adelns KOF 1685.52
Att barnsborden var en fara for kvinnans liv och hilsa, framhalls i flera
bénbdcker for kvinnor fran 1500- och 1600-talet. I en till svenska ar 1698
oversatt andaktsbok fér havande kvinnor och barnaféderskor heter det:
”Skola modrarna, nir de ar havande vordna, troligen bedja Gud bade for
sig och fostret; for sig, att Gud dem nadeligen i réttan tid frén deras borda
ville férlossa, mildeligen i barnsnéden hjilpa och fran allt missfille fader-
ligen bevara.” I barnsndden “dr en trogen bon da mest for néden, emedan
bédde moder och barnet sta i livsfara”. Om Gud inte hjilpte ”i den ndden,
vore det omdjligt, att hon férlossad bliva kunde . . . Ty skall en barna-
kvinna besynnerligen taga till honom sin tillflykt och nédr hon f6tt haver,
veta tacka honom allena darfér”.58 Likasd inneslots havande kvinnor och
barnaféderskor i den allménna kyrkobénen. I KO 1571 heter det: “Item
att du se ville till alla fattiga dnkor, faderldsa och moderlésa barn, havan-
de kvinnor och barnaféderskor och sedan till alla, som i ndgon néd 4ro.”54
Denna formulering medtogs i HB 1614 och 1693 men inte i HB 1811.55

50 Monumenta s 320, jfr Danske Kirkelove 1 s 158 (biskopsméte i Képenhamn 1540),
Rordam Forhandlinger... 1554-1569 s 457 (synod i Roskilde 1558), Palladius
Visitatsbog s 114. Samma synpunkter aterfinnes i det dansk-norska ritualet 1685 och
senare i de norska handbockerna 1889 och 1920. Flera tyska evangeliska kyrktagnings-
boner fran 1500- och 1600-talet framhaller tacksigelsen for den hjilp som kvinnan
fatt i néden. Sammlung 1 s 72ff, jfr Die evangelischen Kirchenordnungen 4 s 236,
387. I den engelska boénboken 1559 &dr detta tacksdgelseamne allenaridande. The
Prayer-Book s 140, jfr samma i The Book of Common Prayer s 387.

51 Andrén Introductorium s 176.

52 Christeligh ordning (utan sida), Kyrkoordningsférslaget s 64, Kyrko-ordningar och
forslag 3 s 265, jfr Gezelius Perbreves kap V:3. KL 1686 ndmner inget om inne-
borden. I ett handskrivet finskt formulir fridn férra delen av 1600-talet heter det,
att Gud av sin “stora ndd denna din tjdnarinna efter stor sveda, vark och svaghet,
som hon var undergiven, gjort igen helbregda och stark, for vilket vi samtliga tacka,
prisa och &dra dig”. Lempidinen Lapsensynnyttdjien s 80. De finska HB 1886 och
1913 markerar, att Gud “hennes timliga liv beskarmat och bevarat”. Kyrko-
handbok ... Finland... 1886 s 96 (kap 8), Kyrkohandbok ... Finland ... 1913 s
219 (kap 10).

5 Nodig trost s 40, 49, 72, jfr Lindquist Studier s 180f, 258f (Andelig parle-skrud),
jfr dven Liscovius Christelig . . . dygde-spegel s 104ff, Arndt Paradislustgard s 59, Den
swenska psalm-boken ... 1695 (En havande kvinnas bon), Luther Lilla katekes pa
svenska ... 1567 (bon for havande kvinnor), Estborn Evangeliska svenska bonbocker
s 127 (1567 &rs bénbok), 227f (bonbok utgiven 1604), 229f (béner fér havande
Sversatta fran tyskan 1617), E. Asbrink Genom portar 1 s 37.

54 Laurentius Petris kyrkoordning s 46.

5% Rodhe Svenskt gudstjanstliv s 123ff.
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Aven litanian nimner — dnnu enligt HB 1942 — havandeskap och barns-
bord bland krissituationer i manniskors liv.56 Mot denna bakgrund ar det
naturligt, att man vid kyrktagningen skulle tacka f6r rdddning ur faran.

Under 1700-talet forfaktade domprosten Beelter i Vaxj6é nédvandigheten
av att ”i forsamlingens narvaro tacka Gud for undfingna vilgérningar.
Hon &r f6rlost utur en stor fara... och hon ar &ter hulpen till sin hilsa
igen”57 I de boéner som under 1700- och 1800-talet upplédstes i landets
kyrkor i samband med kyrktagning vid hovet, spelar tanken pa den ater-
vunna hidlsan en central roll. Denna synpunkt framtrider ofta redan pa
titelbladet: ”Tackségelse och bon, som uti alla férsamlingar 6ver hela riket
kommer att uppldsas i avseende pa hennes kungl. Maj:ts drottningens
atervunna hilsa.”58 HBF 1798 inforde orden om tacksigelse i anledning
av moderns “hélsa och styrkta krafter”, vilket stadfistes i HB 1811 och
finns med annu i HB 1942. Biskoparna har ofta framhavt detta tacksigelse-
amne under 1800-talet och i bérjan av 1900-talet, t ex H. Danell i Skara.59
Detsamma géller flera férsamlingspréster. I en insdndare i Gefle-Posten den
16/10 1875 betonar signaturen “en prastman”: “Var och en med nigon
erfarenhet kdnner vil, i vilken kritisk beldgenhet kvinnan befinner sig, da
hon skall giva livet at en ny vérldsborgare. Hon svdvar mellan liv och déd
och med gripande och spiannande oro avvaktas det avgérande Ggonblicket.
N3 vil! Livet segrar, och hon 4r — moder . . . Och detta skulle icke vara
vért en sdrskild hogtidlighet, en utmirkande tacksamhetsgird.”0 S&dana
synpunkter har présterna kunnat inskdrpa for sina férsamlingsbor. ”Vér
prast sa alltid, att det var for att tacka for aterstilld hilsa”, uppger en
kvinna fran T6l6, Gbg f 1882.61

Moédrarna har dven tackat for att de dter kunde delta i forsamlingens ge-
menskap i kyrkan (tab 6). Med undantag for Gbg uppvisar denna moti-
vering en mycket svag frekvens. Detta tacksigelseimne férutsitter, att man
vérderar deltagande i gudstjinsten. Det dr dirfor naturligt, att de flesta
uppgifterna aterfinnes i det av schartauanismen priglade Gbg.62 Schar-
tauanismen har alltid framhivt betydelsen av regelbundna gudstjinstbe-

56 Ibid s 225ff.

57 Belter Historiska anmirkningar s 483.

5 T ex Arstrycket 1748, 1803, 1807. Se nirmare en kommande specialstudie om
kyrktagning vid hovet.

59 Biskopsvisitationsprotokoll i Synnerby 1905, N Asarp 1907, Skolvene 1908 SkaDA,
jfr Handlingar . . . Westeras ar 1871 s 8, ovan s 178 (Keijser 1902).

60 En komminister fr&n Kisa, Li hivdade 1847, att kyrktagningens “kristliga idé”
bestod i att “tacka Gud for hans barmhirtighet mot barnaféderskan, helst modern
alltid sdtter sitt liv i pant for att skinka barnet dess liv’. Hégvordiga preste-stindets
protokoll 1847 1 s 156, jfr Ringius Predikningar s 665f (predikan i Solberga och
Jorlanda, Gbg 1913), FX:11 GDA GLA (&dmbetsberittelse av pastor i Torsby 1915),
s 273 (Alner, Rattvik 1919). )
61 L UKA 4677, jfr s 247 citat fran Lommeland.

62 B. Gustafsson Svensk kyrkogeografi s 22f, 150ff.
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sok. Ifrdgavarande motivering kombineras ofta med tacksamhet Gver ater-
vunnen hélsa, vilken utgdr en forutsdttning for att kunna bestka kyrkan.
“Det var en tacksigelse for att kvinnan hade gatt igenom och blivit ater-
stalld fran sin sjukdom, sd att hon kunde delta i gudstjdnsten igen”, med-
delar en kvinna frin Olmevalla, Gbg { 1873.63 Det bor noteras, att da
kyrktagningen forrattades i hemmen eller i prastgirden (se karta 4), var
det inte relevant att tacka for att komma till kyrkan (jfr s 52 citat fran
Kéinge).

Tacksdgelse for att kunna komma till kyrkan — férenad med tacksamhet
for hélsan — sparas i medeltida ritual. I ett sddant fran 1300-talet konsta-
teras, att Gud ”vires templum tuum ingrediendi contulisti”.64 Liknande
synpunkter framkommer i den ovan (s 174) citerade bénen fran 1100-
talet. Under reformationstidevarvet foreligger det inte négra beldgg for
detta tacksigelseamne, vilket kan sittas i samband med att man fran
kyrkans sida forkastade den foregivna katolska uppfattningen, att modrar-
na var utestingda frdn kyrkan under tiden fran férlossningen fram till
kyrktagningen.65 I Gregorius den stores anda ville KO 1571 ersitta férbudet
att besdka kyrkan med tillatelse att komma dit omedelbart efter forloss-
ningen. Om modern aldrig var utestangd fran kyrkan, var det inte relevant
att tacka for att komma dit. I Sverige dr detta tacksdgelsedmne efter refor-
mationen tidigast belagt under 1700-talet. Det forknippas d& — i likhet
med medeltida ritual (se ovan) — med den atervunna hilsan och inte
med att kvinnan varit utesluten frdn forsamlingen. Hon har blivit sa frisk,
att hon férméar delta i gudstjinstgemenskapen och dér tacka Gud. I svensk
handbokstradition férekommer en sddan sammankoppling férsta gangen 1
HBF 1798, vilket blev stadfiast i HB 1811 och finns kvar annu i HB 1942.
Tacksagelse for att kunna besdka kyrkan aterkommer i flera av de béner
som utsandes till rikets forsamlingar i samband med kyrktagning vid hovet.
I en sddan bén fran ar 1807 heter det: "Du haver av din faderliga godhet
vardat, vederkvickt och fullkomligt &tergivit var huldaste drottning hélsa
och krafter till att upptrada i din helgedom och infér din nédestron ned-
ligga vordnads- och tacksagelsesoffer.”’66

63 TLUKA 4679. I norskt traditionsmaterial férekommer uppgifter om tack f6r hilsan,
barnet och att kvinnan dter kan besdka kyrkan. En meddelare, vars svirmoder varit
noga med att kyrktagas efter sina nio barn, framhaller, att ”det var for henne ein
takk til Gud for barnet og at de n& var friske og kunne gi i kyrkje att pa vanleg
vis”. NEG 17137.

64 Binterim Die vorziiglichsten Denkwiirdigkeiten 6:2 s 215, jfr B. Gustafsson Manligt
s 128.

8 Se s 177 citat ur KO 1571, jfr A. Gustavsson Den nyblivna modern s 136, 138f.
66 Arstrycket 1807, jfr Arstrycket 1748, 1753, Liscovius Christelig ... dygde-spegel
s 109. I de boner som skickades ut frdn 1820-talet och framét, saknades detta tack-
sagelseamne. Tacksdgelsen for dtervunnen hilsa betonas ddremot dnnu under 1860-
talet. I Danmark-Norge motiverar ritualet 1685 moderns tacksigelse bl a med att hon
“er opkommen til Guds Huus”. Danmarks ... Kirke-Ritual s 54. Detta saknas i de
norska handbéckerna 1889 och 1920.
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Under 1800-talet har forsamlingspraster i sin undervisning framhallit
ifrdgavarande tacksdgelsemotiv. Man fragar sig om detta sarskilt giller
Gbg, varifrdn de flesta traditionsuppgifterna kommer. I Hede, Gbg pa-
lyste pastor den 27/1 1878, att kyrktagningens “betydelse . . . &r, att barna-
foderskan vid sitt forsta tempelbesdk skall till Herren frambdra sin tack-
sagelse for atervunnen hilsa och for att hon ater kommit i atnjutande av
den férménen att hon kan f4 komma dit, dir Guds ord férkunnas”.67 Det
bér dock framhéllas, att detta tacksdgelsedamne — i enlighet med HB —
inskdrpts ocksd av prister i andra stift. Domprosten Bring i Link6ping
papekade 1915: I samma man hon [kyrkogangskvinnan] lart sig vdrdera
gemenskapen med forsamlingen och darfor aven deltagandet i dess guds-
tjanst, 1 samma man m& hon ock, d3 hon ater far fira gudstjanst med for-
samlingen, girna vilja ge uttryck &t sin tacksamhet och gladje.”68

Kyrktagningen har enligt vissa uppteckningar ocksd uppfattats som en
valkomsthalsning till modern fran férsamlingen. “Kyrkotagningen innebar
tacksdgelse till Gud f6r de Sverstindna vedermédorna och ett vilkommen
ater till forsamlingslivet i helgedomen”, uppger en meddelare fran Vickel-
sang, Vo f 1887.89 Flera modrar, som kyrktagits under 1960-talet, fram-
héller, att de kédnt sig inneslutna i férsamlingens f6rbon. En kvinna fran
Backa f i Ytterby, Gbg har kyrktagits fem ginger mellan 1966 och 1971
och har upplevt det som en “bon for hela familjen. Efter férlossningen
orkar man inte tacka som man skulle vilja. Det ger styrka, ndr man laser
i kyrkan for en”.70

Forbonsmomentet finns med redan i medeltida formulédr, dir man an-
ropar Gud om att kvinnan m4 leva gudfruktigt och sedan fa evigt liv.7
Man beder dven om kroppslig valsignelse f6r modern och beskydd for all
yttre skada.”? Alltsedan HB 1529 har de svenska kyrktagningsritualen in-
nehéllit en bén om att modern ma férkovras i gudsfruktan. Den nya slut-
onskan i HB 1811 (se s 74) tar sikte pa kvinnans andliga tillvixt. Aven
hemmet och familjen har inneslutits i forbonen, vilket foreslogs i HBF 1798
och blev stadfast genom HB 1811. Samma tankegangar utvecklas i Fran-
zéns kyrktagningspsalm fran ar 1818. De bdner som utsindes vid hovets
kyrktagningar, innehdll alltid f6rbon saval f6r modern som f6r 6vriga med-
lemmar av kungafamiljen. 1851 lédstes det i alla rikets kyrkor: I ditt fa-
derliga hign inneslute vi nu och allt framgent den vordnadsvirda modern

67 P:3 Hede GLA.

% Bring Forslag s 244, jfr Handlingar . . . Link6ping ... 1912 s 13.

69 T UKA 1299, jfr t ex 4669 Olmstad, V6.

70 Jfr LUF A 3020 s 11. Tanken p3 forsamlingens forbon mdter knappast i traditions-
materialet.

™ T ex Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 226, 228.

72 Tbid s 230, Browe Beitriage s 19, jfr Andrén Introductorium s 176f, Kyrkoordnings-
forslaget s 63. Liknande synpunkter finns i det dansk-norska ritualet 1685. Prasten
beder Gud “fremdeles styrke Eder til Sjzl og Legeme”. Danmarks. .. Kirke-Ritual
s 58, jfr samma i de norska handbdckerna 1889 och 1920.
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och den kiarkomna furstedottern . . . Vare din maktiga hand 6ver oss ut-
strackt att vélsigna och bevara var dlskade konung, alla medlemmarna av
hans hus.”?

Fran kyrkans sida har det i flera fall havdats, att kyrktagningen 4dgde ett
uppbyggelsevarde for férsamlingen. Detta utgjorde en av motiveringarna,
nar man ville flytta kyrktagningen fran kyrkdérren till koret (se s 36) eller
en anledning till pristernas missnGje med att akten férridttades annorstides
dn i kyrkan (se s 57 biskop Sjébring). Av uppteckningarna att déma har
folket inte lagt in nigon saddan betydelse i kyrktagningen. Sa linge denna
uppfattades som en reningsakt, kunde den knappast skdnka nigon upp-
byggelse. Biskop Brilioth papekade infér prastmotet 1 Vaxjo 1947, att den
”som en ren tacksdgelseakt har ett icke ringa uppbyggelsevirde”.’¢ Harmed
avses tydligen, att forsamlingen far undervisning om att tacka Gud for hans
gavor. Det ror sig inte bara om en ceremoni, vars yttre utformning kan
vara estetiskt tilltalande. Tanken pd uppbyggelse betonas av flera prister,
som ivrat fér att bevara eller aterinféra kyrktagningen under 1940-talet
och senare.

Det har fran kyrkans sida ocksd hdvdats, att hemmet genom kyrktag-
ningen knyts ndrmare till férsamlingen. Denna har anledning att glddjas
over barns fédelse, ty darigenom halles den vid liv och formeras, sisom
det papekas i HB 1602 fér hovforsamlingen.”™ Liknande synpunkter fram-
kommer i intervjuer med mdodrar kyrktagna under 1960-talet men knap-
past i traditionsmaterialet.7® Biskop Ullman har utvecklat sidana tankar
i sin liturgik fran slutet av 1800-talet. Bdde vigsel och kyrktagning “avse
att stilla hemmet, familjelivet och barnauppfostran i nira forhallande till
Guds kyrka pa jorden, s& att de vilsignelsebringande inflytelserna och
krafterna ‘av det gudomliga ljus och liv, vilket i kyrkan férefinnes och ver-
kar, matte komma hemmet och dess liv till godo, till savil hemmets som
férsamlingens uppbyggelse och sillhet. Haruti ligger kyrkotagningens be-
tydelse och berdttigande ssom kyrklig benediktionshandling”.77

73 SFS 1851 nr 47 s 2f. I Danmark och Norge forekommer f6rbon for familjen redan
under 1500- och 1600-talet. Palladius anvisar, att kyrktagningsritualet skall avslutas
med : “vor herre Iesus send sin naade offuer dig, offuer din mand och bern, och alt
det du vel vill indtill evig thid”. Palladius Visitatsbog s 114, jfr liknande i det norska
KOF 1604. Den norske kirkes mindeskrift s 75. I tyska evangeliska formulir r
sadana bdnedmnen vanliga. En agenda frdn Osnabriick 1652 anropar Gud: “du
wollest uns sammt allen Hausgenossen in deinen gottlichen Schutz und Schirm
nehmen.” Sammlung 1 s 77, jfr Biirkner Liturgien-Sammlung s 227.

7 Handlingar ... Vixjo 1947 s 81. I Norge ir omtanken om férsamlingen klart ut-
talad redan i KOF 1604. Ritualets innehall “er icke alleniste denne Barselquinde,
men den gandske Menighed till rett Forstand oc Christelig Forbedring”. Den norske
kirkes mindeskrift s 76.

7 Christeligh ordning (utan sida).

76 Se LUF A 3020s 12, jfr LUKA 3646.

7 Ullman Evangelisk-luthersk liturgik 2:2 s 371, jfr Olai Om introduktionen s. 52f,
C. F. Pettersson Den svenska kyrkans ... seder s 89f, Protokoll ... Uppsala ar 1908
s 66 (dmbetsberdttelse av drkebiskop Ekman).
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Av tabell 6 framgar, att akten ocksd inneburit ett tack fér barnet. Denna
motivering har dock ingen hog frekvens. Tacksdgelse for hilsa och radd-
ning féreter tva till tre och i Klm, V6 och Kd upp till fyra ganger sa
ménga beldgg. D4 man tackat foér barnet, har det ofta kombinerats med
tacksamhet fér rdddning ur faran. Frdn Varberg, Gbg uppger en kvinna
f 1876: ”Jag blev kyrktagen efter alla mina. Och jag ville d& inte cedera’t.
Det var en tacksamhet f6r att man gitt igenom’et och for att ett valfott
barn kommit till varlden. Man skall tinka, att man har gitt i nio mana-
der och vintat, och sd f&r man ett litet vilskapt barn, och d3 ar man ju sd
tacksam.””8 I motsats till traditionsuppgifterna har médrar kyrktagna un-
der 1960-talet Gverlag betonat tacksamheten Gver barnet. “Det 4r nagot sa
stort att ha fitt ett barn, som ar fullt friskt. Man kinner tacksamhet mot
Honom, som har skapat barnen”, meddelar en kvinna frén Askim f i
Gillinge, Gbg. En annan kvinna fran Géllinge f 1935 havdar: ”Tacka for
barnet. Man tackar inte f6r att man dr frisk.” Denna forskjutning av tack-
sagelsedmnet far bla ses 1 sammanhang med att risken att dé i barnsiang
minskat genom férbattrad hygien och genom ldkarvetenskapens framsteg.
Det forhéllandet, att kyrktagningen alltmer kommit att ske i anslutning
till dopet (se s 30), kan ocksd ha bidragit till att tanken pa barnet trétt i
férgrunden. Vissa av de dldre mdédrarna som kyrktagits under 1960-talet,
har framhallit, att de jamsides med tackségelsen for barnet tackat for ater-
vunnen hilsa. En kvinna fran Halta, Gbg f 1918, som kyrktogs sista gangen
1964, aterger sin uppfattning sa: “Tacksamhet for att barnet ar friskt och
jag har gatt igenom det hela vil, fatt hélsan och blivit frisk.”

Tacksigelsen for barnet aterfinnes i HB:s kyrktagningsbén forst 1942.79
Detta har sakert bidragit till att modrar kyrktagna under 1960-talet fram-
hallit ifrdgavarande motiv. I andra sammanhang &n i HB kan det sparas
langre tillbaka i tiden. Medeltida katolska ritual namner knappast barnet.
Formuleringen i1 KO 1571 — ”tacka Gud f6r hans giva” (se s 177) —
antyder, att Laurentius Petri asyftar barnet. Detta framgar klart i avsnittet
om néddop, dér préasterna uppmanas forehalla havande kvinnor, “att livs-
frukt 4r en besynnerlig Guds géva for vilken de skola honom med glidje
tacka”.80 En liknande utsaga aterfinnes 1 KL 1686 (kap 3 § 13). Under
1900-talet har biskopar och dven férsamlingspréster vid flera tillfallen fére
1942 betonat tacksdgelsen foér barnet. Infér prastmotet 1 Viasteras 1906
78 LUKA 4471, jfr t ex 3204, 3245,
™ Det hade foreslagits i Eidems HBF 1938. Enligt HB 1942 kan kyrktagning alterna-
tivt forrdttas i samband med dopet (se s 33), vilket gor det naturligt, att tanken pa
barnet finns med i bénen.

80 Taurentius Petris kyrkoordning s 63. I Norge markeras tacksigelsen for barnet i
KOF 1604. Den norske kirkes mindeskrift s 75. Detta motiv medtogs i ritualet redan
1685. I allokutionen (inledningstalet) uppmanas modern att lova Gud, emedan han
?velsignet Eder med en deilig og velskabt liden Sen, (Datter) ... Thi ber I at tage
denne Guds Gave af Herren med Taksigelse”. Danmarks . .. Kirke-Ritual s 55f. Detta
upprepas i de norska handbdckerna 1889 och 1920. Tacksdgelsen for barnet har i

Finland aldrig kommit med i det officiella ritualet. I tyska evangeliska formulir
aterfinnes denna motivering redan pa 1500-talet. Sammlung 1 s 72ff.
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markerade biskop Lovgren, att “barn dro en Herrens géva, som man med
tackséigelse bdr mottaga och utbedja sig ndd att ritt handhava”.8l En
kvinna fran Halta f i Torsby, Gbg 1925 berittar, att hon fatt ”inprantat
fr&n ungdomen i konfirmationsundervisningen av Fahl att tacka for sina
barn och visa detta genom att lata kyrktaga sig”.82

Strivandena frdn bl a biskop Danells sida, att maken skulle sta bredvid
hustrun under kyrktagningen (se s 104), far ses i sammanhang med att
tacksamheten for barnet alltmer kommit att betonas. Det 4r da naturligt,
att maken deltar i tacksdgelsen, ty bada foraldrarna har avlat barnet och
bar ansvar for dess framtid.

I ett fatal uppteckningar meddelas, att man tdnkte pa barnets framtida
1iv.83 Dit hér, att modern genom kyrktagningen pamindes om sin skyldig-
het att ge barnet en god uppfostran. En meddelare fran Morrum, Ld f
1859 hdvdar, att “man hade kyrkotagning ’for att barnet skulle trivas och
vara friskt’. Om nagon underlit att lata sig kyrkotagas, sade man till hen-
ne: ’Ar du vettig du, som inte gr till kyrkan, d& blir det inget med ditt
barn.” Kvinnan invigdes alltsd ndrmast hér till sitt moderskall s& att hon
kunde fostra sitt barn ’i tukt och Herrans férmaning’ ”.8¢ Att kvinnan
skulle bara ett nytt klddesplagg (se s 107f) och bjuda p& godsaker i kyrk-
banken har ibland motiverats med barnets framtida vilgdng.85 Kyrktag-
ningen har dven ansetts inverka pa barnet genast s3, att det blev snallare8é
eller friskare, om det var sjukt.87 Att traditionsbeldggen f6r omtanken om
barnet inte ar fler, kan bla ses mot bakgrund av att médrarna i Sverige
inte hade barnet med sig vid kyrktagningen.88

81 Handlingar . .. Visteras ar 1906 s 130, jfr Handlingar . .. Karlstad . .. 1899 s 27,
Olai Om introduktionen s 60, F II:34 GDA (biskopsvisitation i Odsmal och Sven-
ljunga 1930), s 178 (Keijser 1902), s 104 (Danell 1908), A. Gustavsson Kyrktagning
s 149.

82 Fahl tjinstgjorde i Torsby pastorat 1923-1958. Norborg Géteborgs stift s 135f.
8 LUF A 3020 s 12 (tab 4). Omtanken om barnet spelade ocksa liten roll i sam-
band med férhallningsreglerna for barnaféderskor, medan det motsatta férhallandet
géller reglerna under havandeskapet. A. Gustavsson Den nyblivna modern s 164f.

8¢ T, UKA 949. De médrar som kyrktagits under 1960-talet, uppger sig inte sillan ha
tinkt pa plikterna gentemot barnet, vilket dr helt i linje med att de tackar for
sitt barn.

8 TFGH 3842 s 14f, jfr 2644 s 16, DAL 2952 s 20, LUKA 4147, 4379.

8 Tex IFGH 2732 s 33,3833 s 17.

87 ULMA 90:33 s 54, NM Folkminnessaml vol 1 s 425.

88 Traditionsmaterialet innehdller endast tvd uppgifter om motsatsen. LUKA 276,
1895. Det 4r en annan sak, att barnets dop och moderns kyrktagning i sen tid ofta
kommit att forrdttas vid samma tillfalle (se s 32). I Norge och Danmark har det
forekommit, att barnet var med vid kyrktagningen. P& Rigd skedde detta alltid.
Séderbiack Ragoborna s 251. Fran Nordfyn meddelas i bérjan av 1900-talet, att
”samme Sendag var altid i forrige Tider tillige Barnet i Kirke”. Reimer Nordfynsk
Bondeliv 1 s 106, jfr Hult Ostfoldminne s 54. Detsamma omtalas under 1900-talet
frdn vissa tysktalande katolska omrdden. Lehmann Sudetendeutsche Volkskunde s
164, HDA 1 sp 729, Meyer Badisches Volksleben s 393, Schneeweis Feste s. 7. Att
barnet 4r nirvarande, stimmer med den nytestamentliga forebilden, di jungfru
Maria offrade duvor i templet och samtidigt frambar Jesusbarnet.
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Aven om de medeltida ritualen knappast nimner barnet, finns det andra
uppgifter, som tyder pa att detta varit narvarande vid kyrktagningen. Det
framgar tex av en avbildning i ett Osterrikiskt ritual frdn 1100-talet och
ett schweiziskt fran 1500-talet. Detsamma intygas av den ganska utbredda
seden att bestryka barnets lappar och tunga med vin, som prasten hallt
over fingrarna efter nattvardsging (ablutionsvin).89 Enligt ett ritual fran
1300-talet hade kyrkog&ngskvinnan barnet p& armen, om detta var levan-
de.%0

I Sverige ger Introductorium theologicum fran omkring 1540 klart ut-
tryck f6r omsorgen om barnets framtid: *Offeres hunc fructum ventris
domino, orando, vt deus det ej xtatem, sapientiam, gratiam apud deum
et homines.”¥ KOF 1608 foreslog forbon fér barnet i den bén som skulle
lasas fran predikstolen (se s 90). Detta kom dock aldrig med i nagot stad-
fast ritual. Intresset f6r barnet i KOF 1608 framgér vidare av att special-
boner anvisas for de tillfallen, d& barnet var doédfott eller avled fére kyrk-
tagningen.92 Forst i HB 1894 erholl kyrktagningsritualet en sirskild bdn
harfdr, vilken finns med dnnu i HB 1942 (jfr s 257). Tanken pa det le-
vande barnet och dess uppfostran férekommer forst 1 HB 1942. Detsamma
hade foreslagits i HBF 1854, men emedan remissinstanserna visade sig
oeniga, uteslts det i pastoralutskottets forslag och 1 HBF 1855. Goteborgs
och Strangnis’ konsistorier stillde sig positiva till forslaget, medan det av-
visades av konsistorierna i Link6ping och Héarnésand. Det senare fann det
onddigt, att barnets kristliga fostran, som betonades vid dopet, ater fram-
hdvdes vid kyrktagningen.9 En komminister frdn Kisa, Li framholl vid
riksdagen 1847/1848: ”Men icke blott att tacka Gud fér Atervunnen hilsa,
knafaller hon i templet utan ock fér att utbedja sig ndd att kunna det ny-
fédda barnet vil uppfostra.”94

89 Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 231, 235. I den grekiska kyrkan har
barnet pd ett helt annat sitt stitt i centrum. Ibid s 222f. Emedan kyrktagningen
betraktas som en reningsakt (se not 19), kan det inte forekomma nigon tacksigelse
for barnet. Det &4r i stdllet friga om vilsignelse 6ver detsamma. Enligt det grekisk-
ortodoxa ritual som innu anvindes, skall pristen ligga hinderna pi barnets huvud
och bedja: ”Vilsigna ock det barn som hon har fétt. Lat det vixa till, helga det, giv
det forstand, férmana det, giv det ett gott sinnelag...”. Overs av protopresbyter
C. Klasson. Brev till férf 14/5 1970.

9 »Prolem, si supersit, in manibus gestantem”. Binterim Die vorziiglichsten Denk-
wirdigkeiten 6:2 s 214.

91 Modern uppmanas vidare att anropa Gud om att barnet mé bli en nyttig medlem
i nagot av de tre huvudstinden. Andrén Introductorium s 176, jfr s 118.

92 Kyrkoordningsforslaget s 63f.

9 D. Helander Den liturgiska utvecklingen 2 s 560.

94 Hogvordiga preste-stindets protokoll... 1847 1 s. 156. Omtanken om barnet
aterfinnes i Franzéns kyrktagningspsalm ar 1818: »Se till barnet i min famn, Du
som dlskat har de spdda! Du som sjdlv har, spad och arm, legat vid en moders barm!”
Den svenska psalmboken ... ar 1819 nr 368. I Danmark och Norge inskidrper ritualet
1685 plikterna mot barnet. Detsamma géller de norska handbéckerna 1889 och 1920
(jfr not 80). Jfr Palladius Visitatsbog s 114, Mo Dalbygg 4 s 61, NEG 10773, 12595,
13648. I Finland medtogs tanken pd barnets framtid i det officiella ritualet 1913.
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Forutom de fataliga direkta traditionsuppgifterna om att man tinkte pa
barnets valgadng och uppfostran, finns det flera indirekta beldgg for att
barnet var foremal for omtanke. Vissa beteenden i samband med kyrk-
tagningen har motiverats med att barnet skulle fa gagn darav. Liksom
gudmodern fére avfarden till dopet brukade lasa Fader var och vilsignel-
sen,% kunde kyrkogadngskvinnan fére avfirden till kyrkan knifalla vid
vaggan och ldsa en bon.% Detta omtalas av J. Gaslander fran 1770-talets
Vistbo.97 Foreteelsen dr dven kind inom tyskt omrade under 1800-talet.98
D34 kvinnan kom till kyrkan, var det enligt flera sagesmin viktigt, att
hon trddde over kyrktroskeln med hoger fot forst. Detta har ibland moti-
verats med att barnet annars skulle bli vansterhint.9 Om modern stStte
emot kyrkans dorrposter, kunde det medféra olyckor fér barnet100 En
kvinna, som f6tt en gosse, skulle knéfalla till hoger om den som fatt en
flicka. Annars blev gossen skdgglos, och flickan fick skaggvixt (se s 75).
Fran sédra och mellersta Sverige omtalas, att modern vid hemkomsten
fran kyrktagningen — eller i nagot fall fére avfarden — skulle piska barnet
med ris.101 Enligt vissa meddelare skulle detta vara hamtat fran kyrkogar-
den. Aven strax fore eller efter dopet har det i vissa fall forekommit, att
gudmodern gett barnet nagra slag med ett ris utanpa kliderna.l02 De
folkliga férklaringarna varierar nagot men gar vanligen ut pa att barnet
skulle bli snillt.103 Langfredagsrisningen har likaledes motiverats med att
barnen skulle bli snilla under aret.104 Fran Morlanda i Bohusldn &terges
en annan tolkning: "Modern skulle sl3 sitt spada barn i ryggslutet (Zdnden)
tre ginger med ett ris, innan hon blev kyrkotagen. Barnet skulle hirigenom
fa ett gott minne.”05 Denna forklaring omndmnes redan i J. Oedmans

Samtidigt fick man en sidrskild bén fér modrar, vars barn var déda. Kyrkohandbok
for ... Finland . .. 1913 s 219 (kap 10). Redan i ett handskrivet formuldr fran 1600-
talet patraffar man omsorgen om barnets uppfostran. Lempidinen Lapsensynnyttédjien
s 80. De handskrivna formuldren har visserligen haft regionalt begrinsad anvindning
men dr virdefulla sitillvida som de kan innehilla motiv, som saknas i det officiella
ritualet. Jfr A. Gustavsson rec av Lempidinen s 281. I tyska evangeliska ritual finns
forboner for barnets framtid alltsedan 1500-talet. Det férekommer ocksad specialbéner
for modrar, vars barn dott. Barnets roll far ses mot bakgrund av féreskrifterna i vissa
evangeliska kyrkoordningar frdn 1500-talet om att modern skulle medféra barnet vid
kyrktagningen (jfr not 88). Rietschel Lehrbuch 2 s 619.

9 LUF A 2773 s 12, 3448 s 2, Moller Moder s 381.

9 T ex IFGH 3038 s 4, LUF M 1930 s 8, LUKA 1417, 4768.

97 Gaslander Allmogens i Wistbo s 39.

98 Bartsch Sagen 2 s 45.

99 T ex ULMA 6285 s 6, 7612 s 39, Aldén I Getapulien s 122, Josefsson Seder s 7.
100 TFGH 3261 s 29, jfr Meller Moder s 492.

101 Beliggen finns pa en arbetskarta.

102 T innarsson Bygd 2 s 214, Térner Samling s 138, LUF A 3448 s 8.

103 T ex Sundén Allmogelivet s 91, ULMA 111:280 s 196. Att de folkliga tolk-
ningarna skiljer sig, tyder pd att de dr sekundira i férhillande till sjalva piskningen.
Ett verkar i alla fall sdkert, ndmligen att omtanken om barnets framtid stir i
centrum.

104 Ejdestam Piskning s 64.

105 VFF 1973 s 25.

188



beskrivning av Bohuslin 1746106 J. J. T6rner ldmnar belagg fran 1756
for att barnen piskats med ris efter kyrktagningen.107

Fran 6vriga Norden finns inga uppgifter om piskning vid kyrktagning. Daremot
ir den 1 samband med arshogtider kdnd over storre delen av Norden — knappast
i Finland — och pa kontinenten.108 Enstaka uppteckningar fran Danmark om-
talar, att gudmodern skulle sla barnet pa munnen efter dopet, fér att det sedan
inte skulle dregla.19® I Schlesien slog man barnet vid hemkomsten fran dopet
”damit es folgsam werde” 110

Det har vidare férekommit, att modern vid hemkomsten lade sina ytter-
klader och ibland &ven psalmboken &ver barnet i vaggan.lll Efter dop
fanns en motsvarighet satillvida som barnet skulle liggas i vaggan och
sova med dopkladerna p&, vilket ar kdnt Sver hela Norden.112 Att placera
ytterkldderna pa barnet i vaggan efter kyrktagning har kunnat sparas i
Danmark och Svenska Finland samt p& flera platser i Tyskland.113 Aven
detta bruk har motiverats med att barnet skulle bli lugnt och snillt. En
sadan forklaring finns omtalad hos Toérner 1756: ”Nar en hustru varit i
kyrkan efter barnsbérd och hon kommer och barnet sover, skall hon ldgga
alla sina kldder hon tager av sig pad vaggan, s3 linge barnet ddrmed da
sover, si roligt skall det sedan bli.”114 Traditionsmaterialet lamnar dess-
utom ett fatal beldgg for en annan tolkning, vilken kan illustreras med en
uppteckning frdn Borrby, Ld: ”Vid hemkomsten lades psalmboken pa
barnets brost i vaggan, sa att, som det troddes, barnet kunde bli delaktigt
av den vilsignelse, som modern fatt.”115 Det dr hdr friga om att pa ett
6vernaturligt (magiskt) sdtt 6verféra den vilsignelse som modern erhallit
1 kyrkan.

Som slutomdéme om piskningen och bruket att ldgga kldderna pa barnet
kan sdgas, att det i bagge fallen giller en form av beréringsmagi, som var
avsedd att gagna barnet. Att man ville meddela en &vernaturlig kraft, an-
tyds av att riset skulle vara hamtat fran kyrkogarden. Foéremal hirifran
har flitigt anvints inom folkmedicinen som skydds- och botemedel.116 Det-

106 Oedman Chorographia s 69, jfr IFGH 4017 s 20.

107 T6rner Samling s 138.

108 Ejdestam Piskning s 64ff.

109 Moller Moder s 402.

110 Drechsler Sitte 1 s 197, jfr Bartsch Sagen 2 s 48.

111 Beliggen finns pa en arbetskarta.

12 LUF A 3448 s 9, Hagberg Seder s 33, E. Olsson Vistvirmlindsk tro s 53, H.
Olsson Folkliv s 15, Wigstrom Tva blad s 288, Gaslander Allmogens i Wistbo s 54,
Wille Utryckte optegnelser s 201f, Troels-Lund Dagligt liv 8 s 110, Meller Moder
s 402.

113 Kristensen Gamle folks fortallinger. Till bd 1:3 s 118, Forsblom Magisk folk-
medicin s 571, Landtman Overnaturliga visen s 773f, Bartsch Sagen 2 s 47, Wuttke
Der deutsche Volksaberglaube s 368.

114 Trner Samling s 138, jfr Wigstrém Folktro s 386.

15 L,UF M 6019 s 3f, jfr LUKA 237. Motsvarande uppgift limnas fran Riigen. Haas
Das Kind s 24.

116 Tillhagen Folklig likekonst s 129.
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samma galler psalmboken, vilken placerades i vaggan.11? Olika slag av
piskningar har forekommit vid arshogtiderna samt tex da man forsta
gdngen pa véren slippte ut djuren pa bete. Aven trdden erholl slag. Det
ror sig 1 samtliga fall om att genom berdring meddela en Svernaturlig for-
maga.l18 Exemplet frin Borrby visar, att kyrkans vilsignelse tinktes pa ett
konkret sdtt ta gestalt i moderns klader. Genom att komma i direkt bers-
ring darmed tdnktes barnet {3 de fé6rméner som modern anammat i kyrkan.
Att man ansett kliderna kunna besitta en Gvernaturlig formaga, visar de
folkliga ersdttningsformer for kyrktagning efter missfall, d4 mddrarna i
terapeutiskt syfte sokte vidrora prastens kappa.ll® Aven vid “ge misse”
tankte man sig, att missans kraft och valsignelse meddelades 4t de hem-
mavarande som inte deltagit i gudstjansten. Detta skedde genom handtag-
ning och formeln “massa 1 Guds namn” eller bara *masse”.120

Forestallningen, att méssans kraft pa ett Gvernaturligt sdtt formedlades
genom kontakt med dem som deltagit i gudstjansten, framtréader dven i den
skanska och danska seden, att modern eller ibland bagge foérdldrarna sén-
dagen efter kyrktagningen skulle bege sig till kyrkan for att “hamta hall”
at barnet12! Forklaringarna har dven hir vaxlat. Bla ansigs barnets ka-
raktdr paverkas s, att det fick ett sndllt och trevligt sdtt. En annan tolk-
ning gick ut pa att barnet skulle réna framgéng i livet, speciellt i f6rhal-
lande till det motsatta konet. Fran Aspinge, Ld lamnas en utférlig skildring
av tillvigagangssittet och avsikten: ”Sen skulle kvengan ga i kyrkan son-
dan efter & hdamta hill te glotten. D& var hon ensam eller hade mannen
med. Nar hon da gick genom kyrkddrren, skulle hon stdlla med de s&, om
de var en pojke hon fatt skulle hon g& bak efter ett fruntimmer in om
kyrkdorren, var de en tds, skulle hon gd efter en kar. De var for att nar
glétten ble stor, skulle f4 hill ma se hos de motsatta konet. Hill, anseende
eller tycke eller réttare tur, ynnest.”122

Enligt traditionsmaterialet har tanken pd kvinnans fruktsamhet spelat en
viss roll vid kyrktagningen. Denna har kunnat uppfattas sa, att den skiankte
valsignelse till ny fruktsamhet. En kvinna fran Synnerby, Ska som kyrk-
tagits flera ganger, meddelar: "Kyrkotagningen innebar, vad jag vet, att
modern tackade, men det var ocksa en vilsignelse, som uttalades 6ver mo-

U7 Ibid s 36, Burjam Den skandinaviska folktron s 136ff.

18 Jfr M. Nilsson Arets folkliga fester s 45ff, Edsman Folklig sed s 152f. Visserligen
aterspeglas hir ndgot av Nilssons fruktbarhetsteoretiska instillning.

119 Bringéus Animism s 219ff.

120 Pleijel Der . .. Hintergrund s 68f, dens. Fran hustavlans tid s 77.

121 Bringéus Animism s 231 (utbredningskarta). Jag har fyra uppgifter om denna
foreteelse fran Halland, varifrdn det saknas beligg pa kartan. IFGH 1031 s 39;
5156 s 36; 5204 s 9; LUKA 237. I Danmark mdter man benimningen “hente Hukom-
melse”, “hente Held” eller “hente Hovse”. Foreteelsen ar mest kind fran Fyn, medan
den inte alls kunnat beldggas i Tyskland. Meller Moder s 502f, Reimer Nordfynsk
Bondeliv 1 s 108, Kristensen Gamle folks fortzllinger 4 s 86.

122 DAL 2510 s 43, jfr t ex LUF M 3669 s 15, 5680 s 26.
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dern, en vilsignelse s& att hon skulle fi fler barn.”123 Som st6d for en sddan
uppfattning hinvisar nigra sagesman till kyrktagningsritualet.

Kvinnans uppgift att féda barnl232 terspeglas i den folkliga forestall-
ningen, att straff frdn Svernaturliga makter dsamkades kvinnor, som sokte
undandra sig detta. De kunde t ex vinta med giftermalet, tills de passerat
barnadren. En kvinna fran St Lundby, Gbg berdttas ha végrat sin man
aktenskapligt umginge, varfor det efter hennes dod som vedergillning lag
tre ormar i hennes kista. Hon skulle ha fott tre barn, vilka hon nekat att
fa livet.124¢ Har moter en form av predestinationsforestillning, dvs att det
var férutbestamt, hur manga barn man skulle fa.

Vissa folkliga uppfattningar knutna till olika beteenden i samband med
kyrktagningen visar indirekt, att man haft fruktsamheten i tankarna. En
av E. Wigstroms meddelare berattar, att man ordnat det s& vid hans
hustrus kyrktagning, att hennes “forsta mote pa vigen till kyrkan blev en
kvinna, ty farmor &nskade varmt, att vart nista barn méatte bli en flicka”.125
Denna férestillning, som dven &ar belagd i Danmark och Tyskland 126
bygger pa regeln, att lika framkallar lika. Nar kyrkogéngskvinnan gick in
i kyrkan, ansdgs konet hos hennes nista barn bli beroende av med vilken
fot hon forst trampade 6ver troskeln (jfr s 188). Fran Nashulta, Str upp-
ges 1 slutet av 1800-talet att “ndr hon skall trida in i kyrkan, bér nagon
giva akt pa hennes géng: stiger hon férut med hogra foten Gver troskeln,
féder hon ndsta géng en gosse, men en flicka, om hon stiger fére med
vanstra foten. Sjilv far hon ej utan fara tinka darpa”.127 Denna tolkning,
som omtalas redan hos J. Gaslander och Nicolovius,128 associerar hoger
till manskénet och vénster till kvinnokdnet (jfr s 75). I Gbg har man pa
flera hall varit noga med att kvinnan efter kyrktagningen vande sig at
hoger (jfr s 76), om hon onskade fler barn. Fran Haby heter det: ”De
som snodde sig till hoger, ville ha ett barn till och de som snodde sig at
vanster, ville inget mer ha, brukade man siga.”29 “Nar en barnsings-
kvinna var kyrketa’n & gick ner i banken igen, s& skulle'na védnda sig at

123 T UKA 3382.

1232 En insindare i Eslovstidningen Framat 21/10 1871 kritiserade kyrktagning vid
kyrkdérren och betonade, att ’den kvinna som f6tt en son eller en dotter ... har fyllt
sin bestimmelse och ma snarare visa sig stolt 4n férédmjukad”.

124 H. Olsson Folkliv s 12, jfr Bergstrand Gammalt s 19, Feilberg Fra Heden s 41,
LUF A 3351 s 9, Reichborn-Kjennerud Var gamle trolldomsmedisin 2 s 53, Penti-
kdinen The nordic... Tradition s 57. Detta liknar typ 755 hos Aarne-Thompson :
”Sin and Grace”. Aarne The Types s 259, jfr Thompson Motif-Index 5 s 209 (Q
251), 227 (Q 431.4), 253 (Q 552.9), Simonsuuri Typen- und Motivverzeichnis s 49
(C 41),99 (F211).

125 Wigstrém Folkdiktning s 235.

126 Mpller Moder s 492, Thiele Den danske Almues s 88, Bartsch Sagen 2 s 45, Ploss
Das Kind 1 s 400. I Tyskland har den knutits ocksa till farden till bréllopet. Grimm
Deutsche Mythologie s LXXXVI.

127 Bidrag till Sédermanlands s 96f.

128 Gaslander Allmogens i Wistbo s 55, Nicolovius Folklivet s 203.

129 T UKA 2166, jfr 2898, IFGH 1588 s 35.
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kararna te . . . for annars fick hon inga barn mer”, uppger en meddelare
fran Frillesds f 1867.130 Vid dop har sddan hégervindning diremot moti-
verats med omsorgen om barnets basta.131

Om modern o6nskade, att nasta barnafédsel skulle dréja, skulle hon —
utifrdn regeln, att lika framkallar lika — g& sakta fram till altaret eller
tillbaka darifran och inte heller ha brattom under hemvéigen fran kyrkan.
”Geck korkekvenna fort fram te présten, sd hette di, att ho far snart ajn
onge te”, berittas det fran Seglora, Gbg.132 En kvinna frdn N Vanga, Ska
f 1851 omtalar vilken vikt beteendet under hemfirden spelade: ”Da skulle
en ga riktigt sakta ifrdn kyrkan och inte forhasta sig, nir en hade blivit
kyrktagen, for annars skulle det bli *tratt’ dvs mycket med barn for en.”133
Denna férestillning ndmner J. Gaslander fran Vistbo under 1770-talet:
”Skyndar sig kyrkogingshustru fran kyrkan, ar tecken till att snart ater
komma pa samma vigar.”13% T Danmark och pa de nordfriesiska Garna
har en sddan uppfattning varit knuten till offergdngen vid kyrktagningen.135
Dessa beldgg tyder pa att man bland folket inte 6nskade alltfér tdta barn-
sdngar men behover inte innebédra en negativ installning till fruktsamheten
som sadan. Det kan i stéllet héra samman med de praktiska svarigheterna
att forsérja alltfér stora barnkullar (jfr s 195).

Tanken pé fruktsamhet férekommer i vissa medeltida kyrktagningsritual.
I ett sddant fran 1300-talet heter det, att Gud givit kvinnan “prolis feecun-
ditatem”.136 Ett pontifikale framhaver gladjen Sver fruktsamheten: *Ingre-
dere in templum dei uiui et ora filium uirginis Mariz, qui dedit tibi fecun-
ditatem prolis pariende.”137 Dessa ord r nastan ordagrant atergivna i det
katolska Rituale romanum 1614. Att barnldshet betraktades som en olycka,
visar forekomsten av sdrskilda boner och t o m hela missor att lasas for att
avhjilpa ofruktsamhet. De hade tex titeln: ”Orationes ad missam pro
sterilitate mulierum.”138 Dessa beldgg talar emot B. Gustafssons uppfatt-
ning, att tacksdgelsen vid kyrktagning forst i och med reformationen kom
att avse fruktsamheten, medan man under medeltiden endast tackade fér
att kvinnan renades och &ter kunde gi i kyrkan.139 Det dr visserligen rik-
tigt, att reformatorerna betonade fruktsamheten. Reningsférestallningen
under medeltiden behéver dock inte forhindra, att man samtidigt sag det
som en vilsignelse att fi avkomma, trots att den reformatoriska KO 1571
ser en motsittning ddremellan (se citat s 177). Bada dessa synpunkter &ar
forebildade i Gamla testamentet, dir man kan jimféra reningsuppfatt-

130 TFGH 2180 s 2, ULMA 8192 s 32 Vinnis, La.

131 LUF A 2773 s 18f.

132 TFGH 1069 s 39.

133 ULMA 2850:1 s 25.

134 Gaslander Allmogens i Wistbo s 55, jfr Nicolovius Folklivet s 203f.
135 Meller Moder s 495, Jensen Die nordfriesischen Inseln s 319.

136 Binterim Die vorziiglichsten Denkwiirdigkeiten 6:2 s 215.

137 Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 228.

138 Tbid s 185f.

139 B. Gustafsson Manligt s 127f.
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ningen 1 3 Mos 12 med den positiva synen pa fruktsamheten i 1 Mos 1,28
och Psaltaren 128. Forlossningen medférde visserligen orenhet genom
blédningarna, men férdenskull var sjdlva barnafédandet inte nagot ont.

Den svenske reformatorn Olaus Petri framhdll, att ”’féda barn ar en god,
helig och Gudi behaglig garning”140 vilken pabjods redan vid skapelsen.
I en skrift om dktenskapet 1528 heter det: "Det 4r en helig regel och ord-
ning, som Gud sjilv skickat och ordinerat haver, att manniskan skulle leva
ddrutinnan i gudsfruktan, férmera och fércka sig Gud sin skapare till pris
och dra och vart stiftat strax méinniskan skapad var.” Om kvinnan i
barnsing ldte livet till, gjorde hon det dock i Guds lydnad”.14l Orden om
att foroka sig 1 1 Mos 1,28 aterges i kyrktagningsbonen i Olaus Petris HB
1529.142 Motsvarande bén i Introductorium theologicum frdn omkring
1540 behandlar fruktsamheten utférligare. Modern skall tacka for den
livsfrukt hon redan fatt samt bedja om ytterligare avkomma. Det anges
vara vilsignelse att fa se “filios filiorum suorum”, medan barnlGshet &r
avskyvdrd.143 Olaus Petris tankegingar om fruktsamheten sparas redan i
en skrift av Luther 1522. Denne betecknar uppfyllelsen av Guds bud om
att sorja for sliktets fortbestdnd s& viktigt, att han inte beklagar utan sna-
rare lyckonskar en kvinna, som dér i barnsiang. ”Gib das kind her und thu
datzu mit aller macht, stirbstu drober, sso far hyn, wol dyr, Denn du stirbist
eygentlich ym edlen werck und gehorssam gottis.”144

Som vi ovan sett ansags det enligt gammaltestamentlig uppfattning som
en stor vilsignelse att vara fruktsam och fa se avkomma i flera generatio-
ner. Detta markeras tydligt i tex Psaltaren 127 och 128.145 T Nya testa-
mentet finns inga uppgifter om att barnalstring betraktas som dktenskapets
primdra andamal, utan diar dr gemenskapen mellan man och hustru det
grundliggande.146 Det dr inte underligt, att fruktsamhetens betydelse ofta
kommer till uttryck under ortodoxin med tanke pa dess framhivande av
Gamla testamentet.147 J. Gerhard (d 1637), en av ortodoxins frimsta dog-
matiker, framhéller, att dktenskapets forsta syfte dr, att manniskosldktet

140 QOlaus Petri Samlade skrifter 3 s 543, jfr B. Gustafsson Manligt s 31.

141 Thid 1 s 446, 449.

142 Quensel Bidrag s 41f. Aven brudmissan i HB 1529 liksom senare i HB 1614 och
1693 innehaller bon om fruktsamhet och att man mé fi se avkomma i tredje och
fjarde led. Rodhe Svenskt gudstjanstliv s 387f.

143 Andrén Introductorium s 176.

144 Tuther Werke 10:2 s 296, jfr s 301;42 s 89, 176;43 s 310, 354; Luther Lilla
katekes ... 1567 (bon fér havande kvinnor); Sundby Luthersk dktenskapsuppfatt-
ning s 13ff; Gierow Den evangeliska bonelitteraturen s 279 (Niels Hemmingsens
skrift om @ktenskapet 1572). Ett liknande uttalande aterfinnes hos Palladius pa 1540-
talet. Den kvinna som dér i barnsing, blir ”en martyrinde for gud i himmelen, och
faar stor len aff gudz naade och mischunhed i himmelen. .. fordj at du dede iche
for din egen skyld, men for din rette embede”. Palladius Visitatsbog s 107, jfr Dan-
marks . . . Kirke-Ritual s 56.

145 Jfr tex 1 Mos 50, 22f, Job 42, 16.

146 T.5vestam Aktenskapet s 59f.

147 Jfr Pleijel Bibeln s 23ff.
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forokas och att kyrkan darur férsamlas.148 Andaktsbocker fran 1600-talet
betonar ocksd fruktsamhetens vilsignelse. Den i Sverige mycket ldsta upp-
byggelseboken Sjilaskatt av C. Scriver (d 1693) skildrar utférligt, vilken
olycka det #r for sanna kristna att leva i ett barnlést dktenskap.149

Orden ur 1 Mos 1,28 i HB 1529 fanns med i kyrktagningsb6nen @nda
fram till HB 1942.150 Kyrklig undervisning under 1800-talet aterspeglar
den lutherska grundsynen pa #ktenskapet.151 T 1878 ars katekesutveckling
sags dktenskapet — i enlighet med Lindbloms katekes 1811 — ha ett
dubbelt syfte, ndmligen ”inbordes bistdnd samt sitt sldktes fordkelse och
uppfostran”.152 Kyrkan har siledes betraktat fruktsamheten som nagot
gott och naturligt, men det finns inga beldgg for att makarna uppmanas
skaffa s& manga barn som mdojligt eller fler &n de kan forsérja. Kyrktag-
ningsritualet 1 HB 1811 tar i likhet med HB 1529 inte sikte pa kommande
fruktsamhet utan tackar Gud f6r att kvinnan redan varit fruktsam och
fott barn. Meningen “Foroka dn vidare Gver henne och hennes hus den
vilsignelse vilken Du lovat dem som dig frukta” ndmner inte fruktsam-
het.153 Det saknas séledes stod for E. Asbrinks uppfattning, att kvinnan
vid kyrktagningen fick hora, att hennes livsuppgift och plikt var att i ett
akta kristligt férbund foda och fostra s& manga barn som mojligt”.154

Folket har diremot ibland uppfattat kyrktagningsritualet s, att det
uppmuntrade till fruktsamhet oberoende av det barnantal familjen redan
hade. I anledning dérav har man betraktat kyrktagningsseden som helhet
med negativa dgon. Fran V Amtervik, Kd uppges, att “pristen skulle ldsa
den i lag pabjudna ritualen och ldsa vilsignelsen samt paminna kvinnan

148 Gerhard Locorum 16 s 282 (locus XXVI). Fér denna uppgift tackar jag bitr
prof B. Higglund.

143 Scriver Sidle-skatt 4 s 722ff, jir Arndt Paradislustgdrd s 58f, Liscovius Christe-
lig... dygde-spegel s 89f (en barnlés zkta hustrus bon), 95ff, Kolmodin Biblisk
qwinno-spegel 2 s 18. I en till svenska ar 1698 oOversatt andaktsbok uppmanas
havande kvinnor att “fére all ting hjartligen tacka sin Gud i himmelen, som dem med
livsfrukt behagat vilsigna. Ty att fé6da barn 4r en hirlig vilsignelse 6ver dkta stan-
det... Ty en kvinnas dra ar hennes fruktsamhet”. Nodig trost s 36, 60, jfr s 19,
Lindquist Hovfdrsamlingens s 50 (ritual 1637). Om lapparna sigs det pa 1600-talet,
att “ibland alla nationer kan ingen hégre dlska och &stunda fruktsamhet”. Idealet
utgdrs av barnrika dktenskap. Schefferus Lappland s 326.

150 Dessa ord hade slopats i HBF 1798 men aterinfordes i HBF 1799. Jfr D. Helander
Den liturgiska utvecklingen 1 s 409.

151 Hellsten Kyrklig . . . dktenskapsuppfattning s 110.

152 Tuther Lilla katekes ... 1878 s 43, jfr Hellsten Kyrklig ... dktenskapsuppfattning
s 110. Vid prastmotet 1 Skara 1915 betonade biskop H. Danell, att moderns dmbete
ir det utan jimforelse viktigaste av alla d@mbeten”. Prastmotet i Skara 1915 s 41, jfr
biskopsvisitationsprotokoll Daretorp 1922 SkaDA, Olai Om introduktionen s 66.

153 HB 1894 utbytte ordet féréka mot lat vila éver henne...” Dirigenom borttogs
en del av det som folket kunde uppfatta som vilsignelse till fruktsamhet. Den i HB
1811 nyinférda meningen “Giv, att hon med glidje ma uppfylla sina émma for-
bindelser” kan ha uppfattats s, att man avsidg barnalstring. Denna mening indrades
i HBF 1893 och 1894 — bla pid forslag av prosten F. Asbrink — till “uppfylla sin
dyra kallelse”. F. Asbrink Tankar s 35, D. Helander Den liturgiska utvecklingen 2
s 564.

154 E. Asbrink Genom portar 1 s 55.
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i friga om skyldigheten att foroka sig och uppfylla jorden, dven om kvin-
nan nyligen fott sitt tolfte barn”.155

De negativa attityderna kan i dessa fall forstds mot bakgrund av stora
barnkullar, folkékning och fattigdom under 1800-talet.156 Att déma av
traditionsuppteckningar fran sédra Sverige har man &nskat barn men inte
fler 4n som kunde forsorjas. Barnsdngarna borde inte komma alltfor tétt,
medan & andra sidan barnloshet betraktades som en olycka.’57 Det kan
tyckas naturligt, att barn inte var efterldngtade, om man redan hade en
barnskara, som det var svart att f6rsdrja.158 Denna synpunkt far emellertid
inte &verbetonas. A. Thomson har visat, att B. Hanssens teori, att barn-
kvdvningen utgjorde en avsiktlig barnbegrinsning, saknar stod i kéllorna.159
Barnkvavning var for 6vrigt orsak till blott en ringa del av de méanga ddds-
fallen vid spad &lder.160

Det bor vidare uppméirksammas, att nir en ny vardering gjorde sig gil-
lande och man med nya metoder borjade begransa barnantalet, har detta
sakerligen accentuerat de negativa attityderna mot kyrktagningen, om
denna ansags befrimja ny fruktsamhet. Den alltsedan 1860-talet suc-
cesivt sjunkande nativitetenl6! kan tyda pd minskad virdering av frukt-
samheten. Det behover dock inte vara fruktsamheten 1 sig sjédlv, som miss-
aktas. Man 6nskar barn men férre antal. Det nya ar instédllningen till barn-
begransning, som 1 det gamla bondesamhillet synes ha betraktats som nagot
brottsligt.162 B. Gustafsson havdar, att kyrktagningen kom ”att leva kvar
langst i de bygder, dédr barnbegrinsning och sexuell upplysning ldngst mot-
arbetades 1 den gammallutherska &skadningens anda”.163 Detta stimmer
med uppgifter fran moédrar kyrktagna under 1960-talet. Dessa visar en po-
sitiv attityd mot barnafédande genom tacksamheten for sina barn (se s
185), vilka betraktas som en virdefull gava. En kvinna fran Halta, Gbg f
1925 framhaller: ”Det dr nagot si stort detta och nagot si svart att fa
barn. Darfér bér man tacka. Stor géva och vil vart att tacka for.” En
annan kvinna fran Halta f 1930 kanner, att detta inte stimmer med den
gangse uppfattningen i samtiden: “Det dr visserligen inte modernt att
tacka for barn nufértiden.” Intervjuerna med dessa modrar stoder alltsi
antagandet, att om barnalstring inte betraktas som ndgot positivt, har kyrk-
tagningen svart att bibehélla sitt existensberittigande. Daremot kan det i

155 ULMA 19517 s 10f, jir LUKA 442, 2411.

156 Jfr S Carlsson Tiden s 35, 37, Sundbirg Bidrag s 130ff, 176f, Flodstrém Till
frégan s 214ff, dens. Den #ktenskapliga fruktsamheten s 205ff.

157 LUF A 3351 s 7, 12f, 20.

158 Jfr E. Asbrink Genom portar 1 s 51.

159 Thomson Barnkvivningen s 215f.

160 Thid s 3.

161 S Carlsson Tiden s 449f. Slutet av 1930-talet och bérjan av 1940-talet utgdr
undantag.

162 Jfr LUF A 3351 s 26ff.

163 B. Gustafsson Manligt s 131.
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intervjuerna inte beldggas, att kyrktagningen uppfattats som en vilsignelse-
akt till ny fruktsamhet eller att kvinnan fyllt sin uppgift som kvinna genom
att hon varit fruktsam. I stdllet star glddjen och tacksamheten Gver barnet
1 centrum.

I det gamla bondesamhillet skulle barnaféderskan hedras vid kyrktag-
ningen bla foér att hon varit fruktsam. En meddelare fran Kallerstad, V6
uppger, att kvinnan “irades pa ett sarskilt sitt som ny moder”.164 Det bi-
drog till moderns heder, att hon ledsagades av foljekvinna (-or), som pa
olika sdtt passade upp henne (se s 102) och offrade tillsammans med henne
vid altaret (se s 129). Att kvinnan fick sitta 1angt fram i kyrkan och ytterst
1 banken var likaledes tecken péa att hon hedrades (se s 80). Som motive-
ring till att flytta kyrktagningen fran kyrkdérren fram i kyrkan nidmns
ibland moderns heder (se s 36). Uppgifterna fran Ld om att prasten him-
tade den dkta hustrun vid dorren (se s 35) och att klockaren ”spelade in”
henne i banken (se s 79), tyder pa att man ville dra henne. Nar kyrko-
gangskvinnan bar brollopskladerna eller vissa tillbehér dartill (se s 107),
visas, att kyrktagningen uppfattades som ett hogtidstillfalle. Man kan ocksa
sdga, att kvinnan hedrades vid de bjudningar med stort antal gister, som
holls pa flera hall (se s 152). Aven fran kyrkans sida har man framhallit
hedersfunktionen. Nar KOF 1731 ville avskaffa den traditionella kyrktag-
ningen, betonade ett utldtande fran présterna i Torna kontrakt, Ld: "Man
unnar inte dkta och idrliga hustrur sin tillbérliga heder.”165

Den gifta kvinnans heder framhivdes vidare genom att den ogifta pa
olika sitt vanhedrades och utsattes for skam och forakt vid skriftningen.
Denna skedde ofta p& vardagar (se s 30) eller efter gudstjdnsten (se s 28).
Présten tog inte ogifta mddrar i hand (se s 73). Dessa fick ofta knifalla
direkt pa golvet eller pd en oklddd pall, medan man anvidnde en klidd
pall for dkta hustrur (se s 70). Skriftning av ogifta liksom kyrktagning av
trolovade modrar forrattades pa annan plats dn den vanliga kyrktagningen.
Aven sedan skriftningen forlagts till sakristian, kunde den ha kvar ett drag
av offentlighet genom att kvinnan efter akten fick g& ut i kyrkorummet
(se s 44). Ogifta moédrar ledsagades inte av foljekvinnor (se s 102). Det
foreligger ett fatal traditionsuppgifter om att sa lange skriftningen skedde
offentligt, skulle férsamlingsborna spotta pd den ogifta modern, nir de
gick forbi henne for att darmed visa sitt f6rakt.166 Detta folkliga beteende
ar kdnt dven i Danmark.167 Den bon som lastes vid skriftningen, har i

164 T UKA 270, jfr s 80 citat frdn Odestugu. Hiradsfogde M. G. Cralius fram-
holl 1772, att kvinnan, ”som d& bragt en ny medborgare till virlden, bér darfor hed-
ras”. Creelius Forsok s 228.

165 Normann Lundastiftets pristerskap s 72, jfr ovan s 40 (prosten Dahlberg), s 130
(Palladius).

166 VFF 1827 s 4, IFGH 5413 s 28, LUF M 11603 s 9, NMEU 8154 s 797.

167 Mpller Moder s 519.
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folkligt sprakbruk ibland kallats “horebona”168 Endast fran Skane om-
talas “bakvind”169 eller “vrang” bon170 vilket dven avsett den speciella
bénen for trolovade mddrar”™ Dessa bendmningar tyder pa att skrift-
ningen férknippats med avigmotivet, vilket varit knutet till handlingar,
som utférts for att utmirka nigon som vanirad.1”? Genom den skam och
vanheder som den ogifta kvinnan utsattes for, skulle hon varnas for sidana
felsteg i framtiden. Den offentliga utskdmningen hade dven ett folkupp-
fostrande syfte dirigenom att férsamlingsborna skulle varnas for liknande
forseelser.1” Detta drag kom att f& minskad betydelse, ndr skriftningen
forlades till sakristian eller till prastgarden.

Det forhallandet, att ogifta modrar under medeltiden var uteslutna
fran kyrktagning (se s 259), tyder p& att denna var forenad med heder och
att man ville bringa skam &ver ogifta.1™ Niar KOF 1608 foreslog en sir-
skild bon for de tillfallen, d& “horkonor och lénskekonor skola intagas i
Guds forsamling”, framholls, att “en atskillnad ma ske emellan hederliga
dannekvinnors kyrkoging och deras som sig med otukt forgripa”.17 Det
ritual som stadfdstes 1 HB 1614, betonar, att kvinnan begitt ett brott.
Hon har “genom olovlig beblandelse avlat och f6tt barn och saledes for-
térnat Gud och férargat hans helga forsamling och vore hon férdenskull
véard utav Gud och hans férsamling férskjutas och férkastas”.176 Sonandet
av brottet stdr hédr i centrum. Brottstanken utgor likaledes grundtonen i
ritualet 1 HB 1693, vilket ar naturligt med tanke pa att detta skulle
nyttjas vid skriftning béde av dem som begatt hor och av grova brottslingar,
som adomts kyrkoplikt. Att man anvinde samma formulir f6r bada dessa
kategorier, beklagades av prosten Save i en motion infér prastestandet vid
riksdagen 1840/1841. Ogifta modrar, som ofta ar f6rférda, bér inte f3 hora,
att de dr forskjutna av Gud. Att enbart betona brottet, stimmer inte med
Jesu milda behandling av dktenskapsbryterskan i Joh. 8. Sdve framhéller,
att dven ogifta moédrar har anledning att tacka Gud f6r hjilp i “barnfér-
lossningens fara och néd” och fér att de kan “med &tervunnen hilsa
upptrdda i helgedomen” 17" Det dr forsta gdngen man fran kyrkligt hall
finner tacksdgelsemotivet klart uttalat i friga om ogifta modrar. Tradi-

168 JFGH 1784 s 1, ULMA 3311:34 s 2, jfr Bergstrand Livet 2 s 85 (beligg fran
1775). Fran Dalum, Ska nimns *den grymma bénen”. LUKA 3113.

169 LUKA 311, 870, 1420, 2038, jfr Egardt Histslakt s 268.

170 TUKA 2805, LUF M 3872 s 13, 10077 s 7, NMEU 626 s 27, 8154 s 797.

171 LUF M 12916 s 5, LUKA 661. E. Wigstrém framhéller, att > *vrangt’ pa allmo-
gens sprak betyder ’avigt’ . Wigstrom Allmogeseder s 51.

172 Egardt Histslakt s 266.

173 T ex LUKA 4926, jfr Rodhe Svenskt gudstjanstliv s 396.

174 Se t ex Palladius Visitatsbog s 114, Danske Kirkelove 2 s 317.

175 Kyrkoordningsforslaget s 62.

176 Handbook s L.

177 Hogvdrdiga preste-stindets protokoll . . . &r 1840. 2. avd 2 s 244f (motion nr 38).
Pastoralutskottet ville inte helt bestrida det berdttigade i Sives synpunkter. Man
onskade dock inte genast utforma ett sirskilt formulédr fér ogifta médrar, emedan det
inte borde foretas partiella och succesiva férandringar i HB. Ibid 1841 2. avd 15 s 491.
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tionsmaterialet saknar uppgifter om en sddan uppfattning. Biskop Butsch
i Skara gjorde gillande gentemot Sive, att dven om den ogifta modern
forforts, ar hon en synderska infér den gudomliga lagen. Dérfér kunde man
forbli vid den gamla ordningen i HB,178 vilket ocksa blev riksdagens beslut.
Det ritual fér enskild skrift och avlsning, som antogs vid riksdagen 1859/
1860, skulle anvindas savil for ogifta médrar som f6r sddana, som begatt
andra brott. Hir talas om ”denne syndare (synderska)”, vilket kan
jamforas med den tidigare sluténskan ”Ga i frid och synda icke hirefter”

(ses 75).

I HB 1693 finns det dldsta ritualet for kyrktagning av trolovade mddrar,
som avlat och fétt barn fore vigseln. Aven hdr ar brottstanken central.
Kvinnan har “’sig med otidig beblandelse forsett”. Da KOF 1731 foreslog,
att kyrktagning av trolovade skulle ske i tysthet i sakristian, gjordes an-
markningar fran bl a prister i Ld, vilka tog fasta pa det folkuppfostrande
syftet. Komminister L. Murbeck, Lund betonade, att handlingen skulle
ske offentligt “andra till varning och skriack att soka otidigt singelag”.179
U. v. Troil sag ddremot i1 HBF 1793 det hela mera fran den trolovade
kvinnans sida (jfr s 45). Hon har ritt till mildare behandling med tanke
pa att ogifta modrar far skriftas enskilt och att barnafadern, som ar lika
brottslig, gar fri vid kyrktagningen. Emedan brottet bestar i avlelsen och
inte i forlossningen, fann v. Troil det inkonsekvent, att sidana trolovade
eller under dktenskapslofte hdavdade kvinnor, som avlat och fott barn fére
vigseln, enligt KL 1686 skulle behandlas annorlunda 4n dem som avlat
fére men fott forst efter vigseln.180 Liknande synpunkter framférde prosten
Traneus fran Skee, Gbg i en motion infér pristestindet 1847. Det var
inte riktigt, att kvinnor, som avlat och f6tt barn fére vigseln, fick hérdare
behandling 4n de som enbart avlat fére densamma. Aven for de senare
borde man anvinda specialformularet for trolovade och inte kyrktaga dem
som dkta hustrur.181 Pastoralutskottet kunde inte godta forslaget bl a med
tanke pa de praktiska svarigheterna. Prasten skulle i vissa fall ha svart att
avgora, om avlandet skett fore eller efter vigseln. Utskottet ville dessutom
inte ldgga stérre borda pa kvinnan med hénsyn till att mannen alltid gar
fri. Motionen avslogs darefter av préstestandet.182 Stockholms konsistorium
framférde 1854 ett motsatt forslag satillvida som specialformuldret for
trolovade endast borde anvandas, om barnet fotts i “lonskalage”.183 Alla,

178 Tbid 1841 2 avd 15 s 498ff.

179 Normann Lundastiftets pristerskap s 72, jfr ovan s 45 (Gezelius).

180 v Troil Férslag s 64, jfr A. Gustavsson Den nyblivha modern s 184, Thomson
Otidigt sangelag s 98ff.

181 Hogvordiga preste-stdndets protokoll . . . 1847 1 s 478f.

182 Thid 1848 5 s 314f, 6 s 217f.

183 D. Helander Den liturgiska utvecklingen 2 s 560. Nir det finska KLF 1845 fére-
slog en sddan ordning, opponerade sig C.-G. v. Essen. ”Ur kyrklig synpunkt kan ock
den kvinna vilken utom #ktenskapet blivit hivdad, evad frukten dirav framtrider
fore eller efter vigseln, aldrig erkinnas for annat dn skoka.” v. Essen Anmérkningar
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som hivdats av fistmin oavsett tidpunkten for forlossningen, skulle alltsa
kyrktagas som @kta hustrur. Inte heller detta forslag blev antaget.

Orenhetens art

Flertalet traditionsuppgifter om att modern ansigs oren, anger inte néir-
mare, vari orenheten bestod. Nigra sagesman — framst fran V6 — hin-
visar till forebilden i Gamla testamentet.18¢ Jungfru Marias kyrkogang
namns ocksd som forebild till kyrktagningen,185 men denna uppfattas van-
ligen inte som en reningsakt utan oftare som en tacksigelsehandling (jfr
s 174). Marias kyrkogéng betraktades som ett exempel, som manade till
efterf6ljd. Jungfru Marie kyrkogingsdag, som i kristenheten firats som en
sarskild hogtidsdag sedan 500-talet,186 utgjorde en &rlig paminnelse om
att modrarna skulle kyrktagas.

Att kyrktagningen ansags ta bort eller rena fran ndagot kroppsligt ont, fram-
gar av traditionsuppgifterna om att modern atervann hilsan i och med
kyrktagningen. De flesta beldggen kommer fran Gbg (23 st), varefter
foljer Ska (12 st) och V& (12 st).187 Fran Ld foreligger blott tva uppgifter.
Detta kan jimféras med att N.-A. Bringéus dér knappast kunnat beldgga
nagon av de folkliga ersittningsformerna fér kyrktagning efter missfall,
vilka framst praktiserats i terapeutiskt syfte. Det framgér darvid ofta, att
prastens handtagning ansdgs férmedla den ldkande kraften.188 Samma
uppfattning dr knuten till den vanliga kyrktagningen, vilket visar handtag-
ningens betydelse vid denna kyrkliga akt. Fran Hjalmseryd, V6 meddelar
en kvinna f 1874: ”Se di mente, att modern inte blev riktigt frisk, férrdn
hon tatt prasten i hand. Han var ju kanveta vigd. Ja’ vet di sa om nan:
’Ja, se bara ho har tackat prasten & han lett henne & pallen, sa blir ho
bra”.189 En kvinna fran Klackeberga, Klm betonar: "Hirlig sak att fa ta

s 37. Resultatet for Finland blev, att sdval HB 1886 som 1913 i likhet med de svenska
HB 1894 och 1917 foljde KL 1686 och HB 1693 genom att bibeh&lla ett specialfor-
mulér fér dem som f6tt barn fore vigseln.

184 LUF A 3020 tabell 4 s 12. Detta kan ses mot bakgrund av att man inom det
gamla bondesamhillet var mer fértrogen med det Gamla dn det Nya testamentet. H.
Pleijel framhaller, att ”den gammaltestamentligt firgade kristendomsuppfattningen
ledde till att man sdrskilt studerade Gamla Testamentets skrifter, och denna gammal-
testamentligt orienterade bibelldsning stirkte och férdjupade de gammaltestamentliga
elementen inom fromhetslivet”. Pleijel Bibeln s 25.

185 De flesta beliggen kommer dven hir fran V6. LUF A 3020 tabell 4 s 12. Sex-
veckorsintervallet mellan forlossning och kyrktagning har motiverats med att Maria
vantade i sex veckor (se s 22).

186 Bgttiger Kirkegangskoners Indledelse s 24.

187 LUF A 3020 tabell 4 s 12. Fran Kalvsvik, V6 hivdas, att terapin gillde bléd-
ningarna efter barnsbord. LUKA 935.

188 Bringéus Animism s 215, 221, 231. Huvudparten av beliggen kommer dven hir
fran Gbg, Ska och V6.

189 T,UKA 2155, jfr A. Gustavsson Den nyblivna modern s 134f.
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Fig. 24. Jungfru Maria offrar duvor. Text: ”1824. Jungfru Marie kyrkogdng. Luk.
2 kap.” Bonadsmalning frdn Tutaryd, Smaland. Foto NM.

préasten 1 hand. Man blir stark och kry av det”.190 Det var alltsa i egenskap
av att prasten var vigd och féretradare for det gudomliga som han ansags
kunna formedla en sddan &vernaturlig forméga. Den folkliga forestall-
ningen om kyrktagningens terapeutiska inverkan omtalas i slutet av 1700-
talet fran Danderyd och Lidingé: "En kvinna, som efter barnsingen ar
sjuklig och svag, tror kyrkointagningen vara ett gott styrkomedel, at-
minstone vill hon férscka, om det efter grannkvinnornas rad icke hjil-
per” 191

Inom den medeltida kyrkan moter uppfattningen, att kvinnan skulle
renas fran sitt blodflode, vilket dr helt i Gverensstimmelse med gammal-
testamentliga forebilder (3 Mos 12, 7). En sadan forestdllning ar klart
markerad 1 botbockerna,l92 men aven kyrktagningsritual namner rening
till kroppen sasom det ovan (s 174) citerade formuldret fran 1100-talet.
I en annan bon fran 1100-talet heter det: ”dignare hanc famulam tuam ab
omni inquinamento carnis emundare”198 Traditionsuppgifterna om kyrk-
tagningens terapeutiska inverkan saknar stéd i uttalanden fran kyrkan efter
reformationen men kan ses mot bakgrund av de medeltida uppgifterna om
rening till kroppen och av blodet. Medan de medeltida ritualen framhaller
Guds suveridnitet genom att bedja honom om rening och befrielse fran allt
ont, har folket i sen tid mera ansett kyrktagningen 4ga en Gvernaturlig

190 T,UKA 1541. Fran Svenska Finland forekommer ett flertal uppgifter om att kvin-
nan ansags fi hilsan och krafterna igen i och med kyrktagningen. T ex Forsblom
Magisk folkmedicin s 498, Wessman Ménniskan s 65, jfr fér Norges del NEG 21133.
191 ‘Wallensteen Vidskepelser s 7.

192 Wasserschleben Die Bussordnungen s 149, 174, 199, 406, 472, 532. Blodet — bl a
menstruationsblod — har alltsedan medeltiden tillskrivits en 6vernaturlig formaga och
varit flitigt anvédnt inom den folkliga ldkekonsten. Strack Der Blutaberglaube.

193 Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 227, jfr Browe Beitrige s 19.
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(magisk) férméga, som verkar i och med att akten utféres (ex opere
operato). Detta mirks sirskilt vil i utsagorna om att terapin sker just
genom pristens handtagning. Aven folkliga ersittningsformer for kyrktag-
ning efter missfall utgér omtolkning av #ldre kyrkliga ritual!¥ och bygger
P& en magisk grundinstillning utan stod fran kyrkans sida.

Kvinnans orenhet har dven betraktats som kultisk, dvs hon var utestingd
fran den religidsa gemenskapen fore kyrktagningen, ty det heliga rummet
fick inte beflickas. Det var en sorts reningsceremoni for att kvinnan skulle
fa deltaga i gudstjinsten igen”, hivdar en sagesman fran Glostorp, Ld
f 1873, vars hustru kyrktagits efter parets sju barn.19 I detta sammanhang
skall man se uppgifterna om att kvinnan inte fick besdka kyrkan eller
mottaga nattvardenl% och att hon genom kyrktagningen upptogs i for-
samlingen 197 varvid aktens karaktdr av overgangsrit framtrader. Forratt-
ning vid kyrkdorren har av folket i flera fall kombinerats med att kvinnan
fick tilltrade till kyrkan (jfr s 171).198 Uttrycket “heden” om den icke
kyrktagna barnaféderskanl® visar, att hon ansigs std utanfér den kristna
gemenskapen. Samma forestdllning kan sparas bakom uttrycket “utom
kyrke”200 samt de aldre benimningarna “inledning”, “leda i kyrka”, “in-
taga”, ”introductio in ecclesiam” och liknande uttryck om kyrktagningen
(se s 19).

Forestillningen om kultisk orenhet efter barnsbord har stéd i Gamla
testamentet (3 Mos 12). Av medeltida botbocker framgar, att kvinnan
skulle renas fran blodflédet, innan hon fick betrdda kyrkan. I en frankisk
botordning fradn 700-talet heter det: “Similiter peniteat, que intrat in
ecclesia ante mundum sanguinis post partum”.20! Vid en synod i Triers
1227 uttalades, att barnafoderskor skulle férsonas med kyrkan (reconciliari
ecclesize).202 En prast, som omkring 1260 beskrev missforhéllanden inom
den katolska kyrkan, havdade, att kvinnorna vigrades motta nattvard fore
kyrktagningen propter immunditiam”.203 Att mddrar, som avlidit fore

194 Bringéus Animism s 225ff, jfr Edsman Folklig sed s 172ff.

195 T UKA 4584, jfr t ex 838, IFGH 4897 s 29.

196 A. Gustavsson Den nyblivna modern s 135ff.

197 LUF A 3020 tabell 4 s 12. De fataliga uppgifterna frdn Gbg kan ses i samman-
hang med att reningsmotivet dir haft en svag stillning (se diagram 1). Relativt sett
foreligger fler beldgg fran Up, dir dven reningsmotivet synes ha spelat en mera fram-
tradande roll.

198 T ex LUKA 2400, 2494, 5127, jfr A. Gustavsson Den nyblivna modern s 136.

199 Tbid s 186f.

200 Thid s 136f.

201 Wasserschleben Die Bussordnungen s 472, jfr A. Gustavsson Den nyblivna modern
s 138. Att blod kunde orena kyrkans omrade framgar av ildre vistgotalagens kkb
21: ”Om vadablod kommer pa kyrkogérd, d& skall man skdra ut en torva med blod
och kasta ut ur kyrkogérden. Och kyrkogarden ar icke oren for den skull.” Svenska
landskapslagar 5 s 7, jfr s 429 (SmL kkb 13).

202 Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 218.

203 Browe Beitrige s 13.
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kyrktagningen, under medeltiden och senare i vissa fall begravts avsides
p& kyrkogirdarna,204 tyder pd en bakomliggande forestillning om kultisk
orenhet. Under hogmedeltiden forekom det inom kyrkan debatt om huru-
vida liken efter sddana kvinnor vid begravningen skulle tillatas att baras
in 1 kyrkonimmet eller inte. De flesta teologer accepterade detta bland
vilka marks Durandus (d 1296), som papekade, att den motsatta asikten
motiverats med att blodet skulle orena helgedomen. Genom en sadan syn
férvandlar man straffet (dodsfallet i samband med barnsbord) till skuld
(synd).205 T traditionsuppgifterna om att modern genom kyrktagningen
skulle upptagas i férsamlingen, méter alltsa rester av en forestéllning, som
var rddande inom vissa kretsar av den medeltida kyrkan,206 Zven om man
1 sen tid tydligen inte insett, att — s&som ursprungligen var fallet —
blédningarna utgjorde den framsta grunden till den kultiska orenheten.

Genom kyrktagningen fick barnaféderskan enligt folklig uppfattning pa
nytt tilltrdde till den sociala gemenskapen liksom till det sexuella samlivet
och arbete utomhus. Fére kyrktagningen hade hon mast leva isolerad och
haft ett flertal forhallningsregler att iaktta,207 vilket av flera sagesmin
motiveras med att hon var oren. "Kvinnan, som {ott ett barn, ansigs oren
och skulle renas, férrdn hon kunde umgas med folk”, heter det frdn Losen,
Ld.208 Den folkliga férestillningen om ritten till arbete utomhus i och
med kyrktagningen ldg bakom strivandena under 1700- och 1800-talet att
forkorta tiden mellan forlossning och kyrktagning (se s 24f).209 Pristmannen
P. Lestadius stéllde sig 1827 kritisk till en sddan uppfattning: Ar d& icke
kyrktagningen en bén till Gud, d& kvinnan forsta gdngen upptrader i hans
helgedom? Ar det en invigningsakt till virldsliga géroma&l, som har en alltid
och allestides verksam trollkraft att ’rena de orena till kottslig renhet’ 27210
Bjudningarna efter kyrktagningen — antingen i kyrkbanken, i nirheten av
kyrkan eller i hemmen — har bla uppfattats som en markering av att
kvinnan aterupptagits i den sociala gemenskapen. Fran Laholms lands-
férsamling, Gbg meddelar en kvinna f 1873: "Kyrkegéngsgille — s kalla-

204 A. Gustavsson Den nyblivna modern s 143f.

205 »Rursus mulier moriens in partu non debet in ecclesia poni, ut quidam dicunt, ne
pavimentum ecclesizze sanguine polluatur, sed extra ecclesiam ei dicatur obsequrum
et in coemeterio sepeliatur, quod non placet, alioquin poena sibi verteretur in cul-
pam... Unde licite in ecclesiam fertur, ita tamen quod ecclesia a maculis corporis

ne polluatur, diligenter caveatur.” Browe Beitrige s 22, Franz Die kirchlichen Bene-
diktionen 2 s 242.

206 Jfr B. Gustafsson Manligt s 117.

207 A. Gustavsson Den nyblivna modern s 128ff, 144ff, 175 ff.

208 T, UKA 4544, jfr 3716, 5378, ULMA 4230 s 2.

209 Jfr A. Gustavsson Den nyblivna modern s 131.

210 Lastadius Journal 2 s 32. I likaren J. v. Hoorns instruktion fér havande kvinnor
och barnaféderskor 1697 moéter en sddan syn, som Lastadius bekimpade: ”Att hon
alltsd med kyrkogéngen goér en dnda pd barnsingen och en begynnelse till sin van-
liga hantering och hussysslor.” v. Hoorn Den swenska . . . jord-gumman s 313f.

202



des det — holls efter kyrktagningen. Kvinnan togs da upp 1 kretsen av
sina vianner igen, ty under barnsbordstiden hade hon icke umgatts med
négra” 211

Kvinnan ansigs genom kyrktagningen bli befriad fran faror fran évernatur-
liga visen.212 ”Man fick inte g& ut alls fore kyrktagningen. Den innebar,
att man skulle bli fri frAn trolldom”, uppges det fran Valla, Gbg.213 Oren-
heten tog sig ocksd uttryck i att barnaféderskan uppfattades som magiskt
farlig for sin omgivning.2132 Det féreligger négra traditionsuppgifter om
att djivulen behirskade barnaféderskan fore kyrktagningen 214 vilken fére-
stallning bekimpades av den reformatoriska kyrkan under 1500-talet och
senare som en katolsk vidskepelse (se s 177). En sddan uppfattning kan
dock sallan beldggas i de medeltida ritualen. I en bon fran 1100-talet an-
ropar man Gud: “ut eam a malignis spiritibus defendas”.215 Biskop Isidor
av Sevilla (d 636) framholl, att blédningarna utgjorde anledningen till att
kvinnan var hotad av onda andar: amare deemones sanguinem humanum”.
Detta uttalande citerades senare i andra medeltida skrifter.216

Orenheten kunde vidare betraktas som moralisk och d& vara orsakad av
en oren lusta vid avlelsen av barnet. I en uppteckning fran Torsby, Gbg
1924 heter det: ”Jag fragade en gammal gumma, varfér kvinnan anses
oren? ’Jo, kvinnan har under umginge med mannen varit besmittad av en
oren lusta, och s under férlossningen har hennes hemlighet varit synlig”.217
Folket kan ha hdmtat stéd for en sddan uppfattning ur Psaltaren 51, som
ar en av de flitigt lasta botpsalmerna: ”Se, 1 synd ar jag f6dd, och i synd
har min moder avlat mig”. Denna vers citeras i 1878 ars katekesutveck-
ling.

Paven Gregorius den store (d 604) framholl, att synden finns i lusten
vid samlaget, inte 1 forlossningssmartan, vilken i stéllet utgor syndens straff.
Uttalandet atergavs bl a av paven Nikolaus I &r 866 och i Gratianus’ lag-
samling pd 1100-talet.218 T ett kyrktagningsritual frdn 1100-talet heter det,

211 T UKA 532, jfr 72, 2239, 2260, 3476.

212 A. Gustavsson Den nyblivna modern s 158ff. Aven dopet har tillskrivits en for-
maéga att skydda mot onda andar. Burjam Den skandinaviska folktron s 49ff. Denna
forestdllning maste ha férstirkts av att exorcismen fanns kvar i HB fram till 1811.
Rodhe Svenskt gudstjanstliv s 250f.

213 LUKA 45.

232 A. Gustavsson Den nyblivna modern s 165ff, jfr Vilkuna Das Verhalten s 36, 177.
214 T ex LUKA 2968, 3110, 3345.

215 Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 211f, jfr s 244 (ritual fran 1579 for
stdllféretradande kyrktagning av dod barnafoderska se s 206). En sddan forestill-
ning patréiffas betydligt oftare inom den grekiska kyrkan. Browe Beitrige s 16, jfr
Fehrle Die kultische Keuschheit s 35.

216 Browe Beitrige s 15.

217 VFF 967 s 3, jfr tex LUKA 1467, 1765, NMEU 51499 s 7.

218 A, Gustavsson Den nyblivna modern s 138.
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att ménniskorna ir ”in iniquitatibus conceptis et in peccatis natis”.219 Av
flera formuldr framgar, att barnaféderskan betraktades som oren till kropp
och sjil, utan att det nirmare preciseras. Man bor sammanstilla har berérda
tankegdngar med arvsyndslaran. Den skolastiske teologen Thomas av Aquino
(d 1274) havdade, att arvsynden foérmedlas till avkomman just vid avlel-
sen. Djavulen har makt 6ver konsakten.220 Inom den medeltida kyrkan
ansags det allmént, att kénsumgange medférde kultisk orenhet, vilket fram-
gar av att sddant var stringt férbjudet pa hogtids- och séndagar samt fore
mottagande av nattvard.221 Dessa tankar utvecklades speciellt inom kloster-
vasendet till ett ideal med fullstindig sexuell avhallsamhet fér att for-
innerliga det religidsa livet. Enligt Mose lag skulle bégge parter bada efter
sexuellt umgédnge och sedan vara orena till nédsta afton (3 Mos 15, 18).
Vid utévning av kulten och under krig maste man darfor iaktta string
avhallsamhet.222 Aven hos de antika grekerna och romarna ansigs kons-
umgange medfora kultisk orenhet, vilket omtalas bl a av Plinius.223

Traditionsuppgifterna om moralisk orenhet orsakad av lustan vid avlelsen
kan férenas med luthersk sexualsyn, trots att den lutherska kyrkan for-
kastat uppfattningen av kyrktagningen som en rening.224 Luther hdvdade,
att minniskorna fére syndafallet levde i en ljuv karlek. Avlelsen var ett
harligt verk och skedde for att fullgéra Guds bud om slaktets fortplantning
och uppfostran. Efter syndafallet tog den egoistiska njutningslustan Gver-
handen. Synden ligger inte i den sexuella driften eller i konsakten, vilken
tillhor skapelsen och syftar till sldktets fortbestdnd, utan i den blinda
egoism som enbart vill utnyttja det andra konet for att tillfredsstalla de
egna begidrelserna.225 Denna uppfattning stimmer med ett uttalande av
Gregorius den store, enligt vilket lusten vid avlelsen dr syndig. Konsakten
skall i stallet ha barnalstring som mal.226

I de fall, da ogifta médrar ansetts orena (se s 173), maste det avse
moralisk orenhet (tanken pa brottet). Har tillkommer ett moment av
kyrkotukt. Emedan ifragavarande avlelse var ett brott mot kyrklig lag och
inte blott synd infor Gud, skulle den sonas genom skriftningen, efter vilken
kvinnan fick tilltrade till nattvarden. De folkliga uppgifterna om nattvards-
forbud for ogifta médrar22” kan inte tolkas som beldgg for kultisk orenhet

219 Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 225.

220 HDA 3 sp 738.

221 ‘Wasserschleben Die Bussordnungen s 213, 425, 451, 560, 577, Browe Beitrige s
47ff, Diepgen Frau s 215.

222 HDA 4 sp 1292.

228 Fehrle Die kultische Keuschheit s 25ff, jfr O. Pcttersson Tro s 46.

224 T en tidningsartikel 1968 finner Axel Strindberg det inkonsekvent, att >’kyrkan,
som raknar med beflickad avlelse och ett fodande dérefter”; fornekar reningsmotivet
vid kyrktagningen. Strindberg Kyrkan.

225 Sundby Luthersk iktenskapsuppfattning s 19ff, jfr Hellsten Kyrklig . . . dkten-
skapsuppfattning s 68f, Lihteenmiki Sexus s 45f.

226 Browe Beitrige s 54.

227 A. Gustavsson Den nyblivna modern s 139ff.
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utan som en f6ljd av att ett brott begatts. Aven brottslingar, som adémts
kyrkoplikt, saknade ritt att motta nattvarden, innan de fatt kyrkans
avl6sning.

Sammanfattningsvis kan sigas, att orenheten yttrade sig i att kvinnan
uppfattades som bade kroppsligt och moraliskt oren. Detta ledde till att
hon var utestingd fran kulten liksom dven frdn den sociala gemenskapen
samt att hon var hotad av dvernaturliga visen och dessutom kunde med-
fora skadeverkningar f6r omgivningen. Grunden till den kroppsliga oren-
heten bestod enligt Gamla testamentet och den medeltida kyrkan i blod-
ningarna. Detta dr sannolikt bakgrunden till den folkliga férestallningen,
att kvinnan &tervann den kroppsliga hilsan genom kyrktagningen. Den
moraliska orenheten orsakades av lustan i samband med konsakten. I detta
sammanhang b6r man 4ven se den medeltida inledningsakten efter bréllop

(jfr s 13).

Reningsforestallningen utgor grunden till de beteenden som férekommit vid
begravning av barnaféderskor, som dott fore kyrktagningen.228 1 traditions-
materialet har nagra speciella beteenden vid sadana begravningar knappast
kunnat beldggas?29 men diremot i dldre killor. Fran Bara, Ld heter det i
en uppteckning 1921: I Bara sed att om moder dog utan att ha blivit
kyrktagen, man stannade vid begravningen vid kyrkoddrren, och négon gick
in och offrade i den dddas stélle”.230 Det ror sig hdr om kyrktagningsoffret.
Hur liknande bruk férandrades och alltmer uppluckrades under 1800-talet
i Skane skildras i en uppteckning av E. Wigstrom: ”Det gjorde den gamla
mycket ont, d& det allt mer och mer borjade g& av bruk att for de kvinnor
som avledo, innan de blevo kyrktagna, ’géras vad dar kunde och borde’.
Hon hade hért, att i hennes mormors tid varit brukligt att forst bara sa-
dana lik in i kyrkan eller runt omkring den, innan de nedsattes i graven,
och hon tyckte det var en god kristlig sed. Men sedan den var avskaffad,
brukades, att gudmodern gick in i kyrkan och bad fér den avlidna samt
offrade till prast, klockare och fattighGssan, medan liket nedsattes framfér
kyrkodorren. Nu hade gumman hort, att man #ven begravde sddana lik
om sockendagarna liksom man ej mera iakttog forsiktigheten att nedsitta
baren i kyrkogérdsporten, pa det ej en sddan kvinna skulle komma hem
och spoka. Denna uraktlatenhet betraktade hon och méanga gamla med
henne som nagot rent av okristligt slarv”.231 Fran Skytts hdrad beskriver
Nicolovius sadan stéllféretradande kyrktagning bestdende av bon for den

228 Det #ar i dessa fall en icke normal situation i dubbel bemirkelse, nimligen en
maénniska, som dels f6tt barn och dels avlidit.

229 Detta var efterfrigat i LUF 96 1953. Svaren uppger 6verlag, att dessa begrav-
ningar inte skilde sig fran andra.

230 LUF M 3264 s 43, jfr 5996 s 9.

231 Wigstrom Folkdiktning s 235f. Det ir naturligt, att gudmodern férrittar bénen
med tanke pa att hon brukade vara f6ljekvinna (se s 99).
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déda och offer i hennes stille inne i kyrkan, medan likprocessionen vintade
utanfér.232 Precis som vid den folkliga ersidttningen for kyrktagning efter
missfall spelade prasten inte nagon aktiv roll, utan den stéllféretradande
kvinnan ldste sjalv bonen.

Ovan (s 176) har namnts, att man under medeltiden forde liken av
barnaféderskor in i kyrkan med ett slickt eller pa Island ett brinnande
ljus framfor baren. Enligt Summula Raymundi frdn omkring 1400 var det
inte lag men sed, att man hade en reningsakt fér déda barnaféderskor.233
Forst frAn boérjan av 1500-talet finns det specialformuldr bevarade for sa-
dana kyrktagningar. De vittnar om att man inom den katolska kyrkan
accepterat en sadan ceremoni, vilken skulle utféras av présten. Dessa ritual
anger inte direkt, att det dr friga om rening, men den rikliga anvind-
ningen av vigvatten tyder pa att reningstanken fanns med. Bade liket och
bararna skulle bestinkas med vigvatten. En katolsk agenda fran 1579 tillat
stallféretrddande kyrktagning, men detta forbjods vid synoder i Gent i
Belgien 1632 och i Koln 1662.234 Enligt formularet fran 1579 skulle pristen
— 1 likhet med vanlig kyrktagning — ricka fram Zndan av sin stola at en
av de kvinnor som bar liket och darefter lasa inledningsformeln: “Ingredere
in ecclesiam dei . ..”

Efter reformationen har den lutherska kyrkan i Norden genomgaende
ogillat ersiattningsformer for kyrktagning, ndr kvinnan avlidit fére den-
samma. Man beskyllde dessa folkliga surrogat for att vara papistiska och
fann i dem endast tanken pa rening. Deras inneb6rd kunde inte fordandras
till tacksdgelse. Folket holl dock linge fast vid dem liksom de segt bevarat
reningsforestéllningen trots kyrkans kamp déremot (se s 178). En prist,
som tilltradde en tjanst i Yllestad, Ska 1685, berittar, att man dar “togo
hustrurs lik, som voro déda i barnsing, i kyrka pd baren i kyrkan fore
begravningen”.235 1720 omtalas frdn Vo, att liken av sddana kvinnor bars
in 1 kyrkan, innan de begravdes pa kyrkogarden, vilket biskop David Lund
1 Vixjo sokte avskaffa.236 Vid slutet av 1600-talet férekom motsvarande
sed i vissa socknar i Blekinge.237 Fran Loderup, Ld meddelar prosten Johan
Gram 1795, att om en kvinna ”dor forlst men innan hon gatt i kyrkan,
sattes likbaren med liket ned for kyrkoddrren, medan processen stannar
och sakta ldaser Fader var”.238 Detta kan vara en rest av kyrktagningen un-

232 Nicolovius Folklivet s 205.

233 »Non est lex, sed mos, si mortua purificatur.” Franz Die kirchlichen Benediktio-
nen 2 s 243.

234 Thid s 244, Browe Beitrige s 21, Binterim Die vorziiglichsten Denkwiirdigkeiten
6:2 s 195. Aven i orientaliska kyrkor férekom det under tidig medeltid en reningsakt
1 kyrkan av déda barnaféderskor. Ibid s 187.

235 Bergstrand Kulturbilder fran . . . Vistergétland 3 s 54.

236 Belter Historiska anmirkningar s 613. Det bér observeras, att vid vanliga be-
gravningar i dldre tid bars liken inte in i kyrkan, utan jordfistningen skedde ute pa
kyrkogarden. Bringéus Svensk begravningssed s 22.

237 Hallenberg Blekings allmoge s 273.

238 Bringéus Uppteckningar s 92.
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der den danska tiden, ty i Danmark har lasning av Fader var ingatt i
ritualet fér denna akt. Nar kyrkan och pristerna inte ville befatta sig med
kyrktagning av doda barnaféderskor, utbildades dessa folkliga former med
bdn och offer utan pristens medverkan, vilka uppenbarligen gar tillbaka till
férhallanden, som var accepterade inom den medeltida kyrkan.

Vid en synod i Stavanger i Norge 1573 f6rbjéds en tidigare férekcmmande stall-
foretradande kyrktagning, vilken bestod i att ”en anden Quinde skulde iferes den
Dodes Klader og ledes ind i Kirken i hendes Sted”. Om nagon prist hidanefter
tilldt detta, riskerade han att forlora sitt mbete.239 I Danmark ogillade Palladius
pa 1540-talet ersittningsformer, nir en barnafoderska détt foére kyrktagning. Ett
landemode i Roskilde 1594 férbjod, att liken fordes in i kyrkan, “medens der
sker Ofring, saaledes som nogle Steder sker”. Forbudet motiverades med “at vi
ikke skulle falde tilbage til papistisk Overtro og sige eller mene, at Barselkvinder,
siden Fodselen skete, have varet 1 Djavelens Vold”.240 Fran en sccken i Randers
amt omtalas 1666, att en viss namngiven kvinna, som détt fére kyrktagningen, bars
in i kyrkan och placerades framfér altaret, dir man offrade 4 skilling.241 Foreteel-
sen levde kvar in pa 1800-talet trots de tidigare férbuden frin kyrkan. Vid tiden
omkring 1860 var det brukligt i mellersta Slesvig, att om en kvinna dog, inden
hun har holdt sin Kirkegang, feres hun ind i Kirken og ’indleses’, der bedes Koner
til Ofring ligesom ellers”.242 Att folket tillmitte offret en viktig roll vid sddana
tillfallen och vil nirmast betraktade det som ett reningsoffer, antyds av vad en
sogneprast uppgav 1867: I de mig betroede Menigheder er eller har det tidligere
i min Embedstid veret Skik, at naar en Moder dede, uden at vare indledt af mig
i Kirken, lagdes der paa Begravelsesdagen i Stilhed, uden at jeg saa det, Offer til
mig under Alterdugen”.243 Det 4r dven vilkdnt i Danmark under 1800-talet —
liksom det kunnat belidggas under 1600-talet — att barnaféderskan fick pengar
med sig i kistan,24 vilka var avsedda som kyrktagningsoffer. Detta 4r kint frin
flera hall i Tyskland under 1800-talet.245 Offer vid altaret omtalas ocksa fran
tyskt omrade under 1800-talet.246

Det har varit en vanlig folklig forestéllning, att barnaféderskor, som dott
fore kyrktagningen, latt kunde bli geng&ngare (jfr citat s 205). Bl a har de
ansetts atervinda for att skota om sitt spada barn. Om de dott oforlosta,

239 Storaker Menneskelivet s 23.

240 Rordam Forhandlinger . . . 1591-1613 s 34. Ett liknande forbud utfirdades fér
Fyn 1593. Koch Gudstjenesten s 659.

241 Moller Moder s 504. Liknande foreteelse omtalas fran Arhus stift 1654. Koch
Gudstjenesten s 659.

242 Feilberg Fra Heden s 157.

243 Moller Moder s 505.

244 Tbid s 505f, Feilberg Dansk Bondeliv s 73.

245 In der Oberlausitz gibt man der toten Sechswéchnerin in die eine Hand einige
Geldstiicke, welche das Opfer heissen und so viel ausmachen, wie die iibliche Abgabe
an Pfarrer, Kantor und Armenbiichse, damit sie im Grabe Ruhe finde.” Ploss Das
Weib 3 s 457. I Tyskland har liket ofta utstyrts som en kyrkogingskvinna. Drechsler
Sitte 1 s 297, Grimm Deutsche Mythologie s CV1.

246 Ploss Das Weib 3 s 456, Schneeweis Feste s 7, Jensen Die nordfriesischen Inseln
s 320.
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har de fatt med sig sax, nal och trdd i kistan samt andra tillbehor for
forlossningen — vilken skulle ske i graven — och fér barnets vard.247 Pa
Gotland férekom under 1800-talet uttrycket “haiden-gast”, vilket avsag
kvinnor, som avlidit mellan férlossning och kyrktagning men diremot inte
sddana, som dott oférlosta. “Haiden” visar, att forestillningen om att
kvinnan befann sig utanfér den kristna férsamlingen, ligger bakom. Att
den oférlésta kvinnan inte blev “haiden-gast”, bér ha samband med att
férbudet att besdka kyrkan och att motta nattvarden inte gillde havande
kvinnor utan blott dem som fétt barn.248 De forra tillhorde alltsd kyrkans
gemenskap och betraktades som kristna. “Haiden-gasten” var mycket farlig
att mota. Man rdddades genom att hinna over nio girdesgardar. ”Eljest
blir man gastgripen och dor strax” 249

Enligt en annan folklig uppfattning kom kvinnor, som dog i barnsing,
genast till himmelen.250 En sddan férestdllning kan férutom i Sverige doku-
menteras 1 Norge och inom tysksprikiga omraden.251 Den stimmer inte
med tanken pa orenhet men kan jimféras med att kyrkan efter reforma-
tionen betonat, att det inte var nagon skada att d6 i barnsidng, ty kvinnan
dog da vid utdvningen av Guds verk (se s 193). Darvid har det bla hén-
visats till aposteln Paulus’ ord om att kvinnan blir salig genom barnsborden,
om hon férbliver i tron (1 Tim 2, 15).252 T KO 1571 heter det, att man
skall “hélla barnaféderskas dod for en rdtt kristlig och salig dod, efter
skriften ju det betygar och att helga kvinnor sasom Jakob patriarkens
hustru Rakel dro ock s& déda vordna i barnsidng”.258 Enligt Peder Palladius
pa 1540-talet blev en kvinna, som dog i barnsing, martyr infér Gud i
himmelen (se not 144). En till svenska ar 1698 oversatt andaktsbok fram-
haller: ”Lat sa vara, att dem gar som det hinde med den fromme Jakobs

247 Hagberg Nir déden gastar s 508f, Térner Samling s 113 (nr 451), Sive Got-
landska sagner s 269f, Ploss Das Weib 3 s 458f, Drechsler Sitte 1 s 298, Beitl Der
Kinderbaum s 144f, HDA 7 sp 1335f, 8 sp 1246, Faye Oplysninger s 690, Reichborn-
Kjennerud Vér gamle trolldomsmedisin 2 s 70f, Simonsuuri Typen- und Motivver-
zeichnis s 54 (C 411), 55 (C 451), Christiansen The migratory Legends s 65 (nr
4030).

248 A. Gustavsson Den nyblivna modern s 150f, 186ff (heden).

249 R 623:3 s 146 UUB, Sdve Gotlindska signer s 268, jfr Pentikdinen The nordic . . .
Tradition s 54, af Klintberg ”Gast” s 94. Tron, att déda barnaféderskor l4tt blev
gengangare, féorekommer flerstides inom icke-kristna kulturer. I Indien t ex har man
iakttagit noggranna férsiktighetsatgdrder vid gravsittningen. Kvinnor, som dog under
havandeskapet eller strax efter forlossningen ansdgs i Ovre Burma bli onda andar,
som irrade kring bland bergen och var farliga fér mianniskorna. Liken av déda barna-
féderskor har i Laos behandlats precis som om de avlidit i epidemiska sjukdomar,
vilket vittnar om att de ansetts infekterade av orenhet. Ploss Das Weib 3 s 442f, 452,
458, 460.

%50 Hagberg Nir déden gistar s 508.

251 Weiser-Aall Svangerskap s 127, Beitl Der Kinderbaum s 146, HDA 9 sp 708,
Liitolf Sagen s 551, Ploss Das Weib 3 s 460.

252 Jfr B. Gustafsson Manligt s 29ff, E. Asbrink Genom portar 1 s 41f.

253 Laurentius Petris kyrkoordning s 64. Det sista ordet heter i originalet “’barnsf-
fange”.
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hustru, att médrarna maéste i fédslopinan uppgiva andan, s& hava de sig
en fast storre glddje beredd i himmelen... Ty sdger Paulus: Kvinnan
varder likval salig genom barnsborden, om hon bliver i tron och i kérleken
och helgelse med kyskhet”.25¢ Under medeltiden bekdmpade teologen
Herolt en folklig forestédllning, att kvinnor, som avled fére kyrktagningen,
tog skada till sjdlen och aldrig kunde fa se Guds klara ljus i himmelen utan
endast genom en sl6ja. Darfor var det nédvandigt att féreta en inlednings-
akt med liket i kyrkan.255 En sddan uppfattning stimmer med att dessa
kvinnor var orena, ty det som &r orent kan inte vara i Guds nérhet.

Jamforelse med andra situationer i kvinnans liv

Man fragar sig om orenhetsforestdllningen varit knuten till havandeskapet
och alltsd inte blott till tiden efter forlossningen. Det har visat sig ndstan
omdjligt att finna nagra direkta uppgifter om att folket betraktat havande
kvinnor som orena. Man fir utifrdin de férhallningsregler?56 som dessa
haft att iaktta, s6ka utréna, om det férekommit ndgon bakomliggande
tanke pa orenhet. Att en havande hade ritt att beséka kyrkan och fa del
av nattvarden, talar emot att hon skulle ha varit kultiskt oren. Forbudet
att béara barn till dopet kunde tdnkas vara utslag av en sddan orenhet,
men detta forbud har i stdllet motiverats med omtanken om dopbarnet
eller kvinnans vintade barn. Regeln om sexuell avhéllsamhet under havan-
deskapets sista del behdver inte bero pa orenhet utan kan ha sin grund i
de praktiska svarigheterna. Detta antyds av ett talesdtt fran Mora, Vas:
”Forst ar det 6 veckor som du inte nar (nir kvinnan ar i grosess), och
sedan 4r det 6 veckor som du inte far (fore kyrktagningen)”.257 Atminstone
i Norge och Tyskland brukade en havande utféra sina vanliga sysslor anda
fram till férlossningen, vilket ger en fingervisning om att de inte betraktades
som orena. Arbetsférbudet gillde forst efter nedkomsten. Forhallningsreg-
lerna fér havande tar i ringa grad sikte pa magisk fara fér omgivningen
utan inriktar sig pa det vintade barnets basta. Fran Tyskland omtalas, att
man girna tog emot besék av en havande kvinna, ty hon ansags kunna
medféra lycka och fruktsamhet, vilket talar emot orenhetsférestallningen.258
Den icke kyrktagna kvinnan har i stéllet ansetts bringa olycka pa de stéllen

254 Nodig trost s 65ff. Forestillningen, att en lycklig tillvaro efter déden vintar déda
barnaféderskor, dr dven kind hos icke-kristna folk, t ex de gamla mexikanerna. Ploss
Das Weib 3 s 452. Detta behover inte ha samma ursprung och orsakssammanhang
som motsvarande forestdllningar inom de kristna linderna i Europa. Jir A. Gustavsson
Den nyblivna modern s 157f.

255 Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 242f.

256 A. Gustavsson Den nyblivna modern s 149ff, jfr Vilkuna Das Verhalten s 36f.
257 ULMA 4309 s 13. Nir kyrkan pabjod sddan avhillsamhet under medeltiden, lim-
nades ingen motivering.

258 A. Gustavsson Den nyblivna modern s 168.
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hon besckte. Inom den medeltida kyrkan férekommer det inte ens i bot-
béckerna nagra direkta beldgg for att havande kvinnor var orena, vilket
ar naturligt med tanke pa att orenheten forknippades med blédningarna
efter barnsborden. Ej heller finns det négot stod i Mose lag fér orenhet
under havandeskapet. Sammanfattningsvis kan sigas, att bade traditions-
material och medeltida kyrkliga kéllor saknar egentliga uppgifter om att
orenheten skulle ha intrdtt redan under havandeskapet. Det finns i stillet
mycket, som talar mot en sddan uppfattning.

Fran vissa icke-kristna folk féreligger daremot uppgifter om att havande
kvinnor betecknats som orena. Detta giller tex jakuterna i Ryssland, sia-
meserna och invanarna pa Gilbert- och Marshalléarna. I de mindre antal
fall, d& kvinnan maste tillbringa en tid av havandeskapet i fédelsehydda,259
kan orenhetstanken ligga bakom. Bland sddana folk — t ex indianer i Nord-
amerika — dir man iakttagit sexuell avhallsamhet under hela gravidi-
teten,260 kan detta bero pa att kvinnan betraktats som oren. D& ar det i
varje fall inte fraga om noédvandighetsskal. Hos de gamla perserna moti-
verades férbudet emellertid med att det vdntade barnet kunde ta skada.
Det boér slutligen framhallas, att langt ifran alla icke-kristna folk ansett
havande kvinnor vara orena.

De centrala foérhallningsreglerna fér menstruerande kvinnor synes i stor
utstrackning ha liknat dem som géllde for barnaféderskor fram till kyrk-
tagningen. Vidare har menstruerande betraktats som lika farliga f6r omgiv-
ningen som barnaféderskor,26! vilket kan peka p& att samma grunduppfatt-
ning ligger bakom. Denna bér i sa fall ha sitt ursprung i blédningarna, som
dr det gemensamma foér dessa tvd kategorier av kvinnor.262 Kyrk- och
nattvardsforbudet visar, att menstruerande uppfattats som kultiskt orena.
F6r de medeltida uppgifterna om att blodet orenade dessa kvinnor, kan
man finna stéd i Mose lag (3 Mos 15). Enligt flera medeltida teologer
hade menstruationen sitt ursprung i Evas syndafall, vilket forstarkte tron
pa menstruationsblodets giftighet och orenhet.263 Detta blod har alltsedan
medeltiden tillskrivits en Gvernaturlig férmaga, som man anvint sig av
inom den folkliga likekonsten.264 Gentemot dessa férestillningar framholl
Gregorius den store, att menstruationen dr en helt naturlig féreteelse, som
inte skall férbindas med n&gon skuld (synd).265

259 Tbid s 156.

260 Thid s 157.

261 Tbid s 154, 168f.

262 Jfr Vilkuna Das Verhalten s 22, 33. Menstruerande kvinnor kan i motsats till
barnaféderskor inte vara besmittade av nigon moralisk orenhet grundad pa en ond
lusta vid avlelsen.

263 Diepgen Frau s 138, 142, jfr en liknande traditionsuppgift frin Aspinge, Ld. LUF
M 6293 s 1.

264 Strack Der Blutaberglaube s 7f, Ploss Das Weib 1 s 7791, jfr A. Gustavsson Den
nyblivna modern s 170.

265 Browe Beitrige s 10f, jfr A. Gustavsson Den nyblivna modern s 151.
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Aven bland icke-kristna folk har det varit vanligt, att menstruerande
kvinnor betraktats som orena. Efter menstruationen har det férekommit
en reningsakt. Hinduiska kvinnor i Indien har efter en isolering i tre dagar
overlamnats at “den Waischerinnen zur Reinigung: sie zieht ein reines
Hemd an, und dariiber noch ein zweites, und so fihrt man sie zum Flusse,
um ein Bad zu nehmen”.266 Hos gaurifolket i Bengalen har man darvid
offrat till prasten. "Wenn die Zeit verflossen ist, schickt sie je nach
Umstdnden dem Priester eine Ziege, ein junges Huhn oder Taube zum
Opfer. Nachher geht sie in das Bad und ladet ihre Verwandten zu einem
Mabhle ein”.267 Det dr friga om ett upptagande i den sociala och religicsa
gemenskapen. Forestdllningen om menstruationens orenhet dr kdnd redan
hos de gamla perserna.268

Brudar, l6saktiga kvinnor och kvinnokdnet overhuvudtaget, speciellt
gamla kvinnor, har ansetts kunna medféra skadeverkningar for omgiv-
ningen.269 K. R. V. Wikman tolkar detta som ett utslag av att kvinnan
ar magiskt oren, sirskilt vid alla sexuella kristider. ”Den magiska orenhetens
verkningar trada tydligt i dagen i den folktro som &r foérbunden med de
sexuella kristiderna. Barnsingskvinnan, kyrkogangskvinnan, bruden och
den menstruerande kvinnan betraktas allmant sdsom forande med sig vissa
6vernaturliga faror. Deras orenhet utévar ett mer eller mindre férdarv-
bringande inflytande pa allting, som folktron anser mottagligt f6r sddana
verkningar, sasom brédet, maten, brygden, bossan, fiskredskapen, akern
och dven barnet, brudgummen och hiésten. Denna orenhet meddelar sig
vidare till saker och ting, som std i samband med de sexuella kriserna:
kvinnomjdlken, blodet vid menstruation och barnsbord, det ozkta bar-
net”.270 Orenheten efter barnsbérd skulle alltsd ingd i ett stdrre monster
av orenhet vid de sexuella kristiderna. Det bor dock papekas, att sadan
orenhet knappast varit knuten till havandeskapet.

Globala jamforelser

Bland icke-kristna folk har det férekommit sirskilda ceremonier varigenom
barnaféderskorna upptagits i den sociala och religiésa gemenskapen efter
att de varit isolerade en tid. Dessa ceremonier, vari tvagningar och bad
ofta ingatt, synes mestadels ha uppfattats som reningsakter.2’ Frazer upp-

266 Ploss Das Weib 1 s 712, jfr Rooth The Alaska Expedition, Douglas Purity, O.
Pettersson Tro s 46f.

267 Ploss Das Weib 1 s 713.

268 Thid s 774.

269 A. Gustavsson Den nyblivna modern s 169f, jfr Browe Beitrige s 114ff.

270 'Wikman Tabu- och orenhetsbegrepp s 58, jfr A. Gustavsson Den nyblivna modern
s 170.

211 Ploss Das Kind 1 s 383ff, se spec s 395, dar det ges en sammanstillning av folk-
stammar, som bevisligen betraktat barnaféderskorna som orena.
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ger betrdffande adivifolket i Sydindien: ”On the ninetieth day of her
seclusion the woman is called out from her hut, washed, clad in clean
clothes, and after being taken to the village temple is conducted to her
own house by a man of the caste, who performs purificatory ceremonies”.272
Reningsceremonier efter barnsbord omtalas redan fran det gamla Persien,
Rom, Grekland och Mexiko. Om bruket bland grekerna meddelar Ploss:
”Am 40. Tag feierte man das Fest tessarakostds [transkriberat], an welchem
die Frau durch Waschungen gereinigt wurde. Dann ging sie in den Tempel
der Diana, opferte dieser und weihte ihr einen Giirtel”.273 Att pavisa nagot
inflytande frén dessa icke-kristna ceremonier pd de gammaltestamentliga

reningsforeskrifterna som dr forebild till bestdimmelserna hirom 1 den

medeltida kyrkan — later sig dock inte goras. Blodningarna spelade en
viktig roll som orsak till orenheten enligt Mose lag och den medeltida
kyrkan, men detta har inte kunnat beldggas bland utomkristna folk i de
av mig anvidnda killorna. I Gamla testamentet och inom den medeltida
kyrkan var den kultiska orenheten visentlig, medan isoleringen fran den
niarmaste omgivningen mera synes std i férgrunden bland flera icke-kristna
folk sdsom i foreskrifterna av den persiske religionsstiftaren Zarathustra.
Orenhetsforestallningarna behéver inte ga tillbaka till samma orsakskom-
plex,27 utan det foérhallandet, att de férekommer bland olika folk och
stammar spridda &ver hela jorden, kan mycket vil tyda pa att de haft
av varandra oberoende uppkomst. Orsakerna till orenheten behdver inte
ha varit medvetna for de enskilda ménniskorna hos utomkristna folk. Dar-
emot har orenhetens foljder, nimligen férhéallningsreglerna fér kvinnan
sjalv och omgivningen, varit en pataglig verklighet. Att orenheten skulle
ha sin grund i rationella férklaringar snarare an i 6vernaturliga (magiska)
kan inte heller bevisas. Atminstone har det inte varit medvetet f6r de en-
skilda ménniskorna.

Det finns vissa exempel pad att upptagningsceremonierna efter barns-
bérd bland utomkristna folk — jamsides med tanken pa rening — férbun-
dits med tacksigelse riktad till overnaturliga visen. Ploss/Bartels ldmnar
ett par belysande exempel fran puebloindianerna och fran Kina. ”Die
Entbundenen bei den Pueblo-Indianern bleiben vier Tage ungesdubert
liegen; am fiinften werden sie gewaschen und angekleidet. Dann gehen
sie im Gefolge eines Priesters, um den Sonnenaufgang zu sehen und fir
die gliickliche Entbindung Dank zu sagen. Wihrend die Wochnerin hinter
dem Priester einherschreitet, wirft sie Kornblumen in die Luft und blast
sie als Dankesspende umher. Dreissig Tage nach der Geburt des Kindes
ist sie rein, und dann kehrt der Gatte zu ihr zurtick”. ”Die Chinesin darf
nach der Entbindung 100 Tage lang nicht ausgehen, denn sie gilt wiahrend
dieses Zeitraums fur unrein. Nach Ablauf der 100 Tage besucht sie mit

272 Frazer The Golden Bough 2 s 150.
273 Ploss Das Kind 1 s 384f.
214 Jfr A. Gustavsson Den nyblivna modern s 157f, 192f.
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ihrem Kinde einen Tempel ... so stattet sie ihren Dank in dem Tempel
der betreffenden Gottheit ab” 275

Man frigar sig, om det funnits ndgon tanke pa orenhet efter barnsbord
i Norden under férkristen tid eller om den inforts hit genom kristendomen.
De islindska sagorna saknar uppgifter om att barnaféderskan genomgatt
nagra reningsceremonier, vilket Zven giller efter missfall.276 Enligt den
tyske forskaren Kummer har forestallningen om konslivet som nagot orent
trangt in bland germanerna under folkvandringstiden genom kontakten
med romarna och kristendomen.277 Hos de forkristna germanerna saknades
kyskhetsideal inom &#ktenskapet liksom forestdllningen, att kénsumginge
medforde oférméaga att delta i kulten (jfr s 204).278 Man finner inte heller
nagot forakt for kvinnokdnet bland germanerna. De hade ingen férdom
mot att ta emot vapen ur kvinnohand, nir de drog ut i strid. Likaledes fick
kvinnan inneha tjanster inom kulten, vilket inte var accepterat bland de
gamla grekerna och romarna. Detsamma forbjods av kristna synoder pa
400- och 500-talet. Vid ett tillfalle under 400-talet sades det fran kyrkans
sida, att de gudomliga sakramenten besudlas genom kvinnohéinder.279
K. R. V. Wikman framhaller daremot, att den skandinaviska folktron be-
triffande barnsingskvinnans orenhet icke uteslutande later forklara sig ur
kristendomens asketiska livsuppfattning utan fastmer maste betraktas sa-
som dldre an kristendomen i norden”. Han lyckas visserligen inte fram-
lagga nagra bevis for detta men foretar en global jamférelse och betraktar
orenhetsforestdllningen i varje hindelse sasom framsprungen ur samma
psykologiska primitivitet, vilken givit upphov at liknande f&restdllningar
kring hela virlden oberoende av kulturens gransmirken”.280 Det dr dock
osikert att dra en sidan slutsats. Alla folk behover inte ha betraktat kvin-
nan som oren darfor att nagra eller de flesta gjort det. S& linge man i
kéllorna rorande de gamla nordborna inte kan finna négra sikra beldgg for
reningsceremonier, maste svaret hallas ppet.

Forestéllningar bland icke-kristna folk inom det cirkumpoldra omradet
kan ha visst intresse vid undersdkningen av férhallandena under fornnordisk

275 Ploss Das Weib 3 s 179f, jfr dens Kind 1 s 402 (belidgg frin Bombay).

216 HDA 9 sp 693, jfr A. Gustavsson Den nyblivna modern s 147 (singelagsférbudet
enligt vissa landskapslagar), 158, 188 (uttrycket heden), jfr Ljungberg Den nordiska
religionen s 33.

217 HDA 3 sp 737f, 9 sp 694, jfr 4 sp 1295. H. Ljungberg har diremot bestritt, att
kristendomen inférde syndmedvetandet bland germanerna, vilket Kummer hivdade.
Ljungberg Den nordiska religionen s 167ff. Ljungberg betonar, att Kummer i sam-
klang med riddande politiska ideologier i Tyskland under 1930-talet genomgéende
driver tesen om de gamla germanernas hedervirda egenskaper, vilka senare {6rstordes
genom kristendomens intrangande. Ibid s 7ff. Det finns alltsd anledning att vara
kritisk mot Kummers pastdenden.

218 HDA 3 sp 740.

219 HDA 2 sp 1753ff, Die Religion 2 sp 1071f, Rydh Kvinnan s 73, 106. Enligt A.
Vilkuna férekom orenhetsforestillningen inte bland de forkristna finnarna. Daremot
var menstruerande och havande kvinnor ”pyhd”. Vilkuna Das Verhalten s 183, 185f.
280 'Wikman Tabu- och orenhetsbegrepp s 9f, jfr Bringéus Animism s 233.
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tid. De uppgifter som star till buds, 4r visserligen fran en senare tid. Hos
samojederna har kvinnokonet i sin helhet betraktats som orent men sérskilt
vid menstruation. Efter barnsbord méste kvinnorna tillbringa tva méanader
i ”det orena taltet”. Kalmuckerna ansdg barnafoderskorna orena i tre
veckor, varefter de skulle tvitta sig med varmt vatten 6ver hela kroppen.
Nir en ostjakisk moder limnade fodelsetéltet fyra veckor efter forlossning-
en, rokade man henne med nagot starkt luktande dmne. Vid hemkomsten
kunde hon fa ldgga sig pa marken framfér husets ingdng. Alla husets med-
lemmar steg sedan 6ver henne, varigenom hon renades.281 Dessa exempel
visar, att orenhetsférestéllningen varit levande bland cirkumpoldra folk.
Sarskilda reningsceremonier har féretagits vid slutet av orenhets- och av-
skildhetsperioden. Att hdrav dra slutsatsen, att de gamla nordborna be-
traktade barnaféderskorna som orena, ar dock vanskligt.

281 Ploss Das Kind 1 s 391f, dens Das Weib 1 s 714f, Vilkuna Das Verhalten s 38,
jfr A. Gustavsson Den nyblivna modern s 148 (orenhetsférestallning bland lapparna
under 1600-talet). Uppgifterna fran 1600-talet om att lapparna flyttade sina bo-
palar, nédr kvinnan kommit pa benen igen efter barnsidng, kan ocksa tolkas som utslag
av orenhet. Schefferus Lappland s 331f, jfr Rheen En kortt relation s 7f.



Upplosning

Upplosningsforloppet

I detta kapitel avser jag att beskriva kyrktagningssedens upplosningsfor-
lopp i tid och rum och att klarldgga de padrivande och aterhallande kraf-
terna i regressionsforloppet. For att undersoka huruvida kyrktagningsse-
dens upplosning foreter specifika drag eller foljer ett mera allmdnt mons-
ter, kommer jamférelser att géras med andra kyrkliga seder. Slutligen
skall de forsok uppmarksammas som péa senare tid gjorts att aterupptaga
seden och anpassa densamma till nutida férhallanden.

Vid rekonstruktionen av sedens faktiska uppl6sningsférlopp maste man
bygga pa samtida uppgifter, ej pa traditionsuppteckningar.! De senare
kan dock i ménga fall belysa motiven till sedens upplosning, sarskilt da de
har karaktar av sjalvvittnesbord fran barnaféderskor.

Det 4r onskvart att folja forloppet fran det att seden var intakt till dess
att den helt forsvunnit. Detta &r ej mdjligt for hela riket, men genom
LUKA:s fragelistsvar om samtida kyrklig sed? kan slutskedet kontinuerligt
studeras fran 19443 (i vissa stift fran 1948) till 1968, vad galler forloppet
i stort. Fragelistsvaren ger blott ungeférliga uppgifter om sedens fore-
komst (allmén, ovanlig) och ej besked om den lokala frekvensen. For att
fa& uppgifter harom utsdndes rundskrivelser till de forsamlingar, dar kyrk-
tagning forekom 1962 respektive 1968 enligt svaren pa LUKA 4 och
LUKA 12, med begdran om uppgifter rérande antalet fédda barn respek-
tive kyrktagna mddrar under &ren 1958—1962 och 1963—1970. I den
senare rundskrivelsen begirdes upplysningar dven om de kyrktagna kvin-
nornas sociala tillhorighet, kyrksamhet, om de inflyttat fran annan f6érsam-

1 1 fragelistorna LUF 68 och 96 samt NM 171 efterfrgas det visserligen, nir kyrk-
tagningen upphorde. Samma géller NEG 67.

2 Fér ndrmare presentation av dessa fragelistor se A. Gustavsson Materialinsamling.
3 P4 de flesta hill i landet hade kyrktagningen emellertid férsvunnit fore 1940-talet.
Bringéus Der Festkreis s 435 (utbredningskarta).
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ling, om de tidigare hade kyrktagits osv. Pristerna anmodades uppge, om
de vidtagit atgdrder for att bevara eller aterinfora seden.4

Den forsta rundskrivelsen avsag tillika att kontrollera riktigheten i sva-
ren & LUKA 4 1962, vilka ldmnats av kyrkvaktarna. Denna kontroll
visade sig ej obefogad, d& kyrkvaktarna i vissa fall uppenbarligen miss-
forstatt fragorna och givit felaktiga svar. Fran Gbg fanns ytterligare ett
kontrollmaterial till LUKA 4 i pristernas ambetsberéttelser till prast-
métet 1963. I formuldret fragade biskopen efter den exakta kyrktagnings-
frekvensen ar 1962. For detta stift stimmer dock kyrkvaktarnas svar ganska
val med.ambetsberittelserna,5 vilket torde bero pa att seden hir fortlevat
lange och varit en vilbekant foreteelse. Likval ar det sjalvklart, att prés-
terna kan ge béttre besked om seden dn kyrkvaktarna, bla da de haft
mdjlighet till kontroll 1 kyrkbockerna.

En o&versiktlig bild av kyrktagningens forekomst i de olika stiften fore
1940-talet lamnas i biskoparnas tryckta dmbetsberéttelser vid prastmétena
vart sjatte ar. Biskoparna ger hiri kortfattade sammanstillningar av svaren
fran prasterna. For en djupare analys dr det nédvandigt att penetrera de
otryckta svaren. Jag har tidigare publicerat en undersckning om kyrktag-
ningssedens uppldsning i Gbg, vilken bygger p& sddana otryckta dmbetsbe-
rittelser. I Gbg finns uppgifter om sedens forekomst vid varje prastmdote
fran 1909 — da seden 1 stort sett var intakt 1 stiftet — till 1969. Det har
inte varit mojligt att foéreta liknande unders6kningar i stift, dar kyrktag-
ningen nivellerades tidigt, ty sedens férekomst har inte efterfragats lika
konsekvent. Man har i stillet eftersport tidpunkten och platsen for kyrk-
tagningen.

Av flera tryckta dmbetsberdttelser framgar, att kyrktagningsseden upp-
luckrats under senare delen av 1800-talet. Den #ldsta uppgiften hdrom lam-
nas ar 1871. Biskop Bjorling framhéller d&, att ”p& senare tiden har,
genom de si kallades biattres féredéme, den gamla goda pldgseden borjat
att mer och mer komma ur bruk. Vi bora sdka att aterféra den.”” Detta
uttalande kan jamféras med de tabeller fér tolv utvalda forsamlingar i
Vas som E. Enochsson publicerat.8 De bygger pa uppgifter ur fodelse-
och dopbdcker for vart femte ar mellan 1850 och 1945. Pa grundval av

4 Rundskrivelse om kyrktagning fran LUF 31/3 och 21/4 1971. Cirka 80 % av pas-
torsimbetena svarade snabbt (inom en vecka), medan Aaterstoden ldmnade uppgif-
terna efter pastétning per telefon.

5 1 de senare tillkommer nagra fa positiva svar utdver kyrkvaktarnas. Det dr mera
sillsynt, att dessa limnat en positiv utsaga, som inte verifieras av dmbetsberéttelsen.
6 Kyrkvaktarna har inte alltid vetat om nir pristen brukat ldsa kyrktagningsbénen
vid dop, vilket ar naturligt, ty d& inflikas bonen i dopritualet. Dessa uppgifter har er-
hallits som svar p4 LUKA 12 i de fall, d& samme prast verkade i férsamlingen 1962
och 1968.

7 Handlingar . . . Westeras ar 1871 s 8.

8 Enochsson Den kyrkliga seden s 333ff.

216



dessa siffror har jag gjort stapeldiagram 2—4, som visar uppl6sningsfor-
loppet inom dessa tolv férsamlingar.? Diagram 2 och 3 giller Vistman-
land och diagram 4 Dalarna. Det dr férsamlingar av nagot olika struktur.10
Den mest utpriglade lantbrukssocknen i Dalarna synes vara St. Skedvi,
ddr det forekom omfattande nyodling under 1800-talet. P4 100 invanare
fanns 1910 165 ha &ker, vilket ar det hogsta talet i Dalarna. Ar 1900 liv-
nirde sig 82 % av befolkningen av jordbruk och 12 % av industri. Det
var sjilvigande bonder, och socknen har av gammalt ansetts mycket vil-
maende. Fellingsbro 4r en vidstrdckt lantbrukssocken pa den vistman-
landska slatten. 72 % levde ar 1900 av jordbruk och 14 % av industri.
Aven i Romfartuna dominerade jordbruksniringen, men socknens yta och
folkmangd 4r avsevart mindre dn i Fellingsbro.ll Orsa i Dalarna ir en
skogssocken med 77 % av arealen tickt av skog. Av de 4600 invanarna
1885 bodde flertalet i glesbygd och en mindre del 1 kyrkbyn. 1900 levde
75 % av jord- och skogsbruk samt 11 % av industri. Bland mera industria-
liserade socknar miarks St. Tuna med 49 % bdnder och 42,5 % industri-
befolkning. Inom férsamlingen 14g Borlinge kping och Domnarvets jarn-
verk anlagt 1878. Stark industrialisering méter dven i Falu Kristine och
sarskilt dess landsférsamling St. Kopparberg. I Ljusnarsberg utgjorde
industribefolkningen ar 1900 55 % och lantbrukarna 30%. 12 % levde
av handel och samfirdsel. Till férsamlingen hdrde municipalsamhillet
Nya Kopparberg (gruvort och handelsplats). Sodra delen av Gringes-
bergs gruvfilt lag inom Ljusnarsberg, medan 6vriga delen tillhérde Gran-
girde i Dalarna. Av stiderna i Vistmanland var Sala en viktig handels-
ort i bérjan av 1900-talet. Visteras dominerades av handel och industri.
De sma forsamlingarna S:t Ilian och Lundby (700 resp 500 inv 1885) &r
fororter till Visterds. Inom S:t Ilian bodde de allra flesta i forstaden
Jakobsberg (600 inv 1900). Socknen var starkt urbaniserad, medan Lundby
var mer jordbruksbetonad.

Av diagrammen framgar, att kyrktagningsfrekvensen i samtliga férsam-
lingar sjonk mycket hastigt fr o m 1880-talet. Kring sekelskiftet eller strax
ddrefter hade man i stort sett natt nolldget. Undantag utgjorde jordbruks-
socknen St. Skedvi, dir kyrktagningen var ganska intakt (82 %) 1910.
Direfter synes minskningen ha intrdtt snabbt.12 I Orsa hade kyrktagningen

9 Diagram 2 och 4 visar procenttalet kyrktagna och diagram 3 relationen mellan an-
talet kyrktagna och fodelsetalet. Det har i Lundby och S:t Ilian f6tts f6r {4 barn per
ar, for att man skulle kunna rdkna i procent. Inom férsamlingarna p& diagram 2
och 4 har det didremot fotts minst 100 barn arligen. Endast Romfartuna och St. Sked-
vi utgor undantag. Dar férekom det minst 50 fédslar varje ar i slutet av 1800-talet.

10 De statistiska uppgifterna i det f6ljande bygger p4 Sundbirg Ekonomisk-statistisk
beskrifning s 143ff, 181ff, Handlingar... Westerds 1886, de Geer Befolkningens
fordelning s 176, 185, Enequist Yrkesgruppernas férdelning s 113f, Arosenius Folk-
mingden s 108.

11 93 km?, 2000 inv 1885 mot 348 km?, 7100 inv.

12 Det har inte skett ndgot prastbyte mellan 1910 och 1915.
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Diagram 2. Antal kyrktagna médrar i procent av totala antalet barnsbérder i fem
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Diagram 3. 1. Antal fédslar 2. antal kyrktagningar i Lundby respektive S:t Ilians
férsamlingar 1 Vistmanland.

daremot uppluckrats redan pa 1860-talet. Detta tycks dven gélla den
stora jordbrukssocknen Fellingsbro. De férhallandevis ldga procenttalen
vid denna tid behéver inte bero pa bristande kyrkobokféring, ty frekven-
sen har varit ganska jimn 1855—1890 med undantag for 1875. De laga
talen for Ljusnarsberg 1865 och 1870 kan ha samband med inkonsekven-
ser 1 bokféringen, ty frekvensen 4r betydligt hogre 1875 och 1880. Det
saknas helt uppgifter 1855 och 1860.13 Den bild diagrammen ger, har

13 Det laga procenttalet (22 %) for St. Kopparberg 1875 beror sikerligen pa fel i
bokforingen. Darpa tyder det férhéllandet, att 1870 och 1880 ligger pd ganska jim-
bordig frekvensnivd. Detsamma giller den jamforelsevis laga frekvensen (50 %) for
Falu Kristine 1855. Angaende killkritik av kyrkbocker se ndrmare A. Gustavsson
Kyrktagningssedens upplésning.
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Diagram 4. Antal kyrktagna médrar i procent av totala antalet barnsbérder i fem
forsamlingar i Dalarna.

giltighet for stiftet i stort, vilket framgar av biskopens #mbetsberittelse
1906. Kyrktagningen sigs vara allmin blott i cirka femton férsamlingar,
huvudsakligen i Dalarna och diribland St. Skedvi. P4 de flesta hall var
den diremot sillsynt.14 Aven seden med faddrar vid dop bortlades i Vas
under 1880- och 1890-talet.15 Likaledes avtog kyrksamheten och nattvards-
frekvensen snabbt under dessa artionden.16

Aven inom andra stift har kyrktagningens uppluckring blivit mérkbar
vid samma tid som i Vas. Fran dess grannstift Str meddelade biskopen
1891, att kyrktagning pa maénga orter tycktes vara pa vag att komma ur
bruk.17 I Osmo i Sédermanland kyrktogs 14 av médrarna ar 1900 och 1/;
1910. Efter 1920 har det inte forrdttats négra kyrktagningar.l® Inom
Asker i Nirke avtog bruket snabbt under de forsta aren av 1900-talet.19
Fran Kd omtalas vissa tecken till uppluckring 1893. 1899 hade seden upp-
hort pa flera hall.20 Liksom i Vas nivellerades seden med faddrar vid dop

14 Handlingar . . . Visteras 1906 s 129.

15 Enochsson Den kyrkliga seden s 246f.

16 Thid s 224f, 238f.

17 Protokoll . . . Strengnids ... 1891 s 65.

18 ULMA 4854. Sagesman ir A. Quist, som 1899 tilltridde kyrkoherdetjansten i
Osmo. Han har gjort utdrag ur fédelse- och dopbéckerna.

19 LUKA 2.

20 Handlingar . . . Karlstad ... 1893 s 33, 1899 s 27.
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ocksa 1 Kd under 1800-talets tva sista decennier.2! Inom V&s’ Gstra grann-
stift Up hade kyrktagningen mangenstiades helt férsvunnit 1908. Nagot-
sandr regelbundet férekom den endast i 20 av de cirka 250 forsamlingarna,
i de flesta fall samtidigt med barnets dop.22 I Hd — som fram till 1904
omfattade hela Norrland utom Gistrikland och Hilsingland — hade se-
den 1897 bérjat att helt utebli p4 ndgra orter, sirskilt i Medelpad och i
Jamtlands ldn. Inom Stéde i Medelpad hade ungefir 24 av modrarna
dragit sig undan, och i Njurunda var “akten snart blott ett minne”.23
1904 hade upplosningen fortskridit ytterligare i hela stiftet med undantag
for Visterbottens kustland. I omkring 40 av de 65 foérsamlingarna i Jamt-
lands l4dn forrattades kyrktagning endast undantagsvis.2¢ Det sista fallet
i Lockne dgde rum 1913, men seden hade inte varit vanlig efter 1888. I
Berg i Hiarjedalen forekom den ganska ofta fram till 1905, varefter den
avtog snabbt. 1910 kyrktogs den sista modern.25 Fran Li uppges kyrk-
tagningen 1895 iakttagas langt ifrn allmant.26

Ska avviker fran de tidigare ndmnda stiften genom att kyrktagningen
med nagra fa undantag var allmin 1902. 1915 férekom seden som regel
i manga forsamlingar men mera sparsamt i andra.2” 1922 hade den blivit
allt mindre vanlig, d&ven om den i ett fatal forsamlingar iakttogs rétt all-
miant.28 Nistan alla mddrar i Sandhem kyrktogs 1918, men redan 1928
dgde den sista kyrktagningen rum. I Utby gick en markant grinslinje
mellan &ren 1921 och 1922, och den sista modern kyrktogs 1924.29 1934
uppges seden vara i stort sett bortlagd 6ver hela stiftet.30

Liksom i Ska kyrktogs de flesta modrarna i Klm 1902.31 1909 var seden
sallsynt 1 blott atta socknar.32 1921 hade den dock borjat férekomma
mindre ofta.33 Detta kan exemplifieras utifran foédelse- och dopbdcker
fran Arby och Hagby (diagram 5 och 6), vilka bada &4r jordbrukskom-

2l Martling Nattvardskrisen s 339. Kyrktagningsfrekvensen vixlade inom stiftet. I
Rudskoga kyrktogs ar 1900 40 % av moédrarna, i Nysund 25 %, i Visnums-Kil
18,2 %, i Visnum 12,5 % och i S. Rdda 7 %. Ibid s 339. I Ostmark kyrktogs 25 av
115 médrar &r 1910. 1915 hade det minskat till 11 av 102 och 1920 till 9 av 121.
Maéwe Studier s 119.

22 Protokoll . .. Uppsala 1908 s 66. I Uppsala-Nas forrittades den sista kyrktagning-
en ar 1900. Ett fall forekom 1898. 1897 kyrktogs 4 av 22 mddrar och 1896 2 av 12.
1889, d& 8 av 11 médrar kyrktogs, var det sista ar, nir bruket iakttogs négot s& nir
allmént. Svar & rundskrivelse 31/3 1971.

23 Handlingar . . . Herndsand . .. 1897 s 31.

24 Handlingar . .. Herndsand . .. 1904 s 14f.

25 LUKA 3. LUKA 3 inneholl en friga: ”Nir skedde sista kyrkotagningen i forsam-
lingen?”

26 Handlingar . . . Linkdping . . . 1895 s 47.

27 Prestmotet i Skara 1902 s 18, 1915 s 40.

28 Prastmotet i Skara 1922 s 47.

2 LUKA 3.

30 Prastmétet 1 Skara 1934 s 56.

31 Handlingar . . . Kalmar &r 1902 s 179.

32 Handlingar . . . Kalmar ar 1909 s 100.

33 Handlingar ... Vixjé... 1921 s 53.
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Diagram 5-6. Ovre linjen = antal fédslar, skraffering = antal kyrktagningar, svart filt

=antal ogifta mddrar, som inte skriftats fram till 1919, i Hagby och Arby férsam-
lingar.

muner. Diagrammen visar relationen mellan kyrktagningarna och fédelse-
talet.3¢ I Arby borjade den relativa kyrktagningsfrekvensen sjunka fran
1917, och vid slutet av 1920-talet hade seden nZstan upphért. Under
1930-talet kyrktogs dock tva a tre modrar arligen och nagon enstaka per
ar under 1940-talet3> Inom den mindre annexforsamlingen Hagby36
bérjade nedgangen bli klart markbar fran 1919. Fran 1923 till 1930
kyrktogs en a tva modrar om aret. Direfter var seden helt borta. Den
snabba nivelleringen hade inget samband med préstbyte, ty samme kom-
minister tjanstgjorde i Hagby 1898—1928.37 De kvinnor som inte kyrk-
togs 1 Hagby fore 1919 och i Arby fére 1917, var framst ogifta mddrar,
som inte undergick enskild skrift (se s 257f).

Fran det gamla V6 omtalas tendenser till uppluckring redan 1874. Det
gillde emellertid endast baptister och separatister. Baptisterna var vid
denna tid koncentrerade till Sunnerbo, i férsta hand Hinneryds socken,
varifran pastor meddelar 1874: “Kyrkotagning sker aldrig bland baptis-
terna, sillan bland separatisterna.”3® Det fanns drygt hundra baptister
och 31 oddpta barn i Hinneryd. 1867 heter det, att baptisterna i Sunnerbo
“aldrig bevista den offentliga gudstjansten, sillan husforhér och andra
kyrkliga forrdttningar”.39 1887 var baptister och separatister fortfarande

34 Jfr not 9. Utdragen ur fédelse- och dopbéckerna har gjorts av kyrkoherde G. Plei-
jel. De forvaras i LUKA med signum 0 8 B-C.

35 Kyrkoherde V. J. Ljunggren, som tjanstgjort i Arby sedan 1897, dog 1921. B.
Olsson Kalmar 3 s 111. G. Pleijel verkade har 1931-1954.

36 245 km2, 950 inv 1915 mot 56 km?2, 1400 inv fér Arby. H. Ohlsson Statistisk ma-
trikel . . : 1915.

37 B. Olsson Kalmar 3 s 119.

38 Handlingar ... Wexié ... 1874 s 83.

39 Handlingar . . . Wexié ... 1867 s 77.
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nastan ensamma om att undandra sig kyrktagning. Separatisterna var tal-
rikast i Jonkopings lan. Ut icke sa fa forsamlingar finnas nagra, i Nassjé
och Malmbicks ménga och i den lilla Kéllers férsamling icke mindre 4n
19 mddrar, som helt och hallet vagrat att lata sig kyrkotagas. De allra flesta
bland dessa tillhdra den separatistiska riktningen.”40 1921 framhalls, att
det forelag avsevard skillnad mellan férsamlingarna i Jonkopings och
Kronobergs ldn. I det forra lanet férekom sillan kyrktagning, medan den
enligt présternas svar dgde rum ganska ofta i Kronobergs 14n.41 1927 upp-
ges det, att ’dér finnas flera forsamlingar sdsom Urshult, Hallaryd m fl,
dar alla modrar lata kyrktaga sig.”42 I kdrnan av Kronobergs lin har
frikyrkligheten aldrig vunnit ngot stérre insteg.43

Ambetsberattelsen fran Vi 1895 uppgav, att kyrktagningen forrattades
inom féreskriven tid och antydde inte ndgon uppluckring.#4 1934 sades
seden mer och mer ha kommit att héra till undantagen.4> P3 ganska
manga orter dgde den sista kyrktagningen rum under 1930-talet.452 Vissa
traditionsuppteckningar fran Vi uppger, att kyrktagning férsvann som all-
mint bruk omkring forsta varldskriget. Fran Visby stad framhélls 1913, att
seden uraktlats.450

Fran Ld saknas uppgifter om kyrktagning i de tryckta @mbetsberittel-
serna. Att doma av traditionsuppteckningar fran orter spridda o6ver stiftet
har seden borjat uppldsas i slutet av 1800-talet och har varit ganska ovan-
lig i borjan av 1900-talet. I Orkelljunga i norra Skéne var den tamligen
intakt fram till 1893, men darefter sjonk frekvensen snabbt. Minskningen
bérjade mitt under kyrkoherde Buréns tjanstetid.46 Inom Visby i vistra
Skéne forrattades den sista kyrktagningen 1901.47 Detta ar kyrktogs 8
av 14 mddrar i lantsocknen Everlév 6ster om Lund (900 inv 1890), var-
efter frekvensen avtog alltmer.48 Enligt fodelse- och dopbocker fér S.
Sandby &ster om Lund (1850 inv 1890) synes kyrktagningen ha boérjat
minska redan i slutet av 1860-talet. Har far man emellertid rédkna med
att otillforlitlig bokforing kan ha spelat in. De tva sista kyrktagningarna
dgde rum 1916 och 1921. I pastoratets mindre foérsamling Hardeberga
(800 inv 1890)49 synes en och annan moder ha dragit sig undan omkring

40 Handlingar . .. Wexi6 ... 1887 s 43.
41 Handlingar . .. Vixjé ... 1921 s 53.
42 Handlingar . . . Vixjé ... 1927 s 66.
43 B. Gustafsson Svensk kyrkogeografi s 142 (utbredningskarta), dens Det religidsa
livet s 315.

44 Prestmotet i Visby ... 1895 s 410.
45 Pristmétet i Visby ... 1934 s. 79.
452 T,UKA 3.

450 Hultgren Stiftets kyrkoliv s 148.

46 Jeansson Kring livets hogtider s 22.
47 LUKA 3.

48 Berglund Kyrktagning.

49 Handlingar ... Lund ... 1891 s 50.
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1870.50 Den sista kyrktagningen férriattades 1911. Fran Ortofta (650 inv
1890) norr om Lund meddelar pastor 1886: “Blott en enda person har
inte velat lata sig kyrkotaga.” Tio ar senare hade frekvensen minskat
avsevart: "Tyvarr tyckes den gammalkyrkliga seden med kyrkotagning i
Herrens tempel vara pa védg att avkomma, atminstone inom moderférsam-
lingen, diar de sk standspersonerna hava gatt fore med mindre gott
exempel. I annexférsamlingen har den gamla ordningen hallit i sig.” I
annexet L. Harrie (500 inv 1890) har girdarna varit mindre. Inom Or-
tofta fanns ett sockerbruk. 1912 uppges kyrktagning ske sillan Gver hela
pastoratet.51 Enligt fodelse- och dopbdckerna avtog seden markant i Or-
tofta fran 1895 och i L. Harrie fran 1901. Den var i stort sett forsvunnen
1902 respektive 1908.52 Samme kyrkoherde verkade i pastoratet 1876—
1909.

Sammanfattningsvis kan sdgas, att kyrktagningen vid 1900-talets borjan
var helt forsvunnen eller starkt uppluckrad i hela mellersta och norra
Sverige samt i Ld. Till detta omrdde horde dven Li. Forutom Gbg fore-
kom seden nagotsanar regelbundet endast inom Ska, Klm, sodra delen av
V6 (Kronobergs lan) samt i Visterbottens kustland. Den synes ocksa ha
varit vanlig pa Gotland.

Just inom de omraden, dir kyrktagningsseden var nagorlunda obruten
1 borjan av 1900-talet, levde den kvar under 1940-talet om an med ringa
frekvens pé& de flesta hall.53 De flesta belaggen aterfinnes i Gbg (se karta
15), dir kyrktagningen var mest vanlig inom tva skilda omraden. Det
ena omfattar landsbygden i sédra Bohusldn, det andra en del mindre
socknar i norddstra Halland jamte angrénsande delar av Marks hérad
i Vastergdtland. I Ska fanns det knappast nagra orter, dar seden var allmin
langre. Daremot forekom den sporadiskt i flera socknar. Vi liknade Ska
dari att seden knappast var allmdn i nagon forsamling men uppvisade
lag frekvens pa flera héll. Inom det gamla V6 hade kyrktagningen for-
blivit ndgorlunda allmén i vissa socknar i nidrheten av Vixjo®? samt i

50 G :5 Hardeberga, C:7 S. Sandby LLA, C:6 Hardeberga, C:8 S. Sandby. S. Sand-
by kyrkoarkiv.

51 Ambetsberittelser till visitation 1886, 1896 och 1912. Ortofta kyrkoarkiv.

52 C:3 L. Harrie, C:6 Ortofta LLA, C:4 L. Harrie, C:7 Ortofta. Ortofta kyrko-
arkiv.

53 Med hjilp av svaren pa LUKA 3 frigan om den sista kyrktagningen i forsamling-
en (se not 25) har korrigeringar kunnat géras pd kartan i Schwedische Volkskunde
(se not 3) over kyrktagningen i Sverige pa 1940-talet. Om seden inte férekommit in-
om de tva senaste aren, har beldgget for “’sdllan” strukits pa kartan. Vid djupana-
lysen av Gbg framkom, att det p4 nidmnda karta fanns en del fyllda ringar fér myc-
ket, bl.a. i norra Bohusldn. Ringarna skulle i dessa fall ha varit ofyllda, dvs marke-
ring for “’sdllan”.

54 T Kalvsvik kyrktogs 55 av 105 médrar mellan 1937 och 1944. Seden hade aterupp-
livats genom kyrkoherde Geelmuyden, som verkade hir 1936-1956. Uppgifterna om
prasternas tjanstgoring i det féljande ar hdmtade ur olika argdngar av H. och S.
Ohlsson Statistisk matrikel.
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Karta 15. Kyrktagning 1944-1948. 1. Allmin/ganska allmin. 2. inte allmin/ovanlig.
3. Bon vid dop ofta. 4. Bén vid dop ibland. Utanfér kartan finns i L& 1 beligg for
allmin, 3 for inte allmén och 1 f6r bén vid dop ibland.



sédra och viastra Vistbo. Inom det senare omradet har frikyrkligheten
inte vunnit nigot egentligt insteg.5® Ambetsberdttelsen 1947 meddelar,
att hilften av modrarna kyrktagits i Femsjd och 18 av 30 i Bosebo.56 For
Burseryds del rérde det sig om &terupplivning. Aven i Reftele (Vistbo)
befann sig kyrktagningen i tilltagande. Man ldgger vidare mérke till de
manga positiva beldggen p& sddra Oland. Hir foreldg inte kontinuitet
bakét i tiden, utan seden hade aterinforts omkring 1940 (se ndrmare s
274f). Inom &vriga stift forekom den egentligen endast i négra férsam-
lingar i s6dra och vistra Li%2 samt i sydligaste Kd (s6dra Dalsland).

Da endast prastfrun kyrktagits, har detta inte markerats pa kartan. Bru-
ket maste ha nagon férankring bland férsamlingsborna for att det skall
vara relevant att utmérka det som positivt belagg.

I Gbg fanns kyrktagningen 1956 egentligen kvar blott inom de tva kdrn-
omradena. Frekvensen hade dock sjunkit patagligt i de flesta socknarna.5?
I de andra stiften forekom det inte manga orter, dar kyrktagningen be-
varats under 1950-talet. Antalet férsamlingar, diar den 4dgde rum sillan,
hade enligt en arbetskarta minskat avsevart i Ska, Vi, V6 och Klm. En-
dast pd sodra Oland bibehdll den sin stillning frdn 1940-talet. Runt
Vixj6 var seden nagorlunda allmin enbart i Kalvsvik. I Vastbo férekom

den fortfarande regelbundet i Burseryd och annexet Sandvik samt i
Reftele.

Kartorna 16 och 17 &ver 1960-talet aterger antal kyrktagningar5® och
inte blott en mera oprecis uppdelning mellan “allmin” och “ovanlig” som
kartan 6ver 1940-talet.

I Gbg aterstod 1962 rester av kyrktagningsseden inom de tv& kdrnomra-
dena. Det var de enda socknar i hela landet, dar seden hade kontinuitet
bakat i tiden. I de andra stiften fanns det blott ett och annat sporadiskt
beldgg. Det rorde sig déarvid i samtliga fall om en sed, som aterinférts med
borjan under 1930- och 1940-talet (s6dra Oland samt Burseryd och Ref-
tele i Vistbo) eller senare. Kyrktagningen har aterupptagits pa en och
annan ort i mellersta Sverige, dvs inom ett omrade, dir den tidigt upp-
luckrades. Enskilda préster har darvid tagit initiativet,3¥ men de har van-
ligen inte lyckats uppnd nagon hoégre frekvens (se ndrmare s 277ff). Har-
till kommer de forsamlingar, dar kyrktagningen forenklats s&, att pristen

55 B. Gustafsson Svensk kyrkogeografi s 148.

5 Handlingar . .. Vixjo 1947 s 81.

56a D3 LUKA 3 inte utsdndes till Li, har LUKA 2 beldggen fran detta stift inte
kunnat kontrolleras (jfr not 53).

57 A. Gustavsson Kyrktagning s 154 (utbredningskarta).

5 Det bygger pa svar & rundskrivelse 31/3 och 21/4 1971 (se not 4).

5 Det giller dock inte de férsamlingar i Stockholm (S:t Géran, Farsta och Sollen-
tuna), som ir markerade pa kartan. Dir begidrde mdédrarna sjilva att bli kyrktagna.
Frekvensen har varit ytterst minimal. I Farsta kyrktogs 1962 1 av 1251. 1958 och
1960 forekom det ocksa en kyrktagning men ingen 1959 och 1961.

15 — Anders Gustavsson 295



// H ‘\\
1
4 N
/ 2 QNN i)
/ L .
\\

Karta 16. Kyrktagningsfrekvensen 1962. 1. 1 kyrktagning. 2. 2 kyrktagningar. 3. 3
eller flera kyrktagningar. 4. Bon vid dop.



Karta 17. Kyrktagningsfrekvensen 1968. 1. 1 kyrktagning. 2. 2 kyrktagningar. 3. 3
eller flera kyrktagningar. 4. Bén vid dop.



enbart ldser bénen Gver modern vid barnets dop. Detta utméirks med ett
sarskilt tecken pa kartan.

1968 var frekvensen sa ldg inom de tidigare kdrnomradena i Gbg, att
det endast i tre forsamlingar forrattades mer 4n en kyrktagning under
aret. Diaremot hade seden bibehallit sin stdllning fran 1962 i Burseryd,
Morbylanga (Oland) och Grangirde (Dalarna). De flesta préster som
laste kyrktagningsbénen vid dop 1962, har fortsatt med det senare under
1960-talet.60

Som jamforelse till upplésningsforloppet i Sverige kan nigot oversiktligt sdgas
om kyrktagningens uppluckring i de andra nordiska landerna. I Danmark-Norge
férsvann kyrktagningen tidigt 1 stiderna. Jacob Bircherod berittade 1734, att
den var tamligen bortlagd i kopstdderna. Det hjilpte inte, att manga prister
stravade att bevara den.! Av svaren pd de norska kanslicirkuliren 1791 och
1806 framgar, att det i de norska stiderna omkring 1800 blott var de fattiga som
lat kyrktaga sig. P4 landsbygden fortlevde seden allmént med nigra fi undantag
bland de férndma. I mitten av 1800-talet borjade den minska ocksd pa landet.62
Svaren pa NEG 1957 utvisar, att kyrktagningen pa de flesta hall tydligen for-
svunnit mellan 1880 och 1920. Tidpunkten har varierat fran ort till ort.63 Som
helhet kan sdgas, att upplosningen i Norge borjat fullt ut lika tidigt som 1 Sverige
om inte tidigare. Den enda plats, ddr kyrktagningen uppgavs leva kvar 1957,
var Valle® i det alderdomliga Setesdal samt en ort i Sortrondelag. I senare fallet
forrattades akten i samband med dopet.65

Aven i Danmark har den stora minskningen pa landsbygden gjort sig mirkbar
efter 1850. Prasten L. J. Bettiger framholl 1882, att i hans pastorat hade blott
fem modrar undandragit sig mellan 1860 och 1866. I fortsdttningen blev upp-
losningen alltmera mérkbar, sirskilt i annexet, dar antalet icke kyrktagna kvinnor
sedan 1867 okat fran 10 till 95 %. I moderférsamlingen hade procenttalet stigit
fran 0 till 30.66 Inom sodra delen av Ringkebings amt sades kyrktagningen vara
nastan férsvunnen 1870. I Magleby pa Men bibehélls den till omkring 1880 och i
Bakke, Ribe amt och pa Les6é fram till sekelskiftet. Vid bérjan av 1900-talet
fevde seden kvar pa vissa spridda orter. I Humlum, norra Ringkebings amt holl
den pi att upphéra 1922. Ar 1940 férekom den endast pa Fararna.67
60 Komminister L. Ekrelius, som borjade tjinstgéra i O. Vingdker 1962, flyttade
1967 till Vrena, Str. Aven dar har han tillimpat seden fast i allt mindre utstrackning
an tidigare. Eftertridaren i O. Vingéker har forrittat regelratt kyrktagning i enlighet
med HB. Séledes kyrktogs 3 av 13 mdodrar 1968, 2 av 18 1969 och 3 av 15 1970.
61 Bircherod Folketro s 88.
62 Fehn Ritualspersmalet s 259, jfr Bottiger Kirkegangskoners Indledelse s 70.
63 Svaren & NEG 67 har i flera fall limnats av prister, som himtat uppgifterna ur
kyrkbéckerna, t.ex. NEG 14066 Sannidal, Telemark, NEG 14691 Nore, Buskerud. I
Hardanger uppges kyrktagningen ha bortlagts omkring 1870. Opedal Makter 3 s 20.
I Troms i norra Norge var seden allmin dnnu 1921. Ursin Medres Kirkegang s 242f,
jfr Bolstad Uren s 48f.
64 NEG 14173. 1966 berittar en kvinna fran Bykle, att hon nyss varit med som fdlje-
kvinna &t sin sonhustru i Valle. I Bykle (likaledes i Setesdal) har det diremot inte
forekommit nigon kyrktagning. Brev till forf 10/11 1969 fran Aagot Noss.
% NEG 14067.
8 Bgttiger Kirkegangskoners Indledelse s 2.

67 Moller Moder s 501f. Fran Finland saknas det sikra uppgifter om nir kyrktagning-
en foérsvann.
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Faktorer som pﬁverkat upplésningen

Den religiosa strukturen

Framstéllningen ovan visar, att kyrktagningsseden levt kvar langre i vissa
stift 4n i andra. I Gbg, Ska, Klm, sddra V6 och i Visterbottens kustland
var den tdmligen intakt i borjan av 1900-talet. Dar finner man ocksa
belaggsagglomerationerna pa kartan Over situationen pa 1940-talet. Till
Gbg ansluter sig sédra Dalsland. Ganska ménga beldgg finns i Vi. Inom
V6 lagger man mirke till omradet runt Viaxjo samt sddra och vistra
Vistbo i Jonkdpings ldn. Sunnerbo liknar ddremot Jonkopings lin genom
att blott ha ett fatal belagg.

Man staller sig fragan om dessa omraden har nagot gemensamt, som sak-
nas pa orter, diar kyrktagningen uppluckrats tidigare. Ett sadant drag ar
den gammalkyrkliga eller gammalpietistiska% inomkyrkliga vickelsen som
sedan borjan av 1800-talet eller tidigare préglat just dessa bygder. Denna
motverkade senare under 1800-talet frikyrklighetens framtréingande. I
Gbg liksom i sédra Dalsland®® har schartauanismen spelat en avgorande
roll. Inom de tvd ovanndmnda kdrnomradena i Gbg har framtrddande,
gammalkyrkliga praster verkat i flera forsamlingar lang tid under 1900-
talet. Aven i Ska gjorde sig inflytandet frdn schartauanismen gallande,
men dar utgick vidckelsen 1 forsta hand fran J. O. Hoof i Svenljunga (d
1839) och M. Landahl (d 1858). Hoofianismen blev en folkvickelse 1
Ska pa 1820-talet. Hoof liksom dven P. Nyman (d 1856) kom att utdva
ett stort inflytande dven i Vistbo.”® Nyman hade sitt férsta missiv i Bur-
seryd 1820, dir han stiftade bekantskap med Hoof.™ For utvecklingen i
Kronobergs lan spelade P. L. Sellergren (d 1843) i Hilleberga en avgo-
rande roll. Den gammalpietistiska vickelse som utgick fran Hilleberga
i Uppvidinge, strackte sig in i hela Klm.72 I Klm hade det redan i slutet
av 1760-talet uppstatt en vickelse kring A. Elfving (d 1772).7 Inom
Hd har Visterbottens kustland varit det dldre norrlandslaseriets klassiska
bygd. Evangeliska Fosterlandsstiftelsen har fortsatt dessa traditioner.” Den

% Ang3ende definition av dessa begrepp se Pleijel Frin hustavlans tid s 126. Gam-
malkyrklighet eller gammallutherdom féretrader den forpietistiska traditionen i Sve-
rige. Gammalpietister eller gammalldsare foresprakar en individualistisk religiositet
och ir den ildre pietismens arvtagare.

69 B. Gustafsson Svensk kyrkogeografi s 150, jfr S6dergren Henric Schartau s 164f.
70 Norberg Den kyrkliga vickelsen s 171ff, 190ff, Westin Svensk lutherdom s 146.

™ Hallbiack J. O. Hoof s 153f. Angdende skillnad mellan schartauanism och hoofia-
nism se s 162, 164f.

72 Stenvall Kyrkligt fromhetsliv s 20.

7 Ibid s 112f, Pleijel Karolinsk kyrkofromhet s 516f.

74 B. Gustafsson Svensk kyrkogeografi s 44, 166, jfr Westin Svensk lutherdom s 64.
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vickelse som i SkellefteAbygden uppstod kring Gerhard Gerhardsson (d
1878), liknade i mycket schartauanismen.742

Séddana inomkyrkliga vackelserorelser har inte forekommit i mellersta
Sverige och i Vi, knappast heller i Li och blott i mindre utstrdckning i
Ld. Férekomsten av denna typ av vickelser har sannolikt bidragit till att
halla tillbaka kyrktagningssedens uppl6sning en viss tid. '

Inom de sentida kdrnomradena har de mdédrar som fortsatt langst med
kyrktagning, kommit frdn hem priglade av gammalkyrklig fromhet. Fran
Bredaryd (Vistbo), Vo heter det 1944, att seden iakttages i familj med
bestimd gammal kyrklig tradition”.” I Berg, Vo6 sidgs den 1954 fore-
komma ”bland n&gra gammalkyrkliga familjer”.’® Av de tolv modrar som
under 1950-talet kyrktagits i Foérlanda i norra Halland, kan blott tva
betecknas som mindre kyrksamma. De &vriga tillhér gammalkyrkliga fa-
miljer. Att kyrktagningen bevarats battre i Uddevalla 4n i Gbg:s G6vriga
stider, far ses i sammanhang med att schartauanismen dér vann en myc-
ket stark stdllning frin och med mitten av 1800-talet.762

Nista frdga giller, om dven andra kyrkliga bruk bibehallits linge ¢ de
bygder som pdverkats av inomkyrklig vickelse. Darvid kommer man in pa
fragan, om dessa omraden varit resistenta mot upplosningen av den kyrk-
liga seden.”” Man méste hdr undersdka, om denna upplésning tidigt gjort
sig gillande inom omréden, dir kyrktagningen uppluckrades tidigt. Det
har ovan framhallits, att hogmaisso- och nattvardsfrekvensen samt fadder-
seden i Vs nivellerades snabbt under 1880- och 1890-talet, dvs vid samma
tid som kyrktagningsseden. St. Skedvi — som bibehdll kyrktagningen langst
av forsamlingarna pa diagram 2—4 — uppvisade 1910 avsevdrt hogre
kyrksamhet an de ovriga.”® Liknande tendenser finner man i Str. Enligt
biskopens dmbetsberdttelse 1879 var gudstjanst- och nattvardsdeltagandet
tamligen allmént. Vid prastmétet 1891 hade det daremot minskat kraf-
tigt.”™ Samtidigt holl kyrktagningen i flera foérsamlingar pa att komma ur
bruk (se s 219). Med undantag av sédra Dalsland intridde den egentliga
nattvardskrisen i Kd pa 1880-talet.80 Aven fadderseden upphérde da (se
s 219f), vilket tidsméssigt sammanfaller med kyrktagningens uppldsning.

"a Spdergren Henric Schartau s 73ff.

5 LUKA 2, jfr Vixjs, Ojaby LUKA 2.

76 LUKA 3594. 1 Harlunda, V6 har blott en moder kyrktagits under 1960-talet. Hon
har iakttagit seden sju gdnger mellan 1955 och 1968. Hon 4r uppvixt i ett gammal-
kyrkligt hem.

76a S5dergren Henric Schartau s 187.

" Hirmed avses sekularisering, som kan definieras som avstindstagande fran och lik-
giltighet infor kyrkan. Se Holm Férsamlingslivets férnyelse s 14, jfr Martling Kyrko-
sed s 8, B. Gustafsson Religion s 70ff.

8 Enochsson Den kyrkliga seden s 232.

™ Holm Férsamlingslivets fornyelse s 18f, 24.

80 Martling Nattvardskrisen s 31ff.
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V. Rundgren gjorde 1897 — utifrin ambetsberdttelser — en uppskatt-
ning av gudstjanst- och nattvardsfrekvensen i de olika stiften. Den kraf-
tigaste uppluckringen mairktes inom ett bilte tvirs 6ver mellersta Sve-
rige (Kd, Vas, Str och Up). Nagot gynnsammare var férhéllandena i Li,
Vi och Hd. Inom Hd var kyrksamheten ldgst i Medelpad och i en del
forsamlingar i Jamtland, medan motsatsen radde i flera socknar i Vister-
botten. Motsvarande férhallande i Hd har tidigare papekats for kyrk-
tagningens del. Fran Ld rapporterades den ldgsta kyrksamheten i Ostra
Blekinge, delar av norddstra Skane samt arbetardistrikten i vdstra Skane.

Den hdgsta kyrksamheten i landet forekom i stora delar av Ska och
V6 samt i nastan hela Gbg och Klm. I Kronobergs ldn utom nagra for-
samlingar i1 Sunnerbo samt i Vistbo avstod fa manniskor fran regelbundna
gudstjanstbesok. Detsamma gillde hela landsbygden i Klm. Inom Gbg
uppgavs kyrksamheten blott i 5—7 av de 270 férsamlingarna vara ringa.
Gbg och Klm var ocksd de stift, dir nattvardsfrekvensen bevarats bist
vid denna tid. Fran &vriga stift klagades Gver storre eller mindre minsk-
ning av antalet kommunikanter.81

Forsamlingarna i Gbg har under 1900-talet uppvisat patagliga skillna-
der i friga om kyrksamhet. Kyrktagningsseden upplostes sent men langt
ifran samtidigt over hela stiftet. Det har kunnat konstateras, att socknar
med tidigt uppluckrad kyrktagningssed oOverlag foreter lag gudstjanstfre-
kvens i motsats till de forsamlingar som bevarat kyrktagningen lingst.82
Inom de senare har mddrar fran utpriglat kyrksamma familjer — dvs
sddana, som regelbundet besSker gudstjansterna — iakttagit seden langst.
I flera fall har de varit sondagsskollararinnor. Kyrkoherde D. Nordblom
framhaller om kyrktagningen i Gallinge i norra Halland (1953—1964):
”Sjélvfallet forekom den inte bland dem som mycket sillan eller aldrig
gick till kyrkan. Diremot bland saval aldre som yngre ’kyrkfolk’ ”.83

Det kan alltsa — savil under det tidiga som under det senare upplds-
ningsskedet — pévisas en tydlig samvariation mellan tidigt uppluckrad
kyrktagning och tidigt minskad gudstjanst- och nattvardsfrekvens. Ned-
gangen synes ha 4gt rum tamligen samtidigt. A andra sidan uppvisade de
stift och stiftsdelar som langst bevarat kyrktagningen, den mest obrutna
gudstjanstfrekvensen vid sekelskiftet. Kyrktagningens upplosning ingér sa-
ledes i ett stérre monster, nimligen uppldsningen av den kyrkliga seden i
stort. Nar manniskorna forlorat den stadiga kontakten med kyrkan i guds-
tjanst och nattvard, har kyrktagningen inte heller kunnat hivda sig. Detta
star dock i motsats till 6vriga kyrkliga forrattningar sasom dop, konfirma-
tion, vigsel och begravning.

Vid sekelskiftet hade dessa kyrkliga handlingar egentligen inte upp-

81 Rundgren Statistiska studier s 65ff, jfr Martling Kyrkosed s 14ff.

82 Detaljuppgifter om upplésningen i Gbg 4r — om inget annat anges — himtade ur
A. Gustavsson Kyrktagningssedens upplosning.

83 Svar & rundskrivelse 21/4 1971.
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luckrats négonstans. De odopta barnen kom i forsta hand fran baptistiska
familjer.84 Dessa forrdttningar har bibehallit sin stdllning ganska val under
1900-talet.85 Kyrktagningen, som i likhet med dessa narmast ar en Gver-
gangsrit, har diremot varit utsatt f6r samma nivellering som gudstjdnst-
och nattvardslivet. C.-H. Martling hanvisar till att dop, konfirmation osv
ar engangshandlingar, som inte kraver personligt-religiést engagement i
motsats till gudstjanst- och nattvardsbesck. De senare har karaktidr av be-
kannelsehandling och forutsdtter upprepning.86 Var skall man da placera
in kyrktagningen i detta schema? Det férhéllandet, att modern skulle
framtrida offentligt infoér forsamlingen, kunde k&nnas besvdrande for
henne och har kanske tom uppfattats som en bekdnnelsehandling (se
narmare s 254), speciellt sedan kyrktagningen bérjat uppluckras. Kyrk-
tagningen &r visserligen inte nagon egentlig engangsférrittning. Samma
moder kan iaktta seden flera génger. Samtidigt bor det dock framhallas,
att den sker blott en gang efter varje barnafédsel. Den dr pa sa sitt
niarmast en overgangsrit i likhet med dopet. Upprepningen kan knap-
past ha haft nagon stérre inverkan med tanke pa det tdmligen stora
tidsavstdndet mellan varje kyrktagning. Gudstjdnst och nattvard halles
ddremot kontinuerligt.

Det som mest bidragit till att dop, konfirmation, vigsel och begravning
i stort kunnat bibehalla sin starka stdllning, &r nog i stillet en funktions-
forandring. De har erhllit en annan motivering dn den rent religisa,
varfor de littare kunnat leva kvar, nir kyrkolivet i ovrigt raserades.862 For
dopet skulle man kunna peka pd att namngivningen fatt en framtridande
roll i stillet f6r upptagandet i den kristna férsamlingen.8” Konfirmationen
kan uppfattas som en myndighets- eller mogenhetsférklaring i stillet for
en bekriftelse av dopet. Forekomsten av presenter bidrar till en sadan
uppfattning.88 Vid vigseln spelar sikerligen aldre anférvanters synpunkter
en viss roll. Kyrkan har dirjamte stérre mdjlighet dn radhuset att ge en
hogtidlig och stdmningsfull inramning at vigselakten. Stdmningens bety-
delse framgar dven av att vackra landsortskyrkor blivit omtyckta som
vigselplats av stadsbor och andra utsocknes. Kyrkan kan vidare skapa
hogtidlighet och vardighet vid begravningar. Dartill kommer, att ménni-
skorna kan kdnna en osdkerhets- och hoppldshetskdnsla infér déden. Kyr-
kans budskap kan ofta ge en viss trygghet vid sddana tillfallen dven &t
religiést indifferenta ménniskor.

Kyrktagningen saknade férutsittningar att till sig knyta nigon ny, icke

84 Rundgren Statistiska studier s 68ff.

85 Martling Kyrkosed s 22ff.

86 Thid. s 6f.

86a Jfr B. Gustafsson Manligt s 20, dens Kyrkans funktion s 67ff, dens Religion
s 57f, dens Svenska folkets religion s 72ff.

87 Jfr Ibid. s 76, Salomonsen Barnedab.

88 Jfr Enochsson Den kyrkliga seden s 157.
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religids funktion. Bjudningarna skulle kunna tinkas ha spelat en sadan
roll. Kyrktagningen skulle da framst ha haft en social funktion, dvs att
man fick anledning att trdffas. Forloppet blev emellertid inte sadant.
Inom Ld, dar det férekom stora festligheter i hemmet efter kyrktagning,
férsvann denna mycket tidigare an i Gbg och Ska. I de senare stiften —
utom i sddra Halland — féljde endast foljekvinnan och hennes make med
modern hem (se karta 13).

Vid barnafédsel har dopet blivit den enda Overgangsriten. Kyrktag-
ningen har inte heller kunnat bevaras pa grund av nagon allmén estetisk
funktion. Aven om nagra kvinnor funnit akten vacker och hogtidlig, har
de and& kunnat upphora att iaktta den (se s 253 citat fran Bygded). En
kvinna frdn Voxtorp, Vo f 1882, som sjidlv kyrktagits, “glommer aldrig
hur vackert det var. Prasten laste och bad 6ver en. Det var sa vackert
det han sade. Synd att den seden togs bort.”8? En kvinna fran Ekeby, Vi
f 1889, som ocksa kyrktagits, framhaller: ”Jag for min del tyckte, att
kyrkotagningen var nagot valdigt hogtidligt.”90 Modrarnas estetiska syn
pa kyrktagningen uteslot inte, att de ocksa ansig den 4ga en motivering
som tacksdgelsehogtid. De fétaliga modrar som kyrktagits i Gbg under
1960-talet, har framhallit den religiésa innebdrden som visentlig och i
mindre utstrackning markerat den estetiska sidan.

Vad har d& drivit fram upplsningen av den kyrkliga seden? C.-H. Mart-
ling hidvdar, att frikyrkligheten — dvs religiésa rorelser utanfor svenska
kyrkan — spelat en central roll vid nivelleringen av gudstjanst- och natt-
vardslivet. Den sociala faktorn (industrialisering, befolkningsomflyttning,
social differentiering) skulle ha haft en sekundir betydelse. Det Zldre
kyrkolivet bibehdlls endast i trakter, som influerats av en gammalkyrklig
eller gammalpietistisk vackelse. Dar frikyrkligheten vann insteg, astadkom
den religios splittring. Det uppstod ett spanningsférhéllande mellan kyrkan
och kyrkfolket & ena sidan och frikyrkofolket & den andra. Merparten
av férsamlingsborna kom att befinna sig mitt emellan dessa andliga brann-
punkter. Ddrav foljde andlig radvillhet, vilket bidrog till ett Skat av-
stindstagande fran och likgiltighet infér kyrkan, dvs tilltagande sekulari-
sering.91 Genom sin kyrkokritik skulle frikyrkligheten alltsd ha paverkat
kyrkolivet langt utanfor sina egna kretsar.

Hur stimmer detta resonemang for kyrktagningen? Lampligen b6r man
undersoka, vilken roll frikyrkligheten spelat dels i trakter, dar kyrktagning-
en tidigt uppluckrades dels i omraden, dar den levt kvar lange.

Vid sekelskiftet fanns 24 av Sveriges separatister (framst missionsfor-
bundare) i mellersta Sverige (Kd, Vas, Up och Str), dvs dir kyrktag-

8 LUKA 4198.
90 J,UKA 5403, jfr LUKA 2614 Reslov, Ld.
91 Martling Kyrkosed s 40ff, dens. Nattvardskrisen s 399, 409f.
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ningen uppluckrades under 1800-talets sista decennier. Inom Vas var hu-
vuddelen av baptisterna koncentrerade till Orsa och Alvdalen. 1871 fanns
det i Orsa 295 baptister och 80 oddpta barn.92 I denna socken uppluck-
rades kyrktagningen redan pa 1860-talet (se s 217f), vilket far ses i sam-
manhang med baptismens starka stdllning. Doper man inte barnen, ir
det naturligt, att dven kyrktagningen uteblir. Jordbruksférsamlingen Fel-
lingsbro uppvisade ocksa forhéllandevis l4g kyrktagningsfrekvens under
1860-talet. Dar forekom det 2 baptister och 4 oddpta barn 1871. 1878
hade antalet baptister Skat till 11. D4 fanns det dven 8 metodister. Am-
betsberattelserna fran Vas klagade under 1880-talet 6ver att separatisterna
genom sin kritik av sockenkyrkan fick ménniskorna att utebli fran guds-
tjansterna.9 De flesta som slutat, besokte inte heller bonhusen utan blev
kyrkligt indifferenta. Om enbart de frikyrkliga avstatt fran att ga i kyrkan,
hade det inte mirkts s3 mycket, ty de utgjorde en ringa del av den totala
befolkningen.

Inom Hd har baptismen haft sitt starkaste faste i Medelpad (3300
med] 1895%). Baptismen nddde industribygden vid kusten fran jordbruks-
socknarna lingre in i Medelpad.% Aven i Jimtland har det funnits en hel
del baptister. Mot denna utbredning svarar kyrktagningens tidiga upp-
luckring 1 Medelpad och Jamtland.

I Gotaland var frikyrkligheten starkt foretrddd pa sina hall i Li samt
pa Gotland. Inom Li tillhorde i medeltal 320 av 10.000 inv missionsfor-
bundet 1895, vilken siffra vdl miter sig med Mellansverige. P4 Gotland
fanns det 1895 1100 baptister, 1200 missionsférbundare och 900 metodis-
ter. Till vart och ett av dessa samfund horde alltsd cirka 2 % av befolk-
ningen. For baptisternas och 4n mer metodisternas del var detta procent-
tal det hogsta bland linen i Sverige. 1859 meddelade prosten Hallenberg
om baptisterna pa sédra Gotland, att de ”végra sina hustrurs kyrkotagning
efter lyckligt 6verstanden barnsbérd och atervunnen hilsa, ehuru de hos
pastor tillkdnnagiva sina barns fodelse, medgiva deras dop, likvdl undan-
dragandes sig att anskaffa faddrar.”92 Trots frikyrklighetens stora andel
pa Gotland synes kyrktagningen ha fortlevat en bit in pa 1900-talet. I
Ld har den déiremot tydligen upplosts vid ungefdr samma tidpunkt som
i Mellansverige (se s 222). Med undantag for stra Blekinge har frikyrk-
ligheten aldrig vunnit nigot egentligt insteg i Ld.9% Inom Malmdhus lan
var av 10.000 inv 1895 13 baptister, 14 metodister och 37 missionsfor-

92 Handlingar . . . Westeras ar 1871 s 20, 42. Baptismen i Orsa gar tillbaka péa det se-
paratistiska Orsaldseriet under 1850-talet. Westin Svensk lutherdom s 65, jir Falt
Separatismen.

93 Enochsson Den kyrkliga seden s 212ff.

94 Rundgren Statistiska studier s 58, 61, jfr Lundman Studier s 256f (utbrednings-
karta 6ver baptismen 1874 och 1894). 1904 fanns de flesta baptisterna i Njurunda
(473 medl). Handlingar . . . Hernésand . .. 1904 s 33.

9 B. Gustafsson Svensk kyrkogeografi s 164.

95a Hultgren Stiftets kyrkoliv s 133.

96 B. Gustafsson Svensk kyrkogeografi s 144, 146.
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bundare. For baptisternas del uppvisar endast Vasterbottens lan lika laga
siffror. Av samtliga stift hade Ld det minsta procentuella antalet mis-
sionsférbundare.

I de omraden, dar kyrktagningen bibehallits langst, har frikyrkligheten
inte haft ndgot nadmnvirt inflytande. Dar har de dldre inomkyrkliga vic-
kelserna tjanat som motverkande faktor. Saval baptister som missionsfor-
bundare hade i Visterbottens lin laga medlemstal. Missionsférbundarna
var 1895 i Klm koncentrerade till nagra fa orter (Monsteras, Hogsby,
Torsas och Séderakra). 1902 meddelade biskopen i Klm: “Separatismens
erdvringar dro inom detta stift vida mindre betydande an i de flesta Gvriga
landsdndar. Detta intygades av min fOretrddare vid forra prastmoétet, och
det ir mig en glddje att fortfarande kunna vitsorda med st6d av pasto-
rernas egna uppgifter, att nappeligen inom nagot annat stift i Sverige en
sa stor procent av forsamlingarna aro fria fran allt vad kyrklig s6ndring
och partivdasen heter.”%2 Inom Kronobergs lin forekom det baptister i
Sunnerbo, diar kyrktagningen uppluckrades tidigt (se s 221). Skillnaden
mellan Kronobergs och J6nkopings lin belyses av att 1895 tillh6rde 7
respektive 184 av 10.000 inv missionsférbundet. Inom Jonkopings ldn
saknades frikyrklighet endast i s6dra och viastra Vistbo. Just dar levde
kyrktagningen kvar pa 1940-talet. 1874 och 1887 hade enbart baptister
och separatister Gvergivit kyrktagningen inom det gamla V6 (se s 221f).
Sedan de frikyrkliga hade borjat att avsta, foljde Svriga folkgrupper tyd-
ligen efter. 1921 Zgde kyrktagningen séllan rum i Jonkdpings lan.

I Ska hade frikyrkligheten inte vunnit nagot storre inflytande vid sekel-
skiftet. Pa 10.000 inv i Skaraborgs lan fanns det 20 baptister, 93 missions-
forbundare och blott 5 metodister. Den storsta frikyrkligheten forekom
i ostra Ska samt i norr upp mot Nirke, dvs Tivedsbygden.9” Biskopens
ambetsberéttelse 1908 framholl, att separatister Gvergav kyrktagningen. I
Tived hade den nistan helt upphdrt. For ovrigt var seden ganska vanlig
i stiftet.98

I Gbg har frikyrkligheten aldrig fatt inflytande utom i &stra Gota alv-
dal och en del fiskesamhallen 1 Bohusldan. Dar har den anor fran slutet av
1800-talet. I de bohuslidnska fiskesamhallena synes frikyrkligheten ha ut-
gjort den framsta grunden till att kyrktagningen uppluckrades tidigt i
forhéallande till huvudparten av stiftets forsamlingar. Pa de flesta hall
i stiftet har andra faktorer varit avgérande. I Halland tex var frikyrklig-
heten mycket svag. 1895 var 6 av 10.000 inv baptister, vilket utgjorde den
lagsta siffran i hela landet. Under 1950-talet hade blott en forsamling
mer an 5 % frikyrkobefolkning. Trots detta minskade kyrktagningen ti-
digt i ett balte av industriférsamlingar GOster om Halmstad. Liksom i

9a Handlingar . . . Kalmar &r 1902 s 194.
97 B. Gustafsson Svensk kyrkogeografi s 153f.

98 Pristmotet i Skara 1908 s 44. I Tived forrittades en kyrktagning vardera av aren
1903 och 1909 men ingen 1904-1909. LUKA 3.
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Géta dlvdal synes industrialiseringen har ha spelat den visentligaste rollen
fér uppluckringen. Aven 1i stiftets stader var frikyrkligheten svag eller obe-
fintlig. I Kungsbacka, Kungilv och Marstrand saknade missionsférbundet
nagon forsamling vid sekelskiftet. Anda foérsvann kyrktagningen mycket
tidigt jamfort med stiftets Gvriga forsamlingar. I Marstrand hade den
upphort 1 bérjan av 1910-talet.

Sammanfattningsvis kan det sdgas, att Martlings tes tycks vara tillimp-
bar pa kyrktagningsseden satillvida som frikyrkligheten haft sina starkaste
positioner pa de flesta héll, dar kyrktagningen uppges ha minskat tidigt,
namligen i de mellansvenska stiften, Orsa, Medelpad, storre delen av
Jonkdpings ldan, Sunnerbo och Tiveden. Diremot synes teorin inte stimma
for Ld. Med tanke pa att frikyrkligheten varit mycket svag i Ld, kan man
vaga pastd, att andra faktorer maste ha paskyndat den tidiga uppluck-
ringen. Aven i mellersta Sverige kan andra faktorer ha spelat in jaimte fri-
kyrkligheten, vartill jag dterkommer nedan.

I Vi synes kyrktagningen ha fortlevat nagot langre dn i Mellansverige
trots det starka frikyrkliga inslaget. H&r har frikyrkobefolkningen i sa
fall inte paverkat sin omgivning lika snabbt som i mellersta Sverige. Aven
i Jonkopings ldn och i Sunnerbo blev baptister och separatister ensamma
om att Gverge kyrktagningsseden under 1870- och 1880-talet.

I de stift och stiftsdelar, dar kyrktagningsseden levde kvar ldngst och
dar uppluckringen intrddde férst under 1900-talet, har frikyrklighetens
roll — med undantag f6r Vi — varit begransad. Det dr i huvudsak omra-
den, dér frikyrkligheten inte vunnit insteg tack vare Zldre inomkyrkliga
vackelser. I Ska visade blott frikyrkoomradena minskning 1908. Frikyrk-
lighetens roll foér upplosningen i Gbg ar mest pataglig i vissa bohusldnska
fiskesamhillen, medan den inte haft nagon avgérande betydelse inom
industriomradena &ster om Halmstad eller i stiderna.%®

Vilken installning har d& de frikyrkliga rent konkret intagit till kyrk-
tagningen? Det forsta kdnda beldgget for att frikyrkomedlemmar motsatt
sig kyrktagning, ar frdn 1849 och avser en baptistisk familj i Goteborg.100
Barnet blev tvangsdopt mot fordldrarnas vilja. Nar hustrun senare vég-
rade att kyrktagas, inkallades makarna till domkapitlet. Hustrun framholl
infér biskopen, att hon fann kyrktagningen motbjudande. Den saknade
stod i1 Bibeln och férutsatte, att kvinnan blev oren genom barnsborden.
Biskopen betonade, att kyrktagningen 1 stéllet innebar tacksigelse till Gud.
Kvinnan genmilde, att hon tackat Gud for hans hjilp alltsedan barnets
fédelse. Hon kunde inte forstd, att vagran att underkasta sig en ceremoni,
som inte dgde st6d i Bibeln, var liktydig med att hon inte ville tacka
Gud. Biskopen fann till slut ingen annan utvdg 4n att 6verlamna makarna

9 Jfr Martling Kyrkosed s 59ff.
100 De forsta baptistdopen i Sverige dgde rum 1848 i norra Halland. B. Gustafsson
Svensk kyrkogeografi s 84.
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at de varldsliga myndigheterna for laga bestraffning.101 Féljande &r (1850)
utfirdades ett kungligt brev, som bestimde, att vigran att kyrktagas inte
skulle kunna leda till réttslig paféljd. Prasterna hade blott att uppmana
modrarna “att iakttaga vad kristlig sed och god ordning i omférmélda
hénseende fordrar”.102 En av forgrundsgestalterna inom Svenska missions-
forbundet,103 E. J. Ekman, framholl 1882, att modrarna inte var forplik-
tigade att lata sig kyrktagas. De kunde i denna sak folja sin egen vilja.
Han betecknade kyrktagningen som en betydelselds ceremoni.104 Missions-
férbundet har aldrig haft ngot ritual for kyrktagning i sina handbdcker.105
Vid ett predikantméte inom missionsférbundet 1886 i Karlskoga forklara-
des, att kyrktagning saknade stéd i Nya testamentet, varfor den borde
motarbetas.106 Fran Timmele, Ska ldmnar en sagesman f 1884 ett konkret
exempel pa vilken negativ inverkan det kunde fa foér kyrktagningen, nir
en person 6vergick till ett frikyrkligt samfund. Hans mor hade berittat,
att hon kyrktogs 1884 och 1885. Efter de senare barnen uraktldt hon
detta, ty makarna genomgick 1887 en andlig kris och blev dérefter fri-
kyrkliga.107

Egentligen 4r det inte s& egendomligt, att de frikyrkliga overgav kyrk-
tagningen, ty de tog avstand fran kyrkans gudstjanst och nattvard. Fran
missionsférsamlingen 1 Grava, Kd meddelas 1883: “Fran véarldskyrkan
hava vi, s langt lagen medgiver, skiljt oss; saledes icke allenast i natt-
vardsgemenskap utan dven med dop, varférutom vi icke anlita henne om
nagon konfirmation, kyrkotagning eller annan sddan handling.”108 For
baptisternas del bor man lagga maérke till att de inte dopte sina spida
barn. Frikyrkorna hade dédremot haft mdjlighet att inféra kyrktagning i
sina forsamlingar efter eget ritual, vilket de likval inte gjorde. De synes
i stallet ha betraktat den som onddig.

Den sociala strukturen

Kan man iaktta nagon skillnad i social struktur mellan orter, som tidigt
overgett kyrktagningen och saddana, dir den bibehallits lange? Vilken roll
har den under senare delen av 1800-talet framvixande industrialiseringen

101 Nordstrém Svenska baptistsamfundets historia 1 s 65f.
102 Syeriges kyrkolag s 46.

103 Han var missionsforestdndare fran férbundets grundande 1878 till 1903. Svenska
trossamfund s 61.

104 Fsrbundet 1882 s 41f.

105 Brev till forf. 1/10 1969 fran missionsférestindare G. Nicklasson.

106 Martling Nattvardskrisen s 315.

107 LUKA 4753, jfr LUKA 5265 Askeryd, Li. Fran N. Sandsjé, V6 berittar en man

f 1877, att hans mor alltid kyrktogs, trots att féridldrarna tillhérde missionsférbundet.
LUKA 2588.

108 Forbundet 1883 s 35f.
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spelat? Martling havdar, att denna endast kunde inverka negativt pa den
kyrkliga seden, om frikyrkligheten redan tidigare brutit ner den kyrkliga
laroenheten och astadkommit religids splittring.

I Vas uppluckrades kyrktagningen snabbt under 1880- och 1890-talet,
utan att man kan pavisa nagot samband med f6rsamlingarnas industriali-
sering. I jordbrukssocknarna Fellingsbro, Romfartuna och Lundby i Vist-
manland uppluckrades seden lika tidigt som i de industribetonade Vis-
terds stad, Ljusnarsberg, St. Tuna och St. Kopparberg. Enda avvikelsen
utgdrs av lantbrukssocknen St. Skedvi, dar kyrktagningen bevarades langst.
Den gemensamma faktorn i stiftet ar i stallet frikyrkligheten, som astad-
kom uppluckring av kyrktagningsseden i skogssocknen Orsa redan pa
1860-talet. Frikyrklighetens paverkan skedde dock mestadels indirekt ge-
nom kyrkokritiken, som gjorde de utomstiende likgiltiga for kyrkan. I
Vas rekryterades frikyrkobefolkningen i férsta hand ur medelklassen och
inte bland industriarbetarna.109

Den sociala strukturen kan dock ha haft viss betydelse i Mellansverige.
St. Skedvi saknade inte frikyrklighet, utan en missionsférening bildades
redan 1855110 Diremot var inslaget av industribefolkning litet. Det var
i stillet en socialt homogen lantbrukssocken dominerad av sjdlvigande
bénder. Liknande foérhallande giller Gotland (Vi), som haft férhallande-
vis stark frikyrklighet. Att kyrktagningen likval fortlevat in pa 1900-talet,
kan ha samband med att industrialiseringen inte hade hunnit sérskilt
langt. Inom flera hirader utgjorde industribefolkningen mindre dn 10 %
ar 1900. On dominerades av smé jordbrukssocknar. Lantbruksbefolkningen
uppgick till mer 4n 80 % i 11 av de 20 hiraderna.111

I Ld maste den sociala strukturen ha varit &n mer avgérande. Dar
hade det inte forekommit nagon inomkyrklig vackelse, som hallit tillbaka
uppluckringen. Ej heller paskyndades nedbrytningen av frikyrklighet. Kyrk-
tagningen synes 4nda ha minskat vid samma tid som i mellersta Sverige.
Industrialiseringen hade pa vissa hall hunnit ganska langt. Inom Malmé-
hus lan fanns det nagra hidrader med G6ver 40 % industribefolkning ar
1900 (Oxie, Luggude, Bara). I Orkelljunga kan den sjunkande kyrktag-
ningsfrekvensen fran 1894 sittas i samband med att jarnvdgen kom dit
detta ar. De ménniskor som da flyttade in i férsamlingen, kan ha blivit
normgivande fér sin nya omgivning i frdga om att uraktlata kyrktag-
ningen.112 De forsta som 6vergav seden i Ortofta utgjordes av anstillda
vid jirnvagsstationen och sockerbruket sésom banvakter, stationskarlar,

109 Enochsson Den kyrkliga seden s 193.

110 Thid. s 175.

111 Sundbirg Ekonomisk-statistisk beskrifning s 137. I Kd har Martling konstaterat
en viss likhet betriffande nattvardsfrekvensen. Socknar, som haft samma frikyrklig-
het, har kunnat avvika frdn varandra, om den ena varit mer industribetonad in
den andra. Martling Nattvardskrisen s 404.

112 Jeansson Kring livets hogtider s 23. .
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reparatorer respektive en disponent, en kemist och nagra maskinister,
vilka inflyttat frdn andra orter. Det maste vara dessa yrkesgrupper som
avses med beteckningen stdndspersoner i dmbetsberdttelsen 1896 (se s
223). En annan kategori, som tidigt upphoérde att lata sig kyrktagas, var
hustrur till statkarlar och driangar vid Ortofta siteri och godset Sveaborg.
I L. Harrie rddde en mera enhetlig social struktur utan industrialisering
och storre gardar. Detta bidrog sakert till att kyrktagningen kunde bevaras
nagot langre.

I socialt heterogena lantbruksbygder med herrgardar och gods, vilka har
manga obesuttna lantarbetare, tenderar kyrktagningen — liksom &ven
gudstjanstbesdkenl13 — att uppluckras tidigare dn pa orter, diar bonderna
ager likartad social status och ar sjdlvdgande. Inom storgodsomridena
har savil godsdgarna som de obesuttna arbetarna tidigt slutat. I S. Sandby
uraktldts kyrktagning 1865—1872 av 13 stall- och statdringshustrur, me-
dan 9 iakttog seden. Deras min arbetade vid Flyinge kungsgard. Bland
aborna i socknen kyrktogs 2 av 3 mdodrar.114 Det foreligger traditionsupp-
gifter fran Ld om att férndmare modrar pa landsbygden tidigt avstod
fran kyrktagning. En kvinna fran Benestad f 1876 framhaller: “Det var
mest allmogens kvinnor som kyrktogos. Man sig aldrig till seden bland
herrskapsfolk &tminstone ej i kyrkan.”115 Det utbildades tom ett talesitt,
som anspelade pa detta. En man fran Esarp och Kyrkheddinge f 1883
berattar, att “det var de formognare, de sk garakvinnorna, som forst
slutade. De religist sinnade bland smafolket var de som uppehdll bru-
ket langst. Ett allmint ordsprak hidr pa orten, som jag minns, att man
brukade siga, d& man tvivlade pa nagonting, lydde s& hér: ’nej, det gar
nog inte sa rika kvinnor i kyrke!” 7116

Fran Vas uppgav biskopen 1871, att kyrktagningen avtagit genom de
sk bittres foredome (se s 216). Om darmed avses de foérndmare och ri-
kare kretsarna bland jordbruksbefolkningen eller de ledande skikten inom
den framvixande industrin, kan inte avgéras. Under 1870- och 1880-talet
klagas det i dmbetsberittelserna fran Vas over att sk standspersoner for-
summade gudstjansterna och avstod fran nattvarden. Har &syftas de le-
dande kretsarna inom industrin, bla brukspatroner. Bruksarbetare och
statfolk foljde deras exempelll?” Samma férhallande patalas i ambets-
berdttelser fran Str. Bruksherrskap liksom dven godsdgare deltog inte i
gudstjanst och nattvard. Torpare och statdringar foljde i godsdgarnas
fotspar.118 Detta ar tydliga exempel p& vad social differentiering kunde
betyda. I socknar utan egentliga sociala skillnader var forutsdttningarna

113 B, Gustafsson Svensk kyrkogeografi s 143.

114 Hir maste dock goras en viss reservation for otillférlitlig bokforing.

15 L,UKA 2467, jfr LUF M 3062 s 1 Kristianstad. LUF M 8889 s 13 Skanor.
16 LUF M 12902 s 7.

117 Enochsson Den kyrkliga seden s 224, 228.

118 Holm Férsamlingslivets fornyelse s 23f, jfr Martling Nattvardskrisen s 29.
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mindre for tidig nivellering av det kyrkliga livet. Fran Li meddelas 1902,
att “kyrkotagningar... av ménga och sirskilt av stdndspersoners hustrur
underlatas”. 119 T dessa fall ar det inte sikert, att frikyrkligheten varit pa-
drivande faktor utan i stillet den sociala differentieringen. Aven i omraden
med religi6s splittring (Mellansverige) skulle alltsd andra faktorer ha haft
betydelse jamsides med frikyrkligheten. Visserligen rekryterades frikyrko-
samfunden ocksa bland standspersonerna. De hogre samhillsskikten hade
redan tidigt sokt dra sig undan gudstjinst, nattvard och &vriga kyrkliga
handlingar tillsammans med den 6vriga forsamlingen. Detta har betyd-
ligt 4ldre anor 4n frikyrkligheten pa 1800-talet.120

Vid kungliga hovet bibehélls kyrktagningen lika lange som bland allmogen
i mellersta Sverige. Sista gangen var 1906, d& kronprinsessan Margareta
kyrktogs efter sitt forsta barn, men det upprepades inte vid de senare
barnens fodelse. 1899 och 1905 kyrktogs prinsessan Ingeborg men inte
efter det sista barnet 1911.121 Kronprinsessan Viktoria l4t inte kyrktaga sig
efter forsta barnet 1882 men ddremot efter sonen prins Wilhelms fodelse
1884.122

Fran Danmark foreligger uppgifter om att de férnima drog sig undan kyrk-
tagning redan 1686. Pristerna i Aarhus anholl hos kungen om hjilp mot detta
missforhallande. 123 1688 befriades emellertid livgardisternas hustrur fran plikten
att kyrktagas. L. J. Beottiger framhaller, att — medan det tidigare ansags som
en hedersbevisning fér en kta hustru att bli kyrktagen — kom man nu i stillet
att betrakta det som en dra att bli fritagen. Det blev brukligt, att alla officers-
hustrur ignorerade kyrktagning.14 En férordning 1748 visar, att rangspersoners
hustrur efterfoljde exemplet. Forordningen sanktionerade denna praxis. Dessa
kvinnor slapp helt att kyrktagas. 1754 befriades alla 6vriga kvinnor i Danmark-
Norge fran den traditionella kyrktagningen. I stillet skulle man bérja tillimpa en
férenklad form, som bestod av en kungorelse fran predikstolen. De kvinnor som
ville forbli vid det gamla, fick rdtt hartill.125 1806 klagade en sjallindsk prast
over att de férnamas hustrur inte lat kyrktaga sig. Det hade medfort, att bade
bénder och husmin f6ljt i deras fotspar.126

119 Handlingar . . . Linkdping . . . 1902 s XXXIV, jfr Pristmétet i Skara 1908 s 44.
120 Se hirom Lindquist Nattvarden s 80ff, Plith Kyrkoliv s 41, Normann Enhetskyrka
s 44, jfr ocksd ovan s 54f.

121 Brev till forf. 12/5 1970 frin pastorsimbetet i hovfors. med utdrag ur fédelse- och
dopbdcker 1895-. Se f 6 ndrmare en kommande specialstudie om kyrktagning vid
hovet.

122 Brev till forf. 22/4 1971 fran FK B. Lundquist, Stockholm med utdrag ur hovfér-
samlingens fédelse- och dopbok 1865-1894.

128 Moller Moder s 480.

124 Bottiger Kirkegangskoners Indledelse s 64f.

125 Samling af Forordninger 1 s 330f. Rangspersonernas hustrur berérdes inte av
denna reform. De var helt befriade. 1779 erhéll varje menig soldats kvinna samma
privilegium. Bottiger Kirkegangskoners Indledelse s 67. Den danska grundlagen 1849
upphivde alla foretraden, som grundade sig pa rang. Meller Moder s 481.

126 Bottiger Kirkegangskoners Indledelse s 69f. Se s 226 angéende de norska svaren
1791 och 1806.
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Om den sociala strukturen och industrialiseringen inte haft nagot av-
gérande inflytande f6r nivelleringen i Mellansverige, har dessa faktorer
haft desto storre betydelse i Gbg, dir uppldsningen bérjade vid en senare
tidpunkt12? Liksom i Ld (med tidig uppluckring) har frikyrkligheten
varit fér svag i Gbg for att spela nagon avgérande roll. Inom flera av
stiftets stader slutade i stdllet de hogre samhaéllsskikten forst att kyrktagas.
Fran Falkenberg uppges 1909, att det géillde de mera burgna familjerna.
Kyrktagningen hade i Strémstad minskat patagligt de sista aren fore
1915 genom att andra grupper foljt exemplet fran “de sk battre klas-
serna”. I industribetonade socknar sasom Hjartum i Gota #lvdal och
Torup &ster om Halmstad hade savil de sk herrskaperna — hér maste
avses de ledande skikten inom industrin — som fabriksarbetarna bdrjat
att avsta. Samtidigt framgar det av otryckta @mbetsberéttelser fran sock-
nar i Gota dlvdal, industribygden oster om Halmstad samt stenhuggeri-
omradena i norra Bohusldn, att lantbruksbefolkningen i de industrialise-
rade socknarna fortsatte att kyrktagas langre. Fran Snéstorp vid Halm-
stad meddelas det 1915: ”Bland lantbefolkningen #r kyrkotagning regel,
bland den socialistiska arbetarbefolkningen undantag.”128

Aven mellan olika industribygder i Gbg kan pévisas skillnader. Den
tidigaste upplosningen forekom i de stora fabriksomridena Oster om
Halmstad och ster om Goteborg uppéat Gota édlvdal samt pé stenhuggeri-
orterna i norra Bohusldn. Kyrktagningen bibeholls langre i textilindustri-
distrikten i Marks och Kinds hdrad. Sarskilt i Kind har det rort sig om
smaindustrier, som rekryterat sina anstdllda frén det ndrmaste omlandet.
Det har inte uppstatt nagra stora befolkningsagglomerationer eller fore-
kommit négon stérre inflyttning utifran, vilket foljer med storindustrier.
1930 fanns den kraftigaste migrationen i stiftet just i Halmstads- och
Goteborgsomradet inklusive Gota dlvdal. 129

De ménniskor som flyttar fran sin hemort, undandrar sig samtidigt dess
sociala kontroll, vilket kan bidraga till att de overger tidigare beteende-
monster. Fran flera férsamlingar 1 Gbg finns det exempel pa att inflyitade
personer varit de forsta att avstd fran kyrktagning. Detta giller savil
socknar, dir seden uppluckrades tidigt som sent.130 Atminstone i senare
fallet har de inflyttade sdkerligen kommit fran platser, som redan over-
givit kyrktagningen. De har inte kant till seden frén sin tidigare hemort.
Brytningen har alltsa inte skett 1 och med att de flyttat. Fran Sldp i norra
Halland meddelas det 1909, att kyrktagningen avtagit, emedan “pa se-

127 Jfr Martling Kyrkosed s 59, dir han erkinner, att industrialiseringen haft storre
betydelse pa de orter, dar nivelleringen av kyrkoseden skett forst under 1900-talet.
128 FX :1I GDA.

129 Bergsten Sydsvenska fodelseortsfalt s 51.

130 T Femsjo (Vistbo), dir kyrktagning uppgavs vara vanlig dnnu 1944, hade ndgra
inflyttade kvinnor latit bli. LUKA 2.
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nare aren atskilliga familjer inflyttat fran trakter, ddr denna kyrkliga
sedvanja blivit s& gott som bortlagd”. I Ortofta, Ld — déar en del in-
flyttade slutade att kyrktagas redan omkring 1890 (se s 238f) — kan
dessa ddremot ha Gvergivit seden i och med att de brutit upp fran kon-
trollen i den tidigare hemmiljon.

En intressant fraga 4r, om de inflyttades exempel paverkat ortsbefolk-
ningen. I Sldp har férloppet tydligen varit sadant, ty 1915 heter det, att
kyrktagningen bortlagts mer och mer. 1921 férekom den i undantagsfall.
Liknande foérhallande kan spéras i Ortofta. Inom andra socknar i Gbg
blev de inflyttade ddremot ldnge ensamma om att avstd. De kunde ocksa
utsdttas for patryckningar fran den nya omgivningen att lata kyrktaga sig
1 trakter, ddr seden annu var intakt. 1930 uppger en sageskvinna fran
Viar6 i norra Halland, att kyrktagningen dnnu var allmén. Det hade hént,
att nagon inflyttad kvinna inte iakttagit seden, “men d& far man genast
hora: Hu 4 som a krimmesa( tattarkvinna): hu har inte gatt 1 kyrke’ ”.131
Niar en friherrinna, som flyttat till Bjornekulla, Ld p& 1870-talet, inte
ville kyrktagas, fick hon trots detta anpassa sig till den rddande seden. En
nimndemanskvinna framholl for henne: ”Det 4r ju sa hér i vérlden, att
det som kunde vara onddigt for en eller annan, det ar nodviandigt for
ménga, darfér f4 de bekvdma sig till det allihop.”132 Friherrinnan 4t
darefter kyrktaga sig. Inflyttade har ocksd kunnat ta forsta steget, da det
gallt att overge de gamla forhallningsreglerna f6r barnaféderskor.133

Niar de svenska emigranterna under 1800-talet ldmnade hemortens so-
ciala kontroll, medférde det — &tminstone i en del fall — inte, att de
genast Overgav kyrktagningen i den nya miljon 1 Amerika. Detta kan stu-
deras i kyrkbocker fran svensk-amerikanska forsamlingar. Enligt ett soc-
kenstimmoprotokoll 1865 frin en svensk-luthersk foérsamling (Scandia)
i Minnesota skulle férsamlingsborna vid vigsel, dop, kyrktagning och be-
gravning ldmna en summa till kyrkokassan allt efter rad och ldgenhet.
Av en rikenskapsbok framgar, att sju dkta mén ar 1869 erlagt en summa
till kyrkan ”vid sin hustrus kyrkogang”. En sockenstamma 1871 i en an-
nan luthersk férsamling i Minnesota bestimde, att inga personer utom
forsamlingen fick dopa sina barn eller kyrktaga sina hustrur, om de inte
erlade tre dollar till férsamlingen.1332 Kyrktagningen synes dock ha for-
svunnit tidigt i dessa forsamlingar. Arsberdttelserna fr om slutet av 1800-

131 TFGH 2093 s 19f. I Traslév, Gbg brydde sig en frin Amerika inflyttad familj inte
om kyrktagning. Prasten papekade fér maken, att det var en gammal god sed, som
man borde iaktta. Ndsta sondag ldt hustrun kyrktaga sig. Hon uppges vara den forsta
moder i socknen, som inte gjorde det utan pastotning. LUKA 3779.

132 Vide Ett kyrkogangsgille s 253.

133 Se LUF A 2946 s 18.

1332 Emigrantinstitutet rulle nr 37. Forf. har gitt igenom nagra fa av Emigrantinsti-
tutets mikrofilmrullar géllande sddana kyrkbocker. LUF planerar en stérre undersok-
ning av dessa kyrkbocker, varvid kyrktagningens roll bland svensk-amerikanerna kan
bli béttre belyst. Férf hoppas kunna &terkomma hirtill.

242



talet ndmner antalet dopta, konfirmerade, vigda och begravda men anger
inget om kyrktagning.

Pa orter, ddar kyrktagning kontinuerligt levt kvar under 1950- och
1960-talet, har moédrar, som flyttat in i samband med giftermal, 1 vissa
fall rdttat sig efter seden pa den nya orten, trots att de inte ként till den
tidigare. En kvinna fran Solberga i sdédra Bohusldn ldt inte kyrktaga sig
efter sina tva foérsta barn 1954 och 1957. Som motivering angavs, att hon
inte var van vid det fran sin uppvéxtort i mellersta Bohusldn. “Sedan
foll jag in i seden” i Solberga. Hon har kyrktagits 1960, 1964 och 1968.134

Om seden uppluckrats tidigast i industriomraden och i en del fiskesam-
héllen (se s 235f) 1 Gbg, har den & andra sidan levt kvar langst i socialt
homogena lantbruksbygder. En pataglig skillnad miarks i Mark, dér Gstra
delen dominerats av textilindustri och véstra delen av mindre jordbruk.
Genom att gardarna inte varit sarskilt stora, har lantbrukarna sjilva kun-
nat skéta sin jord utan alltfér mycket hjdlp av obesuttna. I motsats till
gods- och herrgardsbygder har den ene bonden inte haft hdgre socialt
anseende @n den andre, ty de har alla brukat ungefdr samma areal. Denna
befolkning har ocksa varit ganska stationar.

Den sociala strukturens betydelse pa landsbygd utan egentligt industri-
inslag kan belysas fran Torsby pastorat i sédra Bohusldn. Moderférsam-
lingen Torsby och annexet Harestad, som utgdrs av socialt homogen
lantbruksbygd, har tillhdrt de forsamlingar i Gbg som bevarat kyrktag-
ningen allra langst. I annexet Lycke slutade mdédrarna avsevirt tidigare
(1920-talet) men sent i jamforelse med Mellansverige och Ld. Lycke
har haft en rorligare befolkning. Férutom bénder har det funnits ett icke
obetydligt inslag av sjofolk samt ett storgods till vilket manga obesuttna
arbetare var knutna. Vid kontroll i fédelse- och dopbdckerna visar det
sig, att just sjofolket samt torpare och statare var de forsta som uraktlat
att kyrktagas. Detta betyder dock inte, att alla mddrar inom dessa grupper
slutade pé en gang, utan att en del fortsatte en tid. I Torsby och Hare-
stad — som 1 stort sett saknat dessa olika kategorier utanfér den bofasta
lantbruksbefolkningen — har kyrktagningen bevarats mycket lingre. Den
inomkyrkliga vickelse som préaglade pastoratet i slutet av 1800-talet, vann
inte nagot egentligt insteg i Lycke. Samma préaster verkade i Torsby och
Lycke. Sakerligen har de sociala skillnaderna och den rérliga befolkningen
bidragit till mindre mottaglighet fér vickelsen 1 Lycke.

Liknande férhallande har enligt O. Samuelsson ratt 1 V6. Den gammal-
pietistiska vackelsen hade sin huvudsakliga framgang bland de sjdlviagande

134 T Tostared (vdstra Mark) har en kvinna f i Hogdal (norra Bohuslin) kyrktagits
1962, 1963, 1965 och 1970. 1962, 1965 och 1970 var hon ensam om det i socknen.
Uppgifterna nu och i det féljande om kyrktagning i Gbg under 1950- och 1960-talet
bygger dels pa svar & rundskrivelser frain LUF och dels pa forf:s intervjuer med
modrar, som kyrktagits under denna tid.
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boénderna i Kronobergs lan (Allbo, Kinnevald, Konga och sydvéstra Sun-
nerbo) och i sydvistra Vistbo. Frikyrkligheten (nyevangelismen) fick sitt
faste 1 Jonkopings lans herrgardsbygder. Savil adel och ofrélse standsper-
soner som obesuttna arbetare och tjanstefolk pa herrgardarna anslot sig till
nyevangelismen.135 Bade frikyrklighet och inomkyrklig vickelse, som vi-
sat sig vara avgorande for kyrktagningsseden under det tidigare upplos-
ningsskedet, skulle alltsd kunna ha samband med bygdernas sociala struk-
tur.

Den sociala strukturens betydelse i Gbg framgar ocksd av att kyrktag-
ningen bevarats ldngre i stddernas landsbygdsannex, som dominerats av
jordbruk, &dn inne i stadsférsamlingarna med deras storre rorlighet och
sociala heterogenitet. Genom att forsamlingarna tillhér samma pastorat,
kan man hir bortse fran présternas eventuella inflytande. Motsvarande
avvikelse konstaterades 1909 mellan Kalmar stad och landsférsamling, dar
56 % respektive 76 % av modrarna kyrktogs.136 Liksom betriffande Gbg
giller det har ett stift med sen uppluckring. Nagon skillnad mellan stdder
och annex har diaremot inte kunnat pavisas i Vas, dar kyrktagningen
uppluckrats lika tidigt 1 de sma férsamlingarna S:t Ilian och Lundby
1 Visteras’ omedelbara nirhet som i staden. Ej heller marks négon diver-
gens mellan Falun och St. Kopparberg. Det bdr dock noteras, att S:t
Ilian och St. Kopparberg inte utgjorde nagra egentliga landsbygdssocknar
utan var starkt industrialiserade.

Socknarnas ytstorlek och folkmingd har visat sig dga betydelse for
kyrktagningssedens upplosning i Gbg. Inom ett och samma pastorat har
seden i flera fall bevarats bést i mindre forsamlingar. Avstandet till kyrkan
kan ha spelat en viss roll. Viktigare har det dock sdkerligen varit, att savil
omgivningens som prasternas kontroll far storst betydelse i mindre sociala
enheter, didr alla kdnner varandra. I storre samhillen ar det littare att
vara anonym och handla efter eget gottfinnande.137 Aven kyrksamheten i
Gbg har i regel visat sig vara storst 1 sma férsamlingar.

Som summering kan framhallas, att den sociala faktorn inte syns ha
varit avgérande i mellersta Sverige, dar kyrktagningen upphoérde tidigt.
Seden har nivellerats vid samma tid i férsamlingar med olika nérings-
struktur (industri-, jordbruks- och skogssocknar osv). Vissa undantag finns
dock sasom jordbrukssocknen St. Skedvi med sjilvigande bonder. Aven i
Medelpad finner man lika tidig upplosning i jordbruks- och traindustri-
socknar.138

Den gemensamma faktorn har i stdllet varit den brutna religiosa struk-
turen. Frikyrklighetens kyrkokritik har satt spar lingt utanfér de egna
kretsarna. Att den sociala strukturen ocksa spelat en viss roll, antyds av

135 Samuelsson Vixjo stift s 106, 108, 113f.
136 Handlingar . . . Kalmar ar 1909 s 100.
137 Jfr Rehnberg Ljusen s 274ff.

138 LUKA 3.
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att sk standspersoner tidigt 6vergav flera kyrkliga bruk. Det har anor,
som ar dldre an frikyrkligheten. P34 Gotland levde kyrktagningen tydligen
kvar en bit in pad 1900-talet — alltsd ldngre dn i Mellansverige — trots
att 6n hade ett starkt frikyrkligt inslag. Industrialiseringen var obetydlig
vid denna tid. Sma och socialt homogena lantbrukssocknar dominerade.

I Ld har frikyrkligheten varit svag. And& har kyrktagningsseden minskat
lika tidigt som i mellersta Sverige. Detta maste ha samband med sociala
faktorer. Industrialisering och anldggning av jarnvagar med Aatféljande
befolkningsomflyttningar har varit bidragande orsaker. P4 den rena lands-
bygden foérekommer tidig nivellering i bygder, som priglas av markanta
sociala skillnader. Savil godsdgarna som de obesuttna lantarbetarna har
i sddana socknar varit de forsta att avstd fran bade gudstjanst och kyrk-
tagning. Bonderna har vidmakthallit seden lingre. Man kan alltsd inte
som Martling sdga, att den religiosa splittringen Overallt haft primir
betydelse vid nedbrytningen av den kyrkliga seden i det forsta sekulari-
seringsskedet. P4 manga eller kanske de flesta hall har den visserligen
varit avgorande. A andra sidan har den sociala strukturen tydligen spelat
sin viktigaste roll 1 det senare uppldsningsskedet.

I Gbg — dar kyrktagningen uppluckrats férst under 1900-talet — kan
det konstateras, att den sociala strukturen spelat en visentlig roll. Den
tidigaste minskningen moter just i de stora fabriksomradena och néagot
senare i textilindustridistrikten i Mark och Kind. Inom industrisocknarna
har bondebefolkningen bibehallit seden ldngre. De sociala faktorernas
betydelse visas ocksd av att stdderna med sina storre sociala skillnader
och sin rorligare befolkning Gvergivit seden avsevart tidigare dn den om-
givande landsbygden. Allra ldngst har kyrktagningen levt kvar i socialt
homogena lantbrukssocknar.

Ekonomiska faktorer kan inte ha haft ndgon betydelse for kyrktagnings-
sedens uppldsning, ty avgiften for kyrktagning férsvann redan pa 1860-
och 1870-talet. Daremot finns det uppgifter om att socialister av ideolo-
giska eller partipolitiska skl stallde sig avvisande mot seden.

Nagra av de otryckta dmbetsberittelser fran Gbg som nidmner, att arbe-
tarna var de forsta att avhalla sig frdn kyrktagning, sdtter detta 1 sam-
band med att dessa blivit socialister (se s 241 Snostorp 1915). Fran SI6-
inge utanfor Halmstad heter det 1909, att socialistiskt sinnade Gvergav
kyrktagningen. En sagesman f 1857 fran stenhuggarsocknen Nisinge i
norra Bohuslin framhéller, att kyrktagningen avtog, sedan socialisterna
kom in i férsamlingen. Darmed méste avses stenhuggarna. “De fick den
idén, att de skulle inte ha kyrktagning.”139

Det ar kant, att socialdemokratin i dess tidigare skede intog en negativ
hallning gentemot kyrkan och dess forrattningar. Perioden 1881—1890 har

139 L UKA 2272.
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i detta hinseende utforligt behandlats av B. Gustafsson, som visat, hur
socialistiska tidningar angrep gudstjdnst, nattvard och konfirmation. I
fraga om dop, vigsel och jordfastning rekommenderades ibland fullstindig
strejk. Detta slog i praktiken aldrig igenom i nagon stdrre utstrickning.
Under 1880-talet férekom det bland socialdemokrater en viss vdgran att
doépa barnen men ingen allmin dopvagran. I vissa fall forekom socialis-
tiska vigslar och begravningar. Medlemmar i arbetarféreningar gick inte
heller ofta till nattvarden.40 1906 framholl Hjalmar Branting, att det
socialdemokratiska partiet inte kunde eller borde agitera for dop- och
konfirmationsstrejk. Detta skulle betyda, att partiet “proklamerade sig
som motstandare till kristen religion dvs som parti tog parti mot religio-
nen”.141 Det har inte varit mojligt att finna nagra beligg fran &ldre tid
for att socialdemokratins féretradare bekampat just kyrktagningen.142
Fran sen tid kan nidmnas, att nar kyrkoherde S. Adrian aterinférde kyrk-
tagning 1 Bastad 1945 (se s 277), fororsakade det en motion i arbetar-
kommunen om att den inforda seden skulle upphdra.i43 Med anledning
hdrav holl Adrian ett féredrag infér arbetarkommunen om kyrktagningens
innebord och vikt.144

Sedens 1nnebird och upplosningen

Pa vilket sdtt har synen pa kyrktagningens innebdrd paverkat uppluck-
ringen? Har funktionsférandringar kunnat spela nagon roll? Finns det med
andra ord i kyrktagningen per se nagot som haft betydelse foér sedens
utveckling i ena eller andra riktningen och som inte 4r gemensamt med
andra kyrkliga handlingar?

Det finns exempel pa att modrar underlatit att kyrktagas, emedan de an-
sett akten 4ga en negativ innebord. Detta giller i forsta hand renings-
uppfatiningen. En kvinna fran Karlskrona, Ld f 1876 framhaller: I min
tanke var det rening, men jag tyckte ej, att det var orent att fa barn, sa
jag gick inte, men om det varit en tacksdgelse, skulle jag gatt, for jag
tackade Gud.”145 Aven de som mera aktivt kritiserat kyrktagningen, har

140 B, Gustafsson Socialdemokratien s 19, 34ff, jfr Martling Nattvardskrisen s 380.
141 Social-Demokraten 25/9 1906.

142 B. Gustafsson saknar uppgifter hirom i sina excerptsamlingar rérande socialdemo-
kratins instillning till kyrkan i slutet av 1800-talet. Meddelat i brev till forf 21/4
1971.

143 Skénska Socialdemokraten 17/4 1946. Sjilva motionen har inte kunnat aterfinnas
bland arbetarkommunens gamla handlingar.

144 Brev till forf 11 och 18/9 1969 fran S. Adrian. Forf har fatt ta del av manuskrip-
tet till foredraget.

145 LUKA 819. Meddelaren hade varit smaskollirarinna. Jfr LUKA 3947 Silvdkra,
Ld, 4976 Karlskrona, Ld, 5344 Stringnis samt s 236 baptistkvinnan fran Goteborg
1849.
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kunnat ta fasta pa reningen.146 I Gbg och Ska samt i sédra Dalsland, dér
kyrktagningen var intakt i borjan av 1900-talet, har reningssynen varit
svagt foretradd ute bland folket (se diagram 1). Nagot vanligare har den
varit 1 Klm, dir seden ocksa lange vidmakthallits. I de mellan- och nord-
svenska stiften med tidig uppluckring synes reningsforestéllningen ha spelat
en viktig roll dnda fram till dess att kyrktagningsseden upphorde. I Gbg
och Ska har reningen tydligen haft stérre dominans i folkuppfattningen
langre tillbaka i tiden och har senare tringts tillbaka av tacksdgelsemo-
mentet. De aldre, fria uppteckningarna talar ndmligen oftare dn de yngre
om reningsmotivet.

Man kan inte utan vidare utga fran att funktionsférandringen varit pri-
mir orsak till att kyrktagningen levt kvar ldngre. Det troliga 4r, att for-
skjutningen fran rening till tacksdgelse indirekt varit en bidragande fak-
tor. Har maste man ater ta hénsyn till den inomkyrkliga vickelsen. Pras-
ternas undervisning om tacksigelsemotivet har betytt mest 1 bygder med
inomkyrklig véckelse. Dar blev pristerna andliga auktoriteter pa ett helt
annat sdtt d4n annorstiddes. Detta kan exemplifieras fran Lommeland, Gbg,
varifran en sageskvinna f 1880 meddelar om kyrktagningens innebdrd:
”Pristen sa, att det skulle vara ett tack till Skaparen for att en fatt hilsa
och krafter och fatt g& igenom och leva igenom.”147 Sagesminnens upp-
gifter galler i stort sett slutet av 1800-talet, d& kyrktagningen Znnu var
intakt 1 Gbg och Ska. Detta talar for att funktionsférandringen skett fore
upplésningsskedet. I annat fall vore det tdnkbart, att den tillgripits for att
radda kyrktagningsseden fran ytterligare upplosning. Aven i andra stift dn
Gbg och Ska hade prasterna emellertid betonat kyrktagningens innebdrd
av tacksdgelse langt innan seden upplostes. Ute bland folket vann dessa
stravanden emellertid framgang framst 1 Gbg och Ska. Genom att tack-
sagelsemotivet fick insteg pa bekostnad av reningsforestdllningen, undgick
man den kritik och negativism som i slutet av 1800-talet riktades mot
kyrktagningen som en reningsakt. Detta visar i sin tur att B. Gustafssons
tes, att férdndring av den religiésa motiveringen utgdr grogrund fér upp-
luckring av kyrklig sed i varje fall inte dger generell giltighet.148

I traditionsmaterialet moter man sdllan nagra negativa attityder hos maod-
rar, vilka betraktat kyrktagningen som en tacksigelseakt.149 Motivet till
tacksdgelsen kan emellertid véxla. Om man tackar for att ha raddats ur
faran vid forlossningen och atervunnit hélsan (se tab 6), kan detta leda

146 Se s 261 Lerbick, s 267 N. Andersson, s 270 J. Feuk.

147 1 UKA 2271.

148 B. Gustafsson Manligt s 22.

149 Det finns dock nagra beligg for det. En kvinna fran Hillared, Gbg f 1869 “tycker
ju, att de lika gdrna kan tacka Gud f6r hilsan hemma som gi till kyrkan och ta
prasten 1 hand.” LUKA 2620, jfr 4494 Kviinge, Ld, s 270 J. Feuk. Liknande syn-
punkter framférde médrarna i Up enligt drkebiskop J. A. Ekmans dmbetsberittelse

1908. Protokoll . .. Uppsala 1908 s 66.
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till att kyrktagningen uppluckras i takt med ldkarvetenskapens framsteg
och forbattrad hygien. Det ar inte liangre sd riskfyllt och férenat med
dédsfara att féda barn. Biskop B. Jonzon, Luled ansig 1941, att det inte
fanns skil att ateruppliva kyrktagningen, som “var naturligare pa en tid,
da varje barnsbérd oGgonskenligen dventyrade kvinnans liv’.150 D& man
tackar for att kunna komma till kyrkan och deltaga i forsamlingslivet som
vanligt igen, far man rikna med att kyrktagningen avtar i samma méan
som kyrksamheten sjunker. Gar man inte i kyrkan i vanliga fall, finns det
knappast anledning att tacka Gud f6r att man kan komma dit.151 Dar
kyrktagningen kontinuerligt levt kvar under 1950- och 1960-talet, har
det visat sig, att tacksdgelsen framst kommit att gélla barnet (se s 185).
Forskjutningen — som sdkert befrdmjats av det nya ritualet i HB 1942
— har antagligen bidragit till att géra kyrktagningen mera meningsfull
for dem som fortsdtter att iaktta den.

I Kronobergs lan har kyrktagningen bevarats ldnge, fastin reningsfore-
stdllningen intagit en framskjuten stallning. Reningsmotivet har fortlevat
samtidigt som ldnet priglats av inomkyrklig vackelse. Har har nog sam-
mankopplingen av kyrktagningens plats vid dérren och reningssynen varit
svar att bryta, dven om tacksigelsemotivet ocks& fanns med, nar akten fér-
rittades vid dorren (se s 171). Forskjutningen av inneb6rden uppges annars
ofta ha haft samband med att kyrktagningen flyttats fran dorren till altaret.

Att kyrktagningen foérrattats vid dorren, kan inte ha varit avgérande
for sedens upplosning i V6. Platsen var densamma 6ver hela stiftet, men i
den norra delen (Jonkopings lan) uppluckrades seden betydligt tidigare an
i den sodra. ‘

I Ld, dér kyrktagningen ocksd utférdes vid kyrkdorren, ledde detta till
kritik bade frdn mddrarna sjilva och frén utomstiende.l2 Anledningen
till missnjet bestod i att platsen vid dorren sammankopplades med be-
straffning och avlésning (skriftning) av brottslingar. Man menade, att
kyrktagningen ocksa fick nagot av skriftningens skamkaraktir Sver sig.
Det bor noteras, att skriftning av ogifta mdédrar p& nagra orter i Ld och
V6 dgde rum vid dérren (se s 44) dnnu i slutet av 1800-talet, trots att
den enligt lag och kyrkohandbok skulle ske i sakristian. Fran Harlésa, Ld
uppger en meddelare f 1872: "Kyrkotagning var icke omtyckt av en del
kvinnor. De skulle ju falla pa knd pa en pall innanfér ingdngen. De tyckte
sig vara betraktade som synderskor, darfér att de skulle ligga pa kni
innanfér ingdngen. Men min egen syster minns jag, att hon klagade for
kyrkoherden i Oveds férsamling ... Det var ar 1899 d& andra barnet.”153

150 Handlingar . .. Luled ... 1941 s 288, jfr Enochsson Den kyrkliga seden s 248.

151 Jfr B. Gustafsson Manligt s 136.

152 Se s 266 insindare i Framét 1871 och i Kristianstadsbladet 1875.

155 LUF M 14703 s 18, jfr 10941 s 18 Stoby, Ld, LUKA 3267 Hilsingborg, Ld, jfr
s 253 citat gallande Va.
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En kvinna fran Fulltofta, Ld f 1874 erinrar sig, att kyrktagningen Zgde
rum innanfor kyrkdorren. Men jag kommer ihdg, att nar jag och min
svagerska skulle kyrkotagas, skedde kyrkotagningen framme vid altaret.
Det kdndes ju mer som en skam att std nere vid kyrkdorren ... Négon
skam skulle man ju inte behéva kdnna for att man fatt ett barn.”154

I de fall, d& modrarna sjilva och/eller deras omgivning bérjat anse, att
kyrktagningen saknade meningsfullt innehdll, har detta kunnat bidra till
att seden uppluckrats.155 De procentuellt sett flesta beliggen for att den
ansags sakna innehall, kommer fran Str och Virmland, alltsa fran det
mellansvenska omrade, dar seden tidigt nivellerades. Detta stimmer med
B. Gustafssons teori om att kyrklig sed uppluckras, nir den forlorat den
teologiska motiveringen.156 Denna teori synes ocksd fa stod av traditions-
uppgifterna om att innebdrden — under kyrktagningens slutskede —
forsk6ts fran rening eller tack till en sed utan innehall. Fran Vanga, Li
respektive Broddetorp, Ska heter det: “Fran borjan betydde det egentligen
rening, men till slut blev det bara en tom sed, som férsvann si smaning-
om.” ”Det var mot slutet endast en tom sed men tidigare var det friga om
tacksdgelse.”157 Dessa exempel kan ocksa tolkas sd, att kyrktagningen kom
att forlora sin ursprungliga innebord forst sedan den borjat att uppluckras.
Avsaknaden av religiés motivering skulle alltsd inte ha varit primidr orsak
till minskningen utan kanske snarare en f6ljd av att denna redan intratt.
Det foreligger emellertid ocksd traditionsuppgifter om att kyrktagningen
iakttogs allmint, utan att man nirmare reflekterade 6ver vad den innebar.
En kvinna fran Svarteborg, Gbg f 1864, som kyrktagits efter sina sju
barn, uppger: ”Folk tankte inte mycket pad vad kyrkotagningen innebar.
Det var en sed som skulle brukas.”158 Fran Hede, Gbg framhéiller en
meddelare f 1865: ”Man tinkte aldrig pad vad kyrkotagningen betydde.
Alla gick ’i korke’. Den som inte gjorde det, blev ansedd som en siamre
manniska.”159 Hede och Svarteborg tillhér de socknar i Gbg, dir kyrk-
tagningen bevarats linge. Om den teologiska motiveringen saknades, kun-
de tydligen den sociala kontrollen (jfr s 263) i stillet bidraga till att be-
vara kyrktagningen. Denna har dven da en viss motivering, namligen att
kvinnan foljer det sociala monstret. Det skulle kunna kallas en social
funktion. I frikyrkliga kretsar har man motiverat avstandstagandet frn
kyrktagningen med att den inte hade st6d i Bibeln (se s 236f), dvs saknade
religiGs motivering.

154 LUKA 4252.

155 Se s 253 citat fran Bygded och Falsterbo.
156 B. Gustafsson Manligt s 16ff.

157 LUKA 2660 resp 4776.

158 LUKA 2161.

159 T UKA 1482.
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En innebdrdsforskjutning, som kan ha bidragit till att kyrktagningen upp-
luckrades, bestod i att hedersfunktionen alltmer forsvann. Dit hor att
seden med féljekvinnor upphdrt. Traditionsmaterialet innehéaller endast fa-
taliga uppgifter om foljekvinnor fran de omréden, ddr kyrktagningen
upplostes tidigt. Dar moter 1 stdllet ett flertal negativa beldgg med undan-
tag 1 forsta hand for Ld, sdrskilt sédra hidlften av Skéne (se karta 7).
For 6vrigt bestdr karnomradet for foljekvinnor av Gbg,1592 Ska, sodra
Dalsland, sédra V6 (Kronobergs ldn), Vistbo och Vi, vilket ganska vél
sammanfaller med det omrade, dir kyrktagningen levt kvar ldngst. Vis-
serligen saknas Klm.

Akta hustrus heder i samband med kyrktagningen fick en mindre stark
betoning, nér ogifta médrar borjade utebli fran skriftningen (se s 257f),
vilket indirekt hade samband med att det kyrkliga kontrollsystemet brot
samman 1 slutet av 1800-talet. Gifta modrar hade tidigare indirekt hed-
rats pa bekostnad av ogifta, vilka vanhedrades vid skriftningen (se s 196).

Niar de mera ansedda familjerna slutade att kyrktagas (se s 239f), med-
forde det indirekt, att hedersaspekten uppluckrades. Det kunde knappast
lingre anses fint och hedrande att iaktta seden, nir de mest ansedda i
socknen upphort darmed. Det méste vidare ha bidragit till att minska
hedersfunktionen, nér kyrktagningen kom att utféras i moderns hem eller
1 prastgarden varigenom den fick en mera privat karaktdr.

Den #kta hustrun hedrades i egenskap av att hon varit fruktsam. Detta
kunde bidra till att uppluckra kyrktagningen, nir en foérdndrad syn pa
fruktsamheten gjorde sig gillande. Den fruktsamma modern blev inte
langre nagot kvinnoideal. I praktiken hade man inte heller i Zldre tid
onskat alltfor tdta barnsingar (se s 195). Det ansdgs emellertid medfora
straff frdn Overnaturliga makter att medvetet soka komma undan upp-
giften att foda barn. Hir rader tvd motsatta tankegdngar. A ena sidan
ville man inte ha foér manga barn, & andra sidan var det straffbart att
medvetet begransa barnantalet. Den férdndrade synen pa fruktsamheten
kan knappast ha haft primédr betydelse for kyrktagningens uppluckring,
om folket redan i dldre tid inte 6nskade alltfér manga barn. Det far dock
inte forbises, att i samma man som man med nya metoder borjat minska
antalet barn, maste kyrktagningens anseende sjunka, om den ansags skianka
vélsignelse till ny fruktsamhet. Traditionsmaterialet ldimnar exempel pa att
modrar, som redan hade flera barn, inte ville delta i en akt, som ansigs
beframja ytterligare avkomma. Fran O. Ljungby, Ld berdttas: "N.N. hiar
1 socknen ville inte bli kyrkotagen. Hon sa: ’Om présten bara hade 1atit bli
att onska vilsignelse 6ver fler barn, sa kunde det vatt sin sak. Men nu vill
jag inte.’ 7’160

15%a Norra Bohuslin och sédra Halland utgér undantag. De tillhér de omraden av
Gbg, dir kyrktagningsseden uppléstes tidigast. A. Gustavsson Kyrktagningssedens
upplésning (kartan 1909 och 1921).

160 LUKA 572, jfr s 253 citat fran Robertsfors, s 194f citat frdn V. Amtervik.
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Sa lange folktron om icke kyrktagna (hedna) kvinnor levde kvar, bidrog
den uppenbarligen till att vidmakthélla kyrktagningen. Ingen ville dra sig
undan den med hénsyn till de faror som en icke kyrktagen kvinna var ut-
satt for och som hon medférde f6r omgivningen. En sidan kvinna maste
leva isolerad och hade ett flertal forhéllningsregler att iaktta. Hon stod
utanfér den sociala och religiosa gemenskapen. Ingen ville eller vagade
ha négot att gbra med henne. Allt detta blev hon 16st frdn genom kyrk-
tagningen. Det dr inte underligt, om denna kom att uppfattas som en
befrielse. En kvinna fran Sloinge, Gbg f 1869 beréttar: ”Och det var hon
girna med om. Ty under den tid som hon gick dir och inte var kyrk-
tagen, bade var hon ansedd sdsom och kallades rent av for ’en heden
kvinna’. Hon var utestdngd fran umginge med andra minniskor. Hon var
oren... Det var rent av en skam att pad nagot sitt umgés med en san
kvinna.”161 Nir denna folktro bérjade férsvinna, kan detta ha bidragit
till att kyrktagningen uppluckrades. Den miste sin funktion att l6sgéra
kvinnan fran férhallningsreglerna. Samtidigt upphdrde en del av under-
laget for omgivningens kontroll (se s 263). Denna hade bla tagit fasta
pa att den icke kyrktagna kvinnan var farlig for omgivningen. Det &r
emellertid omdjligt att faststdlla tidpunkten for nér dessa forhallningsreg-
ler Gvergivits i olika delar av landet.

Frigorelsen fran forbuden och tilltrddet till den sociala och religiGsa
gemenskapen var emellertid inte den enda motiveringen till att mddrarna
lat kyrktaga sig. Darfor kunde seden leva kvar dven nar folktron férsvun-
nit. Ar 1950 berittar en meddelare f 1883 fran Bokends, Gbg: ”De skulle
inte g& nagonstans, innan de blivit kyrkotagna. Inte som nu, di de gar
vart de vill. (Kyrkotagningen fortfarande bruklig).”162 Folktron rérande
icke kyrktagna kvinnor har visserligen sin grund i reningsforestéllningen.
Detta betyder dock inte, att folktron och férhallningsreglerna saknats inom
de omraden — framst Gbg — dar tacksigelsen dominerat enligt traditions-
materialet. Forhéllningsreglerna har funnits kvar pa flera hall dnnu under
1920-talet och tom senare. Detta 4r egentligen inte Overraskande, ty
folklivet i aldre tid har priglats av olikartade foérestdllningskomplex, som
varit forbundna med varandra (se s 172). Ar 1924 hade en till Gillinge i
norra Halland inflyttad kvinna anordnat ett kalas, innan hon var kyrk-
tagen. En man i socknen undvek darfér att ta henne i hand, innan han
gick hem.163 Kvinnan fick efterat veta anledningen av sin man, som var
fodd i Gallinge. Fran Hyssna i vastra Mark meddelas det 1944: ”An finns
méanga i socknen, som ej vill ta en kvinna, som fatt barn, i hand, innan
hon ir kyrkotagen.”164 B. Gustafsson har daremot hédvdat, att nir préasterna

161 TFGH 1588 s 34f, jfr 3817 s 23 Firnebo, Kd, LUKA 2594 Dianningelanda, Vo,
LUF M 745 s 129 Skirstad, Vo, Meller Moder s 483.

162 LUKA 2897. 1944 kyrktogs i medeltal 2 av 3 médrar. LUKA 2.

163 Meddelat i intervju 25/7 1968.

164 T UKA 830.
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under 1800-talet ute bland folket sokte ersdtta reningssynen med tacksigel-
se, bidrog de indirekt till kyrktagningens upplosning. Den gamla folktron
som till stor del uppbar kyrktagningen, hade sin grundval i reningen.165

Sammanfattningsvis kan sdgas, att den kritik som kyrktagningen from
slutet av 1800-talet utsattes for frdn modrarna och andra, tog fasta pa
innebdrden. Detta gallde i férsta hand reningsaspekten. Inom omraden,
dar kyrktagningen utfordes vid kyrkdorren, kritiserades den f6r att ha
skamkaraktdr. Denna kritik grundade sig p& att kyrktagningen samman-
kopplades med skriftning av brottslingar. Reningsforestallningen hade sin
i forhallande till tacksdgelsen starkaste stallning inom omréden, dar kyrk-
tagningen upplostes tidigt och dessutom i V6. Inom Gbg och Ska kom
tacksdgelsen tydligen att undantringa en tidigare reningsuppfattning. Ge-
nom denna férskjutning av innebérden — som sakerligen 4gt rum, innan
kyrktagningen boérjade uppluckras — undgick man kritiken mot reningen.
Funktionsforandringen var med all sannolikhet beroende av den inom-
kyrkliga vickelsen som gav prasten 6kad andlig auktoritet i férsamlingarna.
Under 1900-talet har tacksdgelsemotivet fordndrats till att avse barnet
1 stillet for moderns raddning ur faran. Diarigenom har kyrktagningen
kunnat bli meningsfull dven i en tid, d& barnafédsel inte lingre dr férenad
med dodsfara i lika hég grad som tidigare.

I slutskedet kom kyrktagningen pa flera orter att betraktas som en
handling utan meningsfullt innehall, vilket ytterligare kunde bidra till dess
uppluckring. Sa blev dven fallet, da sedens hedersaspekt férsvagades, bl a
till £6ljd av att ogifta mddrar slutade skriftas och att en fordndrad syn
pa fruktsamheten gjorde sig gillande. Nar den gamla folktron uppluckra-
des, férsvann kyrktagningens funktion att befria kvinnan fran férhéllnings-
reglerna efter barnsbord. Déarigenom upphorde ocksa en del av underlaget
fér omgivningens kontroll.

Kvinnornas personliga virderingar av seden

Fragan giller, om de unga forstfoderskorna under upplésningsskedet visat
storre tendens att 6verge kyrktagningen an mddrar, som fétt ett eller flera
barn tidigare. 1 sa fall skulle uppl6sningen kunna betecknas som en gene-
rationsvaxling. S& synes emellertid langt ifran alltid ha varit fallet. Tra-
ditionsmaterialet lamnar inte manga uppgifter om att de yngre modrarna
slutade forst.166 Det finns ddremot ganska ménga vittnesbord av mddrar,
som uraktlatit att kyrktagas efter att ha f6tt det andra barnet eller senare
barn i ordningen.167 Dessa sjalvvittnesbord ar virdefulla, satillvida som de
kan ge besked om motiveringarna till detta traditionsbrott.

165 B. Gustafsson Manligt s 112.

166 Se t ex LUF M 9660 s 17 Skurup, Ld, 14252 s 35 O. Frélunda, Gbg, 15332 s 5
Hillaryd, Ld.

167 Jfr LUF A 2780 angiende liknande foreteelse vid upphérandet av seden med
foljekvinna.
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En anledning ar att modern sjalv kommit att inta en negativ attityd till
kyrktagningen. Ett sddant personligt stdllningstagande mot seden kan ha
uppstatt, niar kvinnan kyrktogs efter det foregdende, vanligen det forsta,
barnet. En sagesman fran N. Asum, Ld f 1885 aterger erfarenheter fran sitt
hem: ”Kyrkotagningen . . . forsiggick framme vid altaret. Mor var med dér-
om en gang endast. Det var sedan min aldste bror blivit f6dd. Det hénde i
Via. Hon tyckte det var besvirande. Man fick std dir och skdmmas, sade
hon.”168 Hir var kinslan av skam avgorande. Fran Robertsfors, La berét-
tar en man f 1885: ”Mor hade tio barn, och hon lat kyrkotaga sig bara
efter det forsta, f6r hon hade kédnslan av att nér prasten hade tagit henne
i hand och l4at henne g4, s& var det med den tysta uppmaningen: 'Nu kan
du ga och gora om det dar.” 169

En annan anledning &r, att modern f6ljt omgivningens exempel utan att
niarmare reflektera Gver saken. Uppldsningen har redan bérjat, och den
kunde ga snabbt inom en socken.170 Kyrktagningen kunde alltsd vara gans-
ka vanlig, nér en kvinna fédde f6rsta barnet men ha avtagit eller forsvun-
nit, ndr hon fick de sista. Fragan giller d4, om hon skulle félja méangden
eller halla fast vid den sed som hon tidigare iakttagit. I Orkelljunga, dar
kyrktagningen forsvann snabbt efter 1893, forekom det under en Gvergangs-
tid, att hustrur kyrktogs efter sina aldre barn men inte efter de yngrel™
Liknande forhallanden kan sparas i fédelse- och dopbdckerna fran Ortofta.
En hustru till en ladufogde kyrktogs tex 1886, 1888 och 1890 men inte
1892. Om en moder inte dgde klar motivering for att fortsdtta, 4r det na-
turligt, att hon upphdrde. Flera médrar uppger, att de slutat, emedan om-
givningen kom att betrakta kyrktagningen som gammalmodig!? eller som
en sed utan meningsfullt innehall. En kvinna fran Bygdea, La f 1877 fram-
haller: ”Jag har blivit kyrkotagen bara efter de tre férsta barnen. Men nog
tyckte jag, att det var en vacker sed och betraktade det liksom méanga
andra pa den tiden som tacksdgelse for barnet man fatt. Men s& borjade
som sagt alla att se det blott som en tom sed och s slutade jag ocksa.”173
Fran Falsterbo, Ld meddelar en kvinna f 1867: ”Jag blev kyrktagen for
sista gangen vid mitt tredje barn 1900. Sedan gick jag inte mer. Jag var
en av de sista hidr. .. Kyrktagningen blev bara en tom sed . .. Den f6érsvann
ju ocksa med en gang.”174

168 T, UKA 3900.

169 T UKA 3291, jfr 1264 Sollefted, Hd, 4689 Rya, Ld.

170 Ge akt pa 1890-talet pa diagrammen for Vas, 1920-talet fér Arby och Hagby samt
1910-talet for forsamlingarna i Goteborgs stad. A. Gustavsson Kyrktagning s 150.

171 Jeansson Kring livets hogtider s 23.

172 En kvinna fran Vittinge, Up f 1872 framhéller: D4 jag fick min férsta flicka,
blev jag kyrkotagen. Sedan blev detta alldeles bortlagt ... Men kyrkotagningen blev
gammalmodig sedan pa en ging, s efter de andra barnens fodelse blev det ej av.”

ULMA 3332:3 s 1f.
173 LUKA 3293.
174 LUKA 3681, jfr IFGH 4600 s 48 Lingared, Ska.
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Det kan hir erinras om att kronprinsessan Margareta endast 14t kyrk-
taga sig efter det dldsta barnet 1906. Prinsessan Ingeborg iakttog inte seden
efter det sista barnet 1911 (se s 240).

De negativa attityderna mot kyrktagningen pa grund av att den forrattades
vid kyrkdorren (se s 248), forsvann inte alltid, nar akten flyttades till al-
taret. D4 kunde moédrarna halla sig borta av blygsel. Det kindes svdrt att
framtrdda offentligt och vara féremal for allas blickar. Fran Skanes Fager-
hult, Ld meddelar den kvinna (f 1887) som sist blev kyrktagen i socknen:
”De andra fruntimren sade till mig: *Att du vigar g4 ensam fram till pras-
ten infor allt folket!” ”17 En kvinna f 1931 i Almundsryd, V6 framhaller,
att hennes mor kyrktogs, s linge akten utfordes vid doérren, men sedan
vagade hon inte.l”® Fridn Svalév, Ld meddelar en kvinna f 1879, som
kyrktogs 1905 vid altaret: “Det var vackert med kyrkotagning, men det var
pafrestande att stillas ensam infor allt folket, tycker jag.”177 Fran Svartra,
Gbg — dar kyrktagning sedan lang tid tillbaka &gt rum vid altaret —
framhaller en kvinna f 1889, som kyrktagits efter sina fyra barn: ”Jag tyck-
te alltid det var lika obehagligt att g& fram till altarringen, nar folk satt
och tittade pa en. Man kidnde det ungefar, som om man hade gjort ngot
ont.”178 Hir har kinslan av skam knutits till kyrktagning vid altaret, utan
att det foreligger nagot samband med skriftning. Aven nir kyrktagningen
dgde rum vid dérren, riktades omgivningens blickar p& modern, vilket kun-
de kdnnas besvdrande. ”Det var lite snopet, for alla vinde sig om och tit-
tade”, framhéller en kvinna fran Starby, Ld { 1862.179 En av anledning-
arna till att kyrktagning kunde forlaggas till sakristian eller hemmen upp-
ges vara, att det medférde mindre obehag for blyga kvinnor. Fran Hanger,
V5 heter det: ”En del kvinnor kidnde sig besvirade av att g& fram och
kndbdja pa altarringen infor allt folket. De blevo da kyrktagna i hemmen
eller i sakristian.”180

Att andra faktorer dn blygsel infor offentligheten varit vdsentligare for
uppluckringen, visas av att minskningen blev lika mérkbar, dar kyrktag-
ningen skedde 1 hemmen med undantag i férsta hand f6r Klm. Inom Gbg,
som bibeholl kyrktagningen langst, kom fOrridttningen endast i ringa ut-
strackning att ske i hemmen (se karta 4). Inom stdderna i Gbg, som vi-

175 L,UKA 5045, jfr 4260 Aspinge, Ld.

176 Intervju 25/3 1971.

177 LUKA 3626. Priasten H. Olai, Ld uppgav 1890, att han under sin pristerliga
tjanstgoring funnit, att modrarna inte var avoga mot kyrktagningen som sadan, men
flera ogillade, att den dgde rum offentligt infor férsamlingen. Olai Om introduktio-
nens 7.

178 LUKA 5508.

179 LUKA 1108, jfr LUF M 4167 s 20 Skurup, Ld. E. Wigstrom framhéller att “alla
huvuden vindes mot dérren mindre for att lyssna till bénen dn for att se, om kvinnan
genomgick den enkla ceremonien, som det henne hovdes”. Wigstrém Allmogeseder
s 50.

180 L,UKA 3046, jfr 4760.
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sade den tidigaste uppluckringen i stiftet, var kyrktagning i hemmen myc-
ket vanligare an pa landsbygden. Viastbo och omradet runt Vaxjo bibehdll
kyrktagningen i huvudsak pa dess ursprungliga plats i kyrkan dnnu pa 1940-
talet.

Kiénslan av obehag infor offentligheten har sdkert gjort sig géllande
forst i ett sent skede. S& lange kyrktagningens hedersfunktion var levande,
bor det inte ha varit besvarande att iaktta seden. Det psykologiska trycket
pa modern bér ha 6kat, ndr man upphdrde att ha foljekvinnor. Dessa ut-
gjorde ett stod for modern antingen kyrktagningen dgde rum vid dorren
eller framme 1 kyrkan. Obehaget méste ha accentuerats i sedens slutskede,
nir omgivningen boérjade gora narr av seden (se s 263f). D& fordrades det
sarskilt mod for att halla fast vid densamma. Den kritik som framférts mot
kyrktagningen, har ofta tagit fasta just pa att seden upplevts som besvi-
rande av mddrarna.181

De kvinnor som latit sig kyrktagas under 1950- och 1960-talet, framhaller
déremot ofta, att de inte kdnt det svart att trada fram offentligt.182 Man
bér dock ldgga mirke till att dessa kyrktagits frivilligt utan det sociala
tvang som radde i dldre tid (se s 263).

Inom omraden i Gbg, dir kyrktagningen levt kvar ldnge, har det vid lokal-
studier i fodelse- och dopbdcker kunnat konstateras, att modrar som fait
dodfodda barn, slutat att kyrktagas betydligt tidigare an sidana, som fott
levande barn.183 Sorgen &ver barnet har bidragit till att de avhallit sig. En
kvinna fran Solberga i sédra Bohusldn, som kyrktogs efter levande barn fyra
ganger mellan 1954 och 1964, framhaller: ”Jag kyrktogs inte 1966, ty min
son dog efter ett par dagar och jag kunde inte.”184 Den psykologiska situa-
tionens betydelse visas ocksé av att sdidana mdodrar iakttagit seden vid efter-
foéljande barnafédslar, da de f6tt levande barn. Det har alltsd inte varit
fraga om nagon motvilja mot seden som sadan. Den ovan (s 185) namnda
innebordsforskjutningen 1 tacksagelsemotivet till att gdlla barnet i stillet
fér moderns atervunna hélsa har sdkert ocksa spelat in. Om man tackar
for barnet, dr det naturligt, att sidana mddrar avhaller sig fran kyrktag-
ningen, som inte fatt behalla sitt barn i livet.

Traditionsmaterialet innehaller en del uppgifter om att médrarna kyrk-
togs efter nagorlunda fullgdngna dédfédda barn, medan de avstod efter

181 Se s 269 memorial till 1723 &rs ecklesiastika deputation, s 270 yttrande fran hogsta
domstolen 1879, jfr Feuks uttalande vid kyrkométet 1925. Allmédnna kyrkomotets
protokoll &r 1925 nr 9 s 52. Se s 90f motion av komminister Hallén 1847/1848.

182 Se s 265f kvinnan fran Askim.

183 Se nirmare LUF A 3417 s 36.

184 Hon kyrktogs inte heller 1957, d& barnet dog efter tre timmar utan dop. En an-
nan kvinna frdn Solberga siger, att hon inte orkade kyrktagas efter sitt forsta foster
1965, vilket var missbildat. Efter det andra barnet 1966 kyrktogs hon.
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missfall, dvs ofullgdngna foster.185 Fran Aspinge, Ld heter det: ”Kvinnor,
som fatt défodda barn, l4stes en sarskild bon 6ver dem. Di som fatt missfall
eller ofullgdnged gick inte i kjarke, di gick i kyrkan men blev ej kyrktag-
na.”186 T Spekeréd, Gbg var det brukligt, att om barnet var *doédfétt, skulle
de kyrketas, men var det tidigare, gjorde de det inte.”187 Inom Vilhelmina,
L& skulle modern kyrktagas, om det kunde anses styrkt, att fostret haft
liv.188 Nir dessa modrar kyrktogs, anvindes enligt sagesménnen en sérskild
b6n. En kvinna fran Roéra, Gbg f 1872 meddelar: ”De skulle kyrktagas
aven de som fatt ett dodfott barn & den som barnet dott for, sedan det
blivit framfott. A préasten ldste en sddan vacker bon Sver henne.”189 Efter
missfall kunde det i stéllet forekomma olika folkliga surrogat for kyrktag-
ning. Dit hérde, att man s& omérkligt som mdjligt s6kte ta prasten i kappan
eller i handen.190

Distinktionen mellan kvinnor, som fatt dodfédda barn och sddana, som
haft missfall, kan sparas ldngre tillbaka i tiden. Biskop J. Gezelius fore-
skriver 1673: ”Sammaledes ock med dem som hava f6tt dott barn och fost-
ret eljest ar fullginget, den trostes och intages pa vanligt satt: Men de vilka
fostret i otid férgas (som man talar) trostas ocksa och nir de komma till
sin hélsa igen, g de i Guds hus utan nigon intagning.”1%91 Aven enligt
Laurelius’ och Emporagrius’ KOF frén 1660-talet skulle médrar med déd-
féddda barn kyrktagas helt i enlighet med andra kyrkogingskvinnor.192
Detta har anor fradn den medeltida katolska kyrkan.193 KL 1686 foreskrev
inget 1 denna fraga. I ett brev fran Goéteborgs konsistorium 1732 f6rutsat-
tes, att kyrktagning inte skulle ske efter missfall. Om nagon saddan kvinna
bestdmt kravde att bli kyrktagen, skulle pristen ldsa en bon 6ver henne
enskilt.19% Domprosten Belter, Vixjo framhdll i mitten av 1700-talet, att
man i praxis foljde de anvisningar som Gezelius gav 1673.19 Detsamma
omtalar v. Schubert i bérjan av 1800-talet. Efter fullgdngna foster skedde
kyrktagning som vanligt men inte efter otidiga foster.19 I Vistbo begrov

185 En kvinna fran Fundbo, Up f 1854 uppger dock, att hon kyrktagits pa vanligt
sitt efter att ha fatt ett missfall i tredje ménaden. NM Folkminnessaml. Hammar-
stedtska arkivet. ULMA T 36, LUF 96 och NM 171 fragar, om det forekom kyrktag-
ning efter missfall.

186 DAL 2510 s 41.

187 VFF 1658 s 6 sageskvinna f 1869, jfr 1879 s 12 Solberga, Gbg, IFGH 941 s 4
Alvsaker, Gbg, 1029 s 21 Okome, Gbg.

188 NMEU 8132 s 601, jfr 16459 s 987 Tun, Ska, IFGH 2867 s 17 S. Sam, Gbg.
189 TFGH 5353 s 29, jfr LUKA 4124 Skrea, Gbg. I fédelse- och dopbok for Solberga,
Gbg stidr det antecknat 1925: ”Modern kyrkotagen enligt det sdrskilda formuldret.”
Det giller en kvinna, vars gossebarn dott odopt. Solberga kyrkoarkiv.

190 Se hirom Bringéus Animism.

191 Gezelius Perbreves kap V. Denna skrift kompletterade pa flera punkter den gamla
KO 1571. Kjéllerstrom Kyrkolagsproblemet s 347.

192 Kyrko-ordningar och férslag 2:1 s 160, 2:2 s 47.

193 Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 240.

194 Sammandrag af kongl. férordningar s 68.

195 Beelter Historiska anmirkningar s 489.

196 v Schubert Sweriges kyrko-férfattning 2 s 80f.
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man pa 1770-talet inte garna dodfédda barn, férran modern kyrktagits.197
Fram till 1894 saknade man i HB ett sarskilt formuldr f6r modrar, vars
barn var dodfodda eller avled fore moderns kyrktagning.198 Ritualet i HB
1894 finns kvar 1 HB 1917 och aven i HB 1942, trots att det hade uteslutits
i de foéregdende HBF 1926, 1938 och 1940. Redan KOF 1608 innehaller
alternativa boner avsedda for dessa tillfallen,199 men de blev aldrig stad-
fasta 1 nagon HB. Vid kyrkoméotet 1873 yrkade domprosten Strémberg,
Strangnids pa ett sdrskilt ritual for de tillfallen, d& “barnet redan med do-
den avgatt”.200

Fran Norge och Danmark foreligger traditionsuppgifter om att moédrarna kyrk-
togs efter dodfodda barn20l I Danmark finns det ett belagg 1664 fran Als
for att en kvinna kyrktogs i hemmet, medan hennes barn stod 1ik.202 Det dansk-
norska ritualet 1685 foreskrev, att allokutionen (inledningstalet) skulle utformas
annorlunda, om barnet détt fore eller vid fodseln.203 Detta alternativ bibeholls i
de norska handbéckerna 1889 och 1920.204 Den danska kyrktagningspsalmen nr
384 har en sarskild vers avsedd att sjungas, om barnet var détt.205 Finland erholl
forst genom HB 1913 ett ritual for modrar, vars barn dott fore fodseln eller fore
kyrktagningen.206 Tyska evangeliska liturgisamlingar innehéller talrika beldgg fran
1600-talet och framat for sirskilda boner avsedda for de tillfillen, da barnet dott
fore kyrktagningen.20” Mansfeld KO 1580 forutsatte, att kyrktagning inte skulle
aga rum, om barnet var détt. En sddan ceremoni kunde ytterligare 6ka moderns
sorg.208

De ogifta médrarna kyrktogs som vi sett inte pa vanligt sdtt utan genom-
gick enskild skrift (absolution). Detta maste ha varit sirskilt pafrestande,
eftersom akten var utformad s3, att de skulle vanhedras (se s 196). De
fick inte ha nagon féljekvinna (se s 102). Det dr naturligt, att dessa modrar
helst ville dra sig undan. En m&jlighet hartill gavs egentligen redan 1855,
déa kyrkoplikten avskaffades och ersattes med enskild skrift, som visserligen
var villkor for tilltrdde till nattvarden men som i princip var en frivillig
handling frdn den felandes sida.299 Det kyrkliga kontrollsystemet sattes ur

197 Gaslander Allmogens i Wistbo s 41.

198 Jfr ovan citaten frin Aspinge och Réra. Det nya formuldret hade féreslagits i
HBF 1893 men saknades 1 HBF 1891.

199 Kyrkoordningsforslaget s 64.

200 Bihang ... kyrkomdtets protokoll &r 1873 2 saml s 7 (motion nr 6), jfr D. He-
lander Den liturgiska utvecklingen 2 s 562.

201 NEG 10676 Uvdal, Buskerud, 13695 Vinje, Sortrondelag, Moller Moder s 496.
202 Thid s 496.

203 Danmarks . . . Kirke-Ritual s 58ff.

204 Alterbog . .. 1889 s 44, Alterbok s 141.

205 Moller Moder s 497. Psalmen ingér i Roskilde konvents psalmbok. Ibid. s 494.
206 Kyrkohandbok fér ... Finland ... 1913 s 219f.

207 Sammlung liturgischer Formulare 1 s 77ff, Biirkner Liturgien-Sammlung s 227,
Evangelische Gottesdienst-Ordnung s 457.

208 Rietschel Lehrbuch 2 s 619.

209 Osterlin Thomanders kyrkogirning s 363, Eckerdal Skriftermdl s 112.
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funktion under senare delen av 1800-talet,210 vilket gav mojlighet for de
ogifta médrarna att avstd fran skriften utan pafoljd. Skriften hade kommit
nistan helt ur bruk, nir den avskaffades i lag 1918.211

Inom Vas, dar kyrktagningen uppluckrades tidigt, uraktldt ogifta modrar
ocksa tidigt att absolveras. Det ar dock inte sékert, att de borjade fore de
gifta modrarna. I Ljusnarsberg skriftades ogifta médrar dnnu under 1890-
talet,212 d& den vanliga kyrktagningen holl pa att starkt uppluckras i for-
samlingen (se diagram 2). Fran Li uppges kyrktagningen férekomma
mindre allmdnt 1895 (se s 220) samtidigt som manga ogifta kvinnor vag-
rade att undergé enskild skrift.213 I S. Sandby, Ld, dir kyrktagningen synes
ha avtagit under senare delen av 1860-talet (se s 222), finns det anteck-
ning om absolution for 22 av 38 ogifta moédrar under perioden 1865—1872.
De ogifta drog sig inte undan tidigare dn vissa kategorier av dkta hust-
rur.214 Tnom Everlév, Ld uppluckrades kyrktagningen pa allvar under
1900-talets forsta ar (se s 222), medan den sista absolutionen forrattades
1891.215 Det foreligger aven traditionsuppgifter frdin Ld om att de ogifta
tidigt slutade skriftas. En kvinna frdn Roédeby, Ld f 1882, som kyrktagits
efter alla sina barn, framhaller: ”Ogifta médrar fick uppséka préasten och
bli skriftade, men alla gick ej av de ogifta. Alla gifta mddrar kyrkotogs
emellertid.”216

Denna skillnad mellan gifta och ogifta 4r d&nnu mer markant i stift, dar
kyrktagningen levt kvar lange. De ogifta har under lang tid varit ensamma
om att avhélla sig. Den inomkyrkliga vickelsen har tydligen inte kunnat
motverka uppluckring av den enskilda skriften. Forloppet illustreras pa
diagram 5 och 6 f6r Arby och Hagby, Klm. De sista absolutionerna dgde
dér rum 1898 och 1899. I Gbg slutade de ogifta médrarna fére 1918 dven
inom de fdrsamlingar som varit mest konservativa i frdga om kyrktag-
ning.217 Fran Torsby i sédra Bohuslin — dir kyrktagningsseden var in-
takt fram till 1950-talet (se s 243) — heter det i dmbetsberéttelsen 1909:
”Déremot soka kvinnor, som fott odkta barn, alltmer undandraga sig den
enskilda skriften.”218 T fédelse- och dopboken finns ingen anteckning om
absolution efter 1902 1 Torsby och 1903 i annexet Lycke. Dar far man

210 Thid s 113f, Brilioth Svensk kyrkokunskap s 297ff, Enochsson Den kyrkliga seden
s 129ff.

211 Om debatten se Eckerdal Skriftermdl s 179f, Rodhe Svenskt gudstjinstliv s 342f.
212 Enochsson Den kyrkliga seden s 132, 248. I Vs lit ogifta mddrar ofta bli att
dopa sina barn. Ibid s 245.

213 Handlingar . . . Linkdping . .. 1895 s 50.

214 Jfr 5 239 angdende den ligre kyrktagningsfrekvensen for stall- och statdrings-
hustrur.

215 Berglund Kyrktagning.

216 T UKA 4355, jfr 2036, Bara, Ld, 3407 Kristianopel, Ld, 3548 Bolstad, Kd, LUF
M 13516 s 62 Vissefjarda, Klm, IFGH 1305 s 39 Krogsered, Gbg.

217 Se narmare LUF A 3417 s 38f.

218 ¥X :10 GDA. Endast i ett pastorat i Gbg (Krokstad i norddstra Bohusldn) har
skriftning levt kvar i ndgon stdrre utstrickning efter 1918. I ambetsberittelsen 1933
meddelas, att ogifta skriftas emellanat, vilket da sker i prastgdrden. FX:14 GDA.
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emellertid ga tillbaka dnda till 1870-talet for att finna den enskilda skrif-
ten allmént iakttagen. I annexet Harestad forekom tva absolutioner 1910
och en 1915.

Att de ogifta slutat s& mycket tidigare @n de gifta, tyder pa att de forras
exempel inte fatt nagon direkt betydelse for de dkta hustrurna. Inte hel-
ler i omraden med tidigt uppluckrad kyrktagning kan det pavisas, att de
gifta modrarna foljt de ogifta. Det forhallandet, att ogifta upphérde att
skriftas, kan dock tillmétas en indirekt betydelse genom att det bidrog till
att uppluckra kyrktagningens innebérd av heder. Den inomkyrkliga vickel-
sen kunde inte hindra, att de ogifta 6vergav den enskilda skriften. Har
synes i stallet det psykologiskt besvirande momentet tillsammans med det
kyrkliga kontrollsystemets sonderfall ha varit avgérande faktorer.

Den speciella formen av kyrktagning for ogifta modrar (skriftning) in-
fordes i Sverige i efterreformatorisk tid. Under medeltiden var ogifta ute-
slutna fran varje form av kyrktagning. Denna var en réttighet, som endast
tillkom zkta hustrur.219 For Nordens del markerades detta tydligt i ett is-
landskt statut 1224 och i ett norskt troligen fran 1320. Den som ledde en
horkvinna eller frilla ”i kyrka” efter barnsing, skulle béta Vo mark.220
Andra reformatoriska lander inklusive Danmark-Norge fortsatte denna tra-
dition och utestdngde ogifta fran kyrktagning. Sverige valde en annan vig
att framhava den dkta hustruns kyrktagning. Man inférde sarformer for
modrar, som avvek fran normalfallet. De ogifta kvinnornas kyrktagning
kom att sammankopplas med den uppenbara skriften. Olaus Petris HB
1529 liksum Laurentius Petris KOF 1561 teg om ogifta mddrar. Daremot
forutsatte KO 1571, att de kunde “tagas i kyrka”, men “om sadana kvin-
nor varda annorstiades intagna, da skall det vara ogiltigt hemma vid deras
sockenkyrkor”.221 Detta visar, att denna kyrktagning inte var en frivillig
handling. Kyrkan kontrollerade, att den iakttogs. Att ogifta mddrar tidigt
sokte dra sig undan kyrktagning, framgar av akterna fran arkebiskop Abra-
hams rafst 1596.222 Hiari ges exempel pa att en kvinna, som bedrivit hor,
lamnade hemorten, niar hon skulle féda barnet. Vid aterkomsten uppgav
hon sig ha blivit kyrktagen pa den frimmande orten. Detta var svart att
kontrollera och darfor kunde kyrkan endast acceptera, att ogifta kyrktogs i
hemf6rsamlingen. Nova Ordinantia 1575 framhdll, att ”16sa kvinnor” skulle
kyrktagas men pi ett sarskilt sdtt.223 En synod i Strangnis 1585 bestimde,
att prasten skulle anvdnda en annan bén, ndr ”nagon l6skona skall ga i
kyrka” 224 Detaljerade anvisningar tillkom forst under 1600-talet. Genom

219 Det framhalls bestimt av biskop Herard av Tours pa 800-talet samt vid synoder
i Cambrai 1310 och Tournai 1481. Bettiger Kirkegangskoners Indledelse s 53f, Franz
Die kirchlichen Benediktionen 2 s 231.

220 Larusson Kyrktagning sp 25, Norges gamle Love 1:3 s 261.

221 Laurentius Petris kyrkoordning s 65, jfr B. Gustafsson Manligt s 132f.

222 Arkebiskop Abrahams rifst s 33, 71.

228 Kyrko-ordningar och forslag 1 s 226.

224 Svenska synodalakter 2 s 24.
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HB 1614 fick man det forsta stadfiasta formularet for “l6skonor, niar de
tagas 1 kyrka efter barn”. Enligt HB 1693 skulle man anvinda samma
skriftformuldr f6r dem som begétt hor som f6r alla grova brottslingar, vilka
adomts kyrkoplikt. Detta foreskrives aven i1 HB 1811225 vilket beklagades i
en riksdagsmotion 1840 av prosten Sive (se s 197). Nir kyrkoplikten av-
skaffades 1855, infordes 1 HBF 1855 ett kapitel om enskild skrift och av-
16sning, vilket godkindes av riksdagen 1859/1860.226 Detta formular an-
vandes bade for ogifta mdodrar och sddana, som begétt andra brott. Det
fanns med i HB 1894 och 1917 men inte i HB 1942. Skriften hade upp-
hévts i lag 1918 (se s 258).

I Danmark foérbjod biskop Palladius pa 1540-talet, att skokor leddes i kyrkan.
Han betonade, att det méste vara skillnad mellan ”dannequinder oc sadant
scharns folch.”227 Detsamma framhélls vid flera danska synoder under 1500-
talet.228 Ett liknande svar limnade Sjdllands biskop 1580 pa en forfrdgan frin
superintendenten Jens Nilssen, Oslo. Motiveringen stimmer med den som Palla-
dius framférde: vt sit discrimen inter honestas personas et inhonestas.”229 I det
dansk-norska ritualet 1685 heter det, att ogifta modrar ”blive dog ikke af Guds
tjenere indledede”, nir de kommer till kyrkan.230 Enligt en promemoria 1805
kunde undantag goras efter sirskilt tillstdnd.231 De norska ritualen 1889 och
1920 nimner inget om ogifta kvinnor. Det norska traditionsmaterialet férnekar,
att ogifta kyrktagits. Detta efterfragades i fragelistan NEG 67 1957.

Positiv och negativ pdverkan utifrdn

Nér kyrktagningen borjade uppluckras, sokte 1 flera fall den dldre gene-
rationen inom den egna slikten att forma de unga kvinnorna att kyrk-
tagas. Detta giller dven iakttagandet av forhallningsreglerna.232 En man
fran Hasslo, Ld f 1891 n@mner, att hans hustru kyrktagits. “Hennes far
ville det. Sjilv var hon lite generad och ville helst slippa, men hennes far
ansdg, att man inte skulle bryta traditionen.”233 En kvinna fran Rogberga,
V6 f 1869 anger: ”Sjélv ville jag inte, att vi skulle ha kyrktagning, men
de gamla tyckte, att man skulle gora det.”234

225 Se Rodhe Svenskt gudstjanstliv s 338ff. Angfende innehallet i bonerna se kap
Innebord.

226 Thid s 341, D. Helander Den liturgiska utvecklingen 2 s 526, 561.

227 Palladius V1s1tatsbog s 114f.

228 Bgttiger Kirkegangskoners Indledelse s 53, Megller Moder s 477, Monumenta s
319.

229 Danske Kirkelove 2 s 317. Uppenbar skrift férekom i Danmark 1560-1767. Mel-
ler Moder s 513.

230 Danmarks . .. Kirke-Ritual s 54. Samma pabud finner man i Danske Lov 1683
och Norske Lov 1687.

231 Mpgller Moder s 480. Belidgg for sddant medgivande finns redan i ett fall pa Als
1624. Troels-Lund Dagligt liv 8 s 135f.

232 A. Gustavsson Den nyblivna modern s 185.

233 LUKA 4830.

23 LUKA 2890, jfr 3484, 5491.
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Ett mindre antal traditionsbeldagg visar, att kvinnan dven kunde méta en
negativ instdllning mot kyrktagningen inom sin egen familj och att hon
darfor avholl sig. En man fran Lerbéck, Str f 1867 berdttar, hur han sjélv
paverkat sin hustru: ”A nej bevars, inte blev det nagot av med kyrkotag-
ning hos oss inte! Det satte jag allt stopp for. Men det gjorde de ju allmént
annars. Men det ansdg jag var alldeles onddigt. Skulle inte min gumma
vara ren for att hon f6tt barn. Ja, jag blev riktigt arg, nir de talade om
det. .. Det existerade i slutet av 1800-talet, nar vi fick vara barn, det vet
jag.”235 Reningsuppfattningen fororsakade alltsd denna negativa attityd.
Fréan Fors, Hd uppger en kvinna f 1880, att hon inte kyrktagits, emedan
fadern f6rbjod henne.236

Traditionsmaterialet innehaller ett flertal uppgifter om att sockenprdsten
kom med pastStningar, ifall nagon uteblev. Det kunde ske genom bes6k 1
hemmet eller per brev. Beldgg for sddana uppmaningar méter dven fran
mellersta Sverige, dar kyrktagningen férsvann tidigt. Dessa framstallningar
har gjorts bade, dd nagon enstaka moder uteblivit och langre fram, nar
seden borjat bli mindre vanlig pa orten. Préstens pastdtningar synes ha
varit mest framgangsrika i det forra fallet. Fran VO omtalas 1881 tva
modrar, som viagrat. Efter ett enskilt samtal med présten forklarade sig
den ena genast villig att kyrktagas.237 D& kyrktagningen hunnit att bli
markbart uppluckrad, har pristerna diaremot haft betydligt svarare att
vinna gehor for sina anstrangningar. Fran Marstrand meddelas 1915, att
seden nistan helt forsvunnit trots forsck fran pastor att fa den inférd igen.
Nar kyrkoherde Heurgren kom till Felestad, Ld 1898, holl kyrktagningen
pa att uppluckras. Han skrev brev och uppmanade kvinnorna att iaktta
seden, vilket inte fick ndgon avsedd effekt.238 P4 andra hall kunde dock
vissa modrar lata sig Gvertalas. En man fran Huskvarna, Vo { 1887 erin-
rar sig sin mors kyrktagning ar 1900: ”Rudin, brukspredikanten, ivrade
mycket for kyrktagningen, och min mor gjorde det motvilligt... Den var
nastan helt ur bruk som allman sed, men Rudin forsokte ofta forma folk
till kyrktagning vid dopen i hemmen.”239 Prasten vann ibland framgang,
om han var tillrédckligt enveten.240 Det ar d& friga om orter med tidig upp-

235 L,UKA 2796.

236 T UKA 5447, jfr 5495 St. Aby, Li, IFGH 5688 s 35 Korsberga, Ska.

237 Handlingar . .. Wexi6 ... 1881 s 76, jfr not 131.

238 T, UKA 3618, 5614, 5622, jfr 3415 Hall, Vi (kyrkoherde Gyberg).

239 LUKA 3932, jfr t ex 3598 Tévelsés, Vo.

240 Fran Hoja, Ld berittas ett exempel fran tiden kring sekelskiftet : Vi hade i Hoja
en gammal sndll kyrkoherde. Han var i h6g grad konservativ och holl pa det hogsta
pa kyrktagning. En skomakarehustru fodde barn, men hon forsikrade, att hon aldrig
ville bli kyrktagen. Présten & sin sida hade en annan mening. Han gjorde det ena be-
soket efter det andra hos skomakaren, men fru Nilsson, skomakarens hustru, var lika
ihardig. Nar pristen hallit pd ett par ar och gjort besck i drendet utan resultat, sade
skomakaren en dag: ’Lat honom korketa de, sa bli vi fria frd ditta.’ Da blev fru

Nilsson kyrktagen.” LUF M 12908 s 5f, jfr LUKA 1475 Landvetter, Gbg.
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16sning. Préstens minskade mojlighet att na inflytande far ses i samband
med att kyrkotuktssystemet f6ll samman i slutet av 1800-talet (se s 258f).

A andra sidan bibeholl pristen sin andliga auktoritet ldngst i omraden,
som préglats av inomkyrklig vackelse. Fran Urasa, V5 heter det: ”Pristen
holl alltid efter folket, s& att de inte slarvade med kyrktagningen, och det
var ingen som vagade siga emot honom.”24l Aven i dessa bygder kunde
dock nagon enstaka moder trotsa préstens uppmaningar. Fran Veddige i
norra Halland, dir kyrktagningen var vanlig in pa 1930-talet, framhdll
pastor 1909: ”Endast en och annan moder av de mera indifferenta har ej
iakttagit denna kristliga sed, ehuru hon av pastor blivit dértill muntligen
eller skriftligen manad.”242 Kyrktagningen bibehdlls till en tid trots de en-
staka undantagen. Till slut gjorde sig minskningen gillande Zven i dessa
trakter oaktat pristernas anstringningar. Fran Lindberg strax norr om
Varberg meddelas det i dmbetsberattelsen 1939 att seden “synes komma
mer och mer ur bruk trots pastors férmaningar att inte férsumma denna
skona form for gemensamhet infér Gud 1 tacksagelse.””243

Ett fital uppgifter omtalar att prister ansett kyrktagningen onddig och
att de darfér inte brytt sig om att séka bevara den. Beldgg harfor fore-
ligger bade fran orter med tidig och sen uppluckring. En prist sade till en
kvinna fran Barkakra, Ld f 1851, “att det inte var mycket att bry sig om,
det var bara en sed.”?# I nigra fall har prasterna tom vigrat kyrktag-
ning. En kvinna fran Héstveda, Ld f 1878 berdttar om sin kyrktagning 1903
i samband med barnets dop i hemmet: “Présten var... Otto Teding, och
han sa f6rst: *Ah, det behdvs inte.” Men jag sa, att jag onskade kyrkotagas,
for det hade mor blivit ddrhemma alla tolv gangerna hon hade f&tt
barn.”245

Aven biskoparna har kunnat verka ute i forsamlingarna for att bevara
kyrktagningen, sedan den bérjat att uppluckras. Biskop H. Danell, Skara
var noga med att vid sina visitationer (1905—1934) framhalla dess be-
tydelse. 1907 uttalade han i N. Asarp “en 6nskan, att denna goda sed bleve
mera allmin inom pastoratet. Man ma icke tro, att kyrkotagningen &r utan
vikt... M4 vi icke vilja mista den!”246 Inom de mellansvenska stiften be-

211 LUKA 3108, jfr IFGH 4873 s 3 Svenneby, Gbg.

242 FX :10 GDA.

243 FX :19 GDA.

244 LUKA 32, jfr 4599 Fora, Klm, s 267 prists insindare i Kristianstadsbladet 25/9
1875, Gefle-Posten 16/10 1875.

245 LUKA 5105. Teding f 1871 verkade som adjunkt i Hastveda 1903-1906. H.
Ohlsson Lunds stifts matrikel 1908 s 282. Nir en kvinna f 1891 bad om att bli kyrk-
tagen i Linghem (Kind), Gbg, ville prosten Norrman (1916-1946) inte géra det.
Han limnade ingen motivering till sitt avslag. LUKA 2623, jfr 2625 Linghem, Gbg,
2072 Grodinge, Str, 3764 Tving, Ld.

246 E VI 121/6 SkaDA, jfr tex visitation i Synnerby 1917 och i Daretorp 1922.
Danell ivrade dven for den enskilda skriften sdsom vid en visitation i Borstig 1911.

E VI 16/3 SkaDA.
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klagade vissa biskopar kyrktagningens upplosning i slutet av 1800-talet.
De uppmanade pristerna att genom forestillningar soka avhjalpa detta.247

Ouvriga sockenbor kontrollerade ocksa noga, att alla modrar kyrktogs. Dar-
till bidrog uppenbarligen narvaron av den gamla folktron med dess méanga
regler for icke kyrktagna mddrar. Dessa kvinnor ansags farliga for omgiv-
ningen och betecknades som hedningar (hedna).248 Ingen ville ha med
dem att géra (jfr s 251). En man fran Eskilsdter, Kd f 1855 betonar, att
”de voro sa gott som tvingade. Ty en kvinna, som inte hade gatt i korke,
ansags som oren och knappt inte virdig att umgas med andra manniskor.
Ingen ville girna ta henne i hand.”?49 Denna kontroll upptriader savil i
mellersta Sverige som i omraden av Gbg, dir kyrktagningen bevarats
langst. Folket tittade foraktfullt pa den kvinna som inte ville kyrktagas. I
Vars, Gbg liknades hon vid en tattarkvinna (se s 242), och i Hede, Gbg
betraktades hon som en sdmre mainniska (se s 249). Det gillde att ritta
sig efter det ménster som var radande pa orten, vilket framgar klart i ut-
talandet av ndmndemanshustrun fran Bjornekulla, Ld (se s 242). En viss
fru N.N. var den fdrsta som inte kyrktogs 1 N. Munkarp, Ld, “och natur-
ligtvis blev det ett forfarligt prat for detta. Forst borjade man resonera
om saken, da hon strax efter att ha kommit upp fran forlossningen gick
med sin make ut pa akern och sedan blev det dnnu vérre, nar hon ej ville
bli kyrktagen.”250 I Traslov, Gbg ansigs det vara en riktig skandal, om
nagon inte kyrktogs.251 Nir den gamla folktron bérjade uppluckras (se s
251), rycktes en av grundvalarna undan fér den sociala kontrollen. Denna
kunde inte heller gora sig géillande pa samma sitt, ndr kyrktagningen kom
att ske i hemmet eller i prastgarden.

Vid en viss tidpunkt — som &r svar att exakt faststdlla for de enskilda
férsamlingarna — vénde sig det sociala trycket i stéllet emot kyrktagning-
en. Speciellt ménnen och ungdomen bérjade gora narr av den, vilket maste
ha medfért en psykologisk press pd mddrarna. De som inte hade mod nog,
kunde tvingas att sluta, dven om de sjédlva girna velat fortsatta. Detta gal-
ler dven dem som kyrktagits en eller flera ganger tidigare. En kvinna fran
Kungshamn, Gbg f 1878 uppger: ”Jag gick i kérke efter mina férsta barn.
Sedan blev det inte fraga om det mer. Till sist tyckte alla, att detta var
16jligt, och den ena efter den andra drog sig for att g& i korke. Folk bor-
jade att driva spektakel med dem.”252 Ett belysande exempel limnas Zven
247 Handlingar ... Westerds a&r 1871 s 8, 1886 s 8, Handlingar... Herndsand...
1904 s 14, Protokoll . .. Strengnas 1891 s 65.

248 Fran Brunn, Ska meddelar en kvinna f 1856 : Gick i kyrke gjorde en médnemest,
annars var det, som om en varit hedning. Min svirmor sa till ena, som inte ville gi
i kyrke: Du 4 hajen’.” IFGH 4448 s 36, jfr LUKA 1272 Ronneby, Ld.

249 ULMA 2518:5 s 5, jfr LUKA 235 Léngaryd, V6, 3108 Urasa, Vo6, IFGH 4873
s 3 Svenneby, Gbg, A. Gustavsson Den nyblivna modern s 175 citat frin Mo, Kd,
Morup, Gbg.

%0 LUF M 4202 s 10.

%51 LUKA 3781, jfr 2895 Bokenis, Gbg, 3089 Géteryd, Vo, 3418 Hall, Vi.
252 JFGH 4944 s 10f.
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fran Edsleskog, Kd: ”Men vénnerna skdmtade med henne och sade, att
hon hade varit till prasten och tackat for lanet fér tjuren. Till sist blevo
hustrurna si generade av detta, att de uteblevo fran kyrktagningen.”253
Inom socknarna kunde det finnas vissa personer, som sarskilt aktivt mot-
arbetade kyrktagningen. En man fran Emitslév, Ld f 1873 minns kyrktag-
ning fran sin barndom. "Men i Emitslév var de liberala, i synnerhet en
arrendator. Och prasten vagade inte, efter det att den liberale arrendatorn
sagt ifrdn, att sddant dér fjoll ville de inte va’ med om.”25¢ En stations-
inspektor f 1871 framhaller, att han sjalv ivrat for att f& bort seden i Full-
tofta, 1.d.255

D& socknen forlorat sin roll som kontrollerande organ, kunde denna roll
i stéllet upptagas av sldkten. P4 orter 1 Gbg, dar kyrktagningen funnits
kvar under 1950- och 1960-talet, mérks en tydlig tendens till att den blivit
en familje- eller slakttradition i stéllet for en sockensed. Vissa familjer eller
slakter vidmakthaller den. Systrar och svdgerskor handlar pa samma sitt.
I flera intervjuer har det framkommit, att det blivit en form av sldktsam-
manhallning kring kyrktagningen. En kvinna fran Solberga f i Ytterby 1
sédra Bohusldn meddelar: ”I badas var slakt har det forekommit. Béde
min man och jag var eniga om att fortsitta den sed som férekommit i
vara slakter.” En annan kvinna fran Solberga, som kyrktagits fem ganger
mellan 1955 och 1969, sdger sig ha gjort det utan tvekan. ”“Det har varit
allmint i min slikt. Alla mina sviagerskor har gjort det.” Aven sonhustrur,
som flyttat in frdn andra socknar, har f6ljt den nya slaktens exempel (jfr
s 243). Sarskilt en slakt i Solberga har noggrant iakttagit kyrktagningen
under 1960-talet. Bland de sista som kyrktagits i Géllinge 1 norra Halland,
mirks tva systrar uppvéxta i socknen. Den ena kyrktogs fem ganger mellan
1955 och 1967 och den andra tre ganger mellan 1961 och 1968.

Man kan vidare konstatera, att de mddrar som hallit pa langst med kyrk-
tagning 1 Gbg, inte tagit hdnsyn till omgivningens reaktioner. De har fun-
nit seden s& vérdefull, att de velat fortsidtta oberoende av vad andra tyckt.
Sjalvfallet kan slaktsammanhallningen vara ett stéd. Den har dock inte
varit avgorande overallt. I ndgra socknar har en och samma moder fortsatt
att kyrktagas, trots att hon varit ensam om det. Detta giller t ex en kvinna
fran Hyssna i vdstra Mark, som iakttagit seden fyra ganger mellan 1961
och 1968. Hon framhaller: ”Varfor skall man ta bort allt det gamla, som
ar bra? Jag tycker seden dr vardefull. Det 4r ingen mer dn jag som kyrk-

253 JTFGH 2745 s 20. Fran Grava, Kd heter det: ”Till slut blev det bara en tom sed
med det att kvinnfolken skulle ’ga i korke’. Andra gjorde flen av dem. De skulle till
prasten och ’tacka for sist’. Det var de yngre som flena och tyckte, att det var dumt.
Manga av de gamla holl pd i det ldngsta.” IFGH 5591 s 18, jfr tex 4958 s 29 Stro,
Ska, LUKA 3481 Orsjo, Ld, 2408 Toéreboda, Ska, ULMA 2667:16 s 7 Osterdker,
Str, not 172.

254 LUKA 4557.

255 LUKA 4251, jfr 1608 Ignaberga, Ld, 4532 St. Hammar, Ld.
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tagits pa det senaste. Jag bryr mig inte om vad andra siger utan vill be-
vara detta bruk.”?6 En kvinna frdn Solberga papekar, att “det som ar
bra, bér man inte lata bli bara darfor att andra later bli. Det 4r en vacker,
hogtidlig akt, som ger vélsignelse och tack till Gud.” For &vrigt ar det
karakteristiskt i kyrktagningens slutskede i Gbg, att kvinnor, som bérjat att
kyrktagas, fortsitter, s& ldnge de far barn och slutar inte mitt i barnaska-
ran (jfr s 252f). Av de 24 modrar som kyrktagits i Solberga under 1960-
talet, har 21 iakttagit seden mer &n en gang. 1966 gillde det 3 forsta-
gangsmodrar. I vissa férsamlingar har kvinnorna ként sig f6r ensamma och
darfor inte kyrktagits efter det sista barnet, speciellt om det fotts flera ar
efter det ndrmast féregaende. D4 kommer nagot av den psykologiska fak-
torn in, vilket kan exemplifieras fran Forlanda i norra Halland. En mo-
der hade iakttagit seden 1947, 1952 och 1955 men uraktlat den 1965. En
annan kvinna kyrktogs 1951, 1953 och 1958 men inte 1963.257

I méanga fall har pristfruarna utgjort en kategori for sig sjdlva. De har
kunnat kyrktagas efter alla sina barn, trots att ingen annan i férsamlingen
iakttagit seden pa flera ar. Uppgifter hdrom férekommer ofta i svaren pa
LUKA 2, 3, 4 och 12 (jfr s 224) bade fran férsamlingar, dar kyrktagning-
en upplosts tidigt och dér den forsvunnit senare. Fran Manstad, Gbg med-
delas det 1947, att ”pa senaste tiden har ingen mer 4n nuvarande kyrko-
herdens fru blivit kyrkotagen”.258

I kyrktagningens slutskede i Gbg har mddrar, som varit vana vid seden
fran sin hemférsamling, kunnat fortsitta med den, nédr de flyttat till en
ort, dir den inte ldngre var bruklig. Det finns flera exerapel pa detta under
1950- och 1960-talet bl a fran Goteborgs stad. Dessa modrar har inte tagit
hénsyn till reaktionen pa den nya orten. De har ansett kyrktagningen Zga
ett virde samtidigt som de varit beroende av slédktingarnas exempel pa
hemorten. En kvinna fran Norum i mellersta Bohusldan f 1 Solberga har
varit ensam om att kyrktagas 1959, 1961 och 1964. I Solberga har syst-
rarna och svigerskorna iakttagit seden. Det har ddremot inte varit fraga
om nagra patryckningar fran sléktens eller familjens sida. En kvinna fran
Tynnered 1 Goteborg f 1945 sdger sig ha fatt impulsen, ndr hon i hem-
orten Backa norr om Goéteborg sdg sin mor kyrktagas efter de yngre sysko-
nen, sista gangen 1960. Forst sedan hon i samradd med maken bestimt sig
for att kyrktagas 1968, meddelade hon det fér sin moder, som blev glad
haréver. De flesta av dessa modrar uppger, att de inte fatt hoéra nagra
klart uttalade reaktioner fran den nya omgivningen. En kvinna frdn Askim
f 1 Géllinge i norra Halland meddelar dock: ”Andra blev forvanade i
Askim over att jag lat kyrktaga mig 1963. Négra kvinnor ur kyrkfolket sade

256 Se not 76 kvinnan frdn Hirlunda, V&, jfr LUKA 4730 Edestad, Ld, LUF M
9660 s 17 Skurup, Ld.

257 Den sista kvinna, som kyrktogs i Karlslunda, Klm, iakttog seden fyra ginger
mellan 1948 och 1958 men uraktldt den 1963.

258 L UKA 1695, jfr tex 3687, 4292.
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till mig, att det dr ingen som gor det. En kvinna sade, att endast prést-
fruar kyrktages. Det var inte passande f6r mig, som tillhérde det vanliga
folket. Jag haller dnda fast vid att det &r riktigt med kyrktagning. Det var
inte alls besvirande att std darframme i kyrkan.” Inga beldgg finns for
att exemplet fran dessa inflyttade mddrar vunnit efterféljd bland den &v-
riga ortsbefolkningen.

Invandrare, som kommit till Sverige under 1900-talet, har ocksd kunnat
kyrktagas, trots att seden saknades pa den nya orten. 1946 uppger pastor
i Sjonhem, Vi, att kyrktagning férekommer “som regel bland de svensk-
bybor som &dro uppvuxna i Ukraina. Bland de yngre svenskbyborna &r
denna kyrkliga sed bruten. Utanfér svenskbybornas krets forekommer ingen
kyrkotagning.”’259 Fran Nordmark och Storfors, Kd heter det 1953, att en-
dast nyinflyttade finnar 1atit sig kyrktagas.260 Likasd har de senaste &rens
invandrare med ortodox trosbekdnnelse i stor utstrickning kyrktagits.261
Diremot tillimpas seden knappast av katolikerna i Sverige.262

Insdndare ¢ tidningarna har kunnat ge uttryck for kritik mot kyrktagning-
en. Sadana insdndare har brukat féranleda svar fran priaster. I Esl6vstid-
ningen Framéat reagerade en insdndare d 21 okt 1871 mot att kyrktagning-
en forrittades vid dorren. Personen i fraga hade kommit resande och for
forsta gangen bevittnat en sidan kyrktagning i Norrvidinge kyrka. Han
uppfattade det sa, att kvinnan 13g vid dorren ”sasom en arm botgdrerska.”
Kyrktagningen sammankopplades alltsa med skriftningen (jfr s 248). Den
liberale redaktoren anmarkte i sin kommentar med tillfredsstillelse, att
vissa modrar 1 Malmo “redan visat mod att bryta den gamla fran mosaiska
religionskulten hidmtade seden”. Han slutar: Man borde fordra, att pras-
terskapet skall soka att utrota s& fula sedvénjor som denna #r.”263 Denna
artikel citerades i Gefle-Posten d 28 okt 1871. I Kristianstadsbladet d 8
sept 1875 betecknas kyrktagningen som “en gammal katolsk sed”. Insdnda-
ren i fraga var kritisk mot att den forrdttades vid dorren, vilket liknades
vid bestraffning av brottslingar. ”Vi hava pa landet sett kvinnor mitt i
smillkalla vintern i hela timmar sta som missdaderskor i vapenhuset véntan-
de pa att bliva ’kyrktagna’ ”, vilket “har mycken likhet med tortyr.” "Nog
forefaller detta gamla bruk nagot 16jligt, och man hade skil vianta, att det
snart skulle sdsom s& mycket annat onyttigt och opassande forsvinna.” In-
sandaren citerades 1 Gefle-Posten d 21 sept 1875. Dessa kritiska synpunkter
framférdes, medan kyrktagningsseden i stort sett var intakt. I Kristianstads-
259 LUKA 2.

260 LUKA 3.

261 Brev till forf 14/5 1970 fran protopresbyter C. Klasson, som har hand om sjila-
varden f6r ortodoxa bekinnare i storre delen av sédra Sverige. Bibehallandet av kyrk-
tagning kan tas som indikator vid studium av invandrarnas traditionsbundenhet i
en ny miljé. Detta problem borde kunna belysas genom kommande djupundersok-
ningar bland invandrare.

262 Se nirmare LUF A 3417 s 45.
263 Jfr S. B. Ek Stadens fodelse s 45f.
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Fig. 25. Del av litografi med titeln “Statskyrkopresternas hvardagliga lefnad” fran
slutet av 1800-talet. Bildsviten ger uttryck for en fran kritik mot prasternas forratt-
ningar. Text ovanfor den knifallande kyrktagningskvinnan: ”Andock du ar kokett,
jag dig dock tager litt uti var helga kyrka, ddr vi vir Gud sa dyrka, att bordet
varder fett”. Efter Rodhe Kyrkans utveckling.

bladet d 25 sept 1875 svarade en prast pa artikeln d 8 sept. Han fann
det inte nédvandigt, att modrarna kyrktogs. I hans forsamling hinde det
nagon gang, att kvinnorna uraktldt seden. Nagon oldgenhet hade inte
drabbat dem hérfér. I Gefle-Posten d 16 okt 1875 uttalade sig en annan
prast pa liknande sdtt. Kyrktagning var vardefull som en tacksdgelseakt
men borde inte vara obligatorisk. Den skulle vara ”en fri handling av det
tacksamma hjartat”.

Svenska Morgonbladet d 29 april 1919 innehaller en kritisk insédndare
fran Nils Andersson, Gavle. Han hade nyss last i predikoturerna i en Falu-
tidning: “Barndop och kyrkotagning varje lordag kl 1.”264 Det géllde hir
aterinford kyrktagning (se s 273). I Gévle var den sedan ldnge fOrsvun-
nen. Den negativa attityden mot seden grundade sig pa reningsforestill-
ningen: Vi leva anno 1919. Vad 4r da kyrkotagning? Jo, det 4r de ge-
nom avlelsen ’beflickade’ mddrarna, som skola av présten férklaras renade
fran sin — (ja vaga vi sdga) synd! Att rena frdn nagot annat ar vil ej
kyrkans uppgift? Alltsa, 4r det synd att f6da barn?” Insindaren besvarades
d 9 maj 1919 av kyrkoherde P. Pehrsson, Carl Johans f6rs i Gteborg. Han
férnekade, att kyrktagningen innebar rening och hénvisade darvid till kyrk-
tagningsritualet. I @mbetsberédttelsen fran Grimeton i norra Halland heter
det 1939, att kyrktagningen avtagit i samband med tidningsagitation mot
’denna raa sed’ ”.265 Det 4r hédr friga om omréden, som bevarat kyrktag-
ningen lange.

I Norge har kyrktagningen ocksa utsatts for kritik i tidningarna. Trondhjems
Budstik betecknade den redan 1798 som ett pafund fran den katolska tiden, var-
fér den borde kunna avskaffas.266 Likasd angreps den i Tidens Tegn 1916, dvs
i slutstadiet av sedens uppldsning (se s 228).267

264 S3dana notiser i predikoturerna aterfinnes varen 1919 bade i Falukuriren (tex
4/4, 16/4 och 25/4) och i Dala-Bladet (tex 30/5, 4/7, 14/11).

265 FX :19. GDA. Det har inte varit mojligt att aterfinna de hir asyftade tidningsar-
tiklarna.

266 Faehn Ritualspersmailet s 258.

267 Sivertsen Det religiose og kirkelige liv s 155.
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Kyrktagningen har ocksa debatterats och reglerats pa riksplanet. Vissa med-
delare framhéller — bl a nagra, som sjilva kyrktagits — att kyrktagningen
uppfattades som ett tvAng, som man inte kunde komma undan.268 Andra
papekar, att folket betraktade den som frivillig men iakttog den #nda all-
mant. “Fastdn det var frivilligt, s& var det aldrig nagon som underlit att
bli kyrktagen, néar tiden var inne”, uppger en kvinna frdn Ockerd, Gbg f
1875.269 Fragan giller, vad lagen foreskrivit.

Under medeltiden féreldg det inget tvang fran den romersk-katolska
kyrkans sida.270 Kyrktagningen benidmndes ”consuetudo” (sed).2’® Ritua-
le romanum 1614 fortsatte den medeltida traditionen och lat modern sjilv
avgdra, om hon skulle kyrktagas eller inte.272 Olaus Magnus ¢nskade, att
kyrktagningen skulle vidmakthéllas, ”ty sd linge har det 4gt bestand till
batnad for ett fridsamt leverne, som &r platt ingen till forfang, att den
med rdtta ma aktas hard, som férsmar att foga sig efter en sa ddel och
helig sedvéanja”.273

Efter reformationen foreskrev KO 1571, att modrarna skulle inledas av
prasten “efter den sed som hér i riket allmint varit haver, dnnu &dr och
vid tillborligt kyrkostraff oféraktat bliva skall.”274 Talet om straff tyder pa
att kyrktagningen betraktades som obligatorisk. Under 1600-talet upprepa-
des detta i de olika KOF. Biskop J. Gezelius betonade diaremot 1673, att
kyrktagningen grundade sig pa de kristnas frihet.27® Varken KL 1686 eller
missgérningsbalken 1 1734 ars lag ndmner nagot om straff for den kvinna
som uteblev. Sedan mddrarna hallit sig inne cirka sex veckor, “tagas de
i kyrka efter vanlighet”, heter det i KL 1686.276 Fran 1600-talet foreligger
det mera lokala bestimmelser om béter, ifall ndgon uraktldt kyrktagning.
I en stadga for Abo stift daterad till 1660 heter det: "Kvinna, som utdver
6 veckor drdjer med sin kyrkogang, erldgge, dérest hon eljest dr frisk, i

268 T ex LUKA 3808 Sundalsryr, Kd, 3097 Styrs6, Gbg, 5246 Gronahég, Gbg, IFGH
4779 s 20 Goteborg.

269 LUKA 4576. Fran Onsala, Gbg heter det: “Det var visserligen inte tving med
kyrktagning men mycket vanligt.” LUKA 4398, jfr 3947 Silvakra, Ld, 4511 S:t Ibb,
Ld, 5164 Trane, Ld.

270 Diremot hade pristerna i Sverige inte ritt att vigra modrarna kyrktagning, om
de kom med ”laga inledning”, dvs den betalning som var stadgad.

21 Aven benedictio post partum i hemmet var frivillig. Den skulle ske, ”si mulier
petat, alias de necessitate non requiritur”, som det heter i en agenda fran Trient.
Franz Die kirchlichen Benediktionen 2 s 209, 219f, jfr A. Gustavsson Kyrktagning
s 148.

272 »Sj qua puerpera post partum, juxta piam ac laudabilem conseutudinem, ad Ecc-
lesiam venire voluerit.” Rituale romanum s 308.

273 Olaus Magnus Historia (16:6) 3 s 174f.

274 T aurentius Petris kyrkoordning s 65. KOF 1561 nimner inget om straff. Jfr C.-G.
Andrén 7Arliga . ..” s 283ff, 288.

275 Gezelius Perbreves kap V :3 (jfr not 191).

276 Sveriges kyrkolag s 45.
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béter 1 daler silvermynt.”277 Liknande bestimmelse méter i en sockenstadga
fér Rinna, Li 1630.278 Sddana botesforeskrifter avskaffades definitivt ge-
nom det kungliga brevet 1850 (se s 237). Kyrktagningen kunde inte upp-
ratthallas med lagliga medel, vilket man férsckte 1 Goteborg 1849. Préster-
skapet har dock inte velat, att kyrktagningen skulle vara frivillig. Det fram-
gar i ett uttalande vid riksdagen 1850/1851 av kyrkoherden i Haradsham-
mar, Li. ”Likgiltigt kan da icke kyrkan anse om det sasom exempel redan
visat, kan tillatas egenviljan att undandraga sig atlydnad av denna lagens
foreskrift med icke desto mindre bibehallet ansprék pa kyrkans férmaner,
under det den fornekar att underkasta sig hennes ordning.” Man kan inte
medgiva “en sddan frihet under aberopande dirav att kyrkotagning icke
ar uttryckligt befalld i Guds ord.”27 Vid Lunds stifts prastsallskaps sam-
mantrade d 31 aug 1875 var flera praster av den asikten, att man med
lagens hjilp borde kunna tvinga mddrar att kyrktagas.280 Att inte alla
praster delade denna uppfattning, framgér av insindarna i Kristianstads-
bladet och Gefle-Posten samma ar (se s 267).

Det finns ocksa krafter, som bekdmpat kyrktagningen pa riksplanet. Man
har velat f& bort bestimmelserna hiarom i KL. Sddana strivanden kan be-
laggas under 1700-talet.281 Nigra av memorialen till 1723 ars ecklesiastika
deputation 6nskade, att kyrktagningen helt och hallet skulle avskaffas. Den
hoérde blott Gamla testamentet till och var dessutom obehaglig for blyga
kvinnor. Dess enda funktion bestod i att prasterna fick behélla sin inkomst,
heter det i ett betdnkande.282 Landsh6évding C. Ribbing ville ersitta den
traditionella kyrktagningen med en enkel tacksdgelse fran predikstolen.283
1844 inlamnade J. A. Zetterberg fran Stockholms ldan en motion i bonde-
standet med krav pa att fa kyrktagningen upphédvd. Denna var inte grun-
dad pa lutherska kyrkans dogmer och medférde inte kristlig uppbyggelse.

277 Qrationer s 192. Béterna tog sikert sikte pa sidana, som drojde for linge med
kyrktagning. Forekomsten av béter visar dock, att kyrktagningen uppfattades som
obligatorisk.

218 Gullstrand Bidrag s 146. I ett utslag frin Svea hovritt 1728 bestims bdter till
socknens fattiga, ifall kvinna ”gér... i kyrka utan kyrkotagning”. Swerikes Stadz-
lagh s 264.

219 Hégvordiga preste-stindets protokoll . . . 1850-1851 2 s 378.

280 Lunds Weckoblad 4/9 1875. Detta uttalande var ett yttrande éver KLF 1873.
Pristsillskapets protokoll for aren 1872-1875 saknas i LLA. A VIII:10 LDA LLA.
281 Under medeltiden motte kyrktagningen féga motstand inom den katolska kyrkan.
Det fanns dock vissa heretiker som bekimpade den. ”Non est mulieri opus purificari,
quinimo hoc sc. est iudaizare”, hivdade augustinermunken N. Serrarius fran Tournai.
Browe Beitrdge s 28.

282 Nordin Kyrkolagsforslaget s 68.

283 Normann Lundastiftets prasterskap s 71. Detta forslag togs upp i KOF 1731.
Pietisten Wolker hivdade vid samma tid, att kyrkoceremonier ar minniskostadgar
och rester frdn pavedémet. Han 6nskade helt avskaffa kyrktagning, exorcism vid dop
samt altaroffer till pristerna. Staf Religionsdebatten s 51, 53, Lindquist Nattvarden
s 100. Redan under 1600-talet hade forslag framforts om att priasten endast skulle
ldsa en bon for modern fran predikstolen (se s 90).
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For forsamlingarna medférde den endast besvdar och kostnad. P4 uppma-
ning av flera medlemmar i bondestandet tog Zetterberg emellertid tillbaka
sin motion.28¢ I en motion vid riksdagen 1847/1848 yrkade komminister
Hallén, Kungs Husby, Up, att kyrktagningen skulle ersittas av att man
endast laste en bon fran predikstolen. Detta motiverades bl a med att mod-
rarna kidnde sig besvdarade av att offentligt kndbdja pa en pall (se s 91).
Vid riksdagen 1865/1866 ville haradshévding Henschen, Uppsala inte mot-
sitta sig, om nagon Onskade avskaffa bestimmelserna om kyrktagning i
KL.285 T ett remissyttrande 1879 frdn hogsta domstolen med anledning av
KLF 1873 framholl fem justitierdd, att kyrktagningen alltmer férlorade
betydelse och ofta var motbjudande fér médrarna. Under sadana omstin-
digheter forelag det knappast skdl att pabjuda densamma i lagen. Hela
kyrktagningskapitlet borde slopas i KL. Det rackte med anvisningar i HB
om hur akten skulle utféras.286 Fil. dr J. Feuk, Lund uttalade vid kyrko-
motet 1925 en Onskan, att kyrktagningen skulle avskaffas. ”Att tacka sin
Gud for en vilgédrning, som han gjort, och en lycka, som han givit en min-
niska, en lycka, som berdr henne sjdlv, kan man, synes det mig, géra myc-
ket battre i den stingda kammaren &n infér en ofta nyfiken offentlighet.”
Den negativa attityden berodde pa att han endast sett kyrktagning forrat-
tas vid kyrkdorren, vilket alltid upprért honom. Han hinvisade dven till
att seden redan var férsvunnen i stora delar av landet.287 Det drdjde till
1940-talet, innan nagot beslut fattades om att upphéva kyrktagningskapit-
let i KL. I en motion vid kyrkomdotet 1946 av fru Nancy Eriksson, Stock-
holm sades de géllande bestimmelserna om kyrktagning vara ovardiga och
krankande fér moderskapet, varfor hela kapitlet borde utgd ur KIL.288
Kyrkolagutskottet framholl, att kyrktagningskapitlet i KL 1686 hznvisade
till ritualet i HB. ”Kyrkohandbokens utformning av ifrdgavarande guds-
tjanstliga handling . .. har vitsord gentemot ordalagen i kyrkolagens femte
kapitel dven dar bestimmelser i detsamma icke ha blivit 1 sarskild ordning
upphédvda.” Detta uttalande ar nagot egendomligt med tanke pa att HB
endast ger anvisning om hur en kyrklig forrdttning skall utforas, inte att
den skall ske, vilket senare regleras i KL.289 Utskottet hade inget att erinra
mot att upphdva kapitlet. Det var féraldrat och kunde litt tas till intdkt
for en uppfattning, som stred mot intentionerna i HB 1942.290 Kyrkomotet
godkinde utskottets hemstallan utan debatt.291 Nagon diskussion férekom

284 Hedervirda bondestdndets protokoller . .. 1844 3 s 516, 4 s 14.

285 Protokoll . . . borgarstindet . .. 1865 och 1866 2 s 757.

286 Bihang till riksdagens protokoll . .. ar 1879 1 saml 1:2 s 27.

287 Allménna kyrkomotets protokoll &r 1925 nr 9 s 52f, Bihang... &r 1925 2 saml
motion nr 111.

288 Bihang . . . kyrkométets protokoll &r 1946 2 saml motion nr 21.

289 Rodhe Kyrkolag s 51ff, jfr Thomson Otidigt singelag s 102.

290 Bihang . . . kyrkométets protokoll &r 1946 3 :1 betinkande nr 25.

291 Allminna kyrkomdtets protokoll &r 1946 nr 7 s 37, jfr Bihang... ar 1946 7
saml nr 33, 8 saml s 5.
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inte heller vid riksdagen 1948.292 Nu hade kyrktagningen definitivt f6rvand-
lats till en frivillig akt. I praxis var den dock sedan linge Gvergiven i storre
delen av landet. Ritualet i HB 1942 finns dnnu kvar for dem som Onskar
att bli kyrktagna. Kyrktagningsformularet togs dock bort i psalmboken
1937. Darigenom miste gemene man mdjlighet att informera sig om hur
kyrktagningen gar till, varfér det var litt att f4 uppfattningen, att denna
akt inte langre fanns.293 Endast prasterna har i allménhet tillgang till HB.

I Danmark framhéll ”Den rette Ordinants” i juni 1539, att Mose lag inte lingre
dgde giltighet. Darfér behévde modrarna inte ”lade seg aff tieneren indlede”.
Sadan frihet férutsitts ocksa i besluten vid biskopsmétet i Képenhamn 1540.
En kunglig férordning i november 1539 gav diremot uttryck &t tanken pa
obligatorium. Det klandrades, att kvinnorna inte “lade dennom indlede aff
Presten efter gammel Seduane. Huilcke misbrug wi icke lenger lide ville.”29%4 De
danska och norska lagarna 1683 respektive 1687 liksom det dansk-norska ritualet
1685 tog hinsyn till seden ute i landet och foreskrev, att inledning skulle fore-
komma, “hvor det hidindtil haver veret brugeligt.”2% Tydligen hade kyrktag-
ningen upphort pa en del orter. Ovan (s 240) har det redogjorts fér hur de
hogre samhillsskikten befriades fran tvanget. 1754 ersattes den traditionella kyrk-
tagningen med en enklare utformning. I praxis kom dock den ildre formen att
leva kvar allmint. Enligt en kansliskrivelse 1846 fick man inte vidmakthalla
kyrktagningen med rittsliga medel.2% Det blev inte lingre mgjligt att ta ut boter
for utebliven kyrktagning, vilket det finns belagg for tidigare.297

Inom Tyskland férkastades kyrktagningen under 1500-talet av vissa evangeliska
kyrkoordningar. I KO f6r Brandenburg-Niirnberg 1533 sades den vara “nicht
von néten”. Det motiverades bla med att den var “ein Stiick vom Papsttum”.
Andra kyrkoordningar bibehdll akten men gav den ofta en ny utformning, tex
en tacksigelse fran predikstolen.298

Sammanfattning

Av framstallningen ovan har framgatt, att de faktorer som paverkat upp-
l6sningen, kunnat vixla i tid och rum. Under det tidiga upplosningsskedet

292 Riksdagens protokoll ... ar 1948. Férsta kammaren 1 nr 6 s 15, andra kammaren
1 nr 6 s 19, jfr Bihang till riksdagens protokoll ... &r 1948 1 nr 22 s 3ff, 9:1 forsta
lagutskottets utlditande nr 5 s 8, 14 nr 29 s 9, SFS 1948 nr 95 s 171.

293 Se t ex kommentar 1954 fran Hamra och Oja, Vi. LUKA 3.

294 Danske Kirkelove 1 s 89, 147, 158, jfr Bettiger Kirkegangskoners Indledelse s
46ff.

295 Kong Christian... 1683 s 84f. Kong Christian... Norske Lov s 265, Dan-
marks . .. Kirke-Ritual s 53. Samma inskrinkning moter i den tyska Magdeburg-
Mansfeld KO 1739. Rietschel Lehrbuch 2 s 619.

296 Moller Moder s 481.

297 1746 fick siledes en man fran Fredericia erligga 3 mark till fattigkassan i béter.
Efter 1754 fick man béta for underlatelse att offra till préasten efter barnsbérd. Ibid
s 482, Samling af Forordninger 1 s 332.

298 Rijetschel Lehrbuch 2 s 619, Bettiger Kirkegangskoners Indledelse s 41, Die evan-
gelischen Kirchenordnungen 3 s 461.
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synes de religiosa faktorerna ha varit sarskilt viktiga. Minskningen blev
férst mérkbar i omréden, som saknade inomkyrklig vackelse. Kyrktagnings-
sedens avveckling kom hér att ingé som en del i upplosningen av den kyrk-
liga seden. I omraden med tidig uppluckring har frikyrkligheten haft en for-
hallandevis stark stdllning. Dess kritik av svenska kyrkan och dennas for-
rattningar kunde bidra till minskat fértroende foér kyrkan. Aven i kyrktag-
ningens slutskede gjorde den religiésa faktorn sig gillande. De omraden
som bevarade seden, var priglade av inomkyrklig vickelse, vilken bidrog
till att kyrktagningen kvarlevde langre.

Den sociala faktorn var under det tidiga upplosningsskedet mindre av-
gbrande utom 1 Ld, dir savil inomkyrklig vickelse som frikyrklighet inte
haft nagot egentligt inflytande. Industrialiseringen med tillhérande be-
folkningsomflyttning samt den sociala differentieringen i godsbygderna spe-
lade sdkert en viasentlig roll. P4 Gotland levde kyrktagningen kvar nagot
langre @n 1 Mellansverige trots ett starkt frikyrkligt inslag. Detta far anses
sammanhdnga med sociala faktorer sdsom sen industrialisering och Gver-
viagande sma och socialt homogena lantbrukssocknar. Under det sena upp-
16sningsskedet synes den sociala strukturen ha varit viktig. I Gbg, dér fri-
kyrkligheten inte vunnit nagot strre insteg, aterfinnes den tidigaste nivel-
leringen 1 de stora industriorterna. Seden bibehdlls ldngst 1 socialt homo-
gena jordbrukssocknar. Dar har den inomkyrkliga véckelsen ocksa levt
segt kvar.

Kyrktagningens inneboérd har paverkat uppldsningen péa sa sitt, att re-
ningsférestallningen ledde till negativa reaktioner saval fr&n modrarna
sjdlva som utomstdende. I Gbg och Ska, dar kyrktagningen levde kvar
laingst, hade tacksdgelsen kommit att dominera. Funktionsférandringen
hade tydligen intrdtt, innan minskningen bdrjat gora sig mirkbar. For-
skjutningen var i sin tur sikerligen beroende av. den inomkyrkliga vickel-
sen. I Ld har den tidiga uppluckringen av kyrktagningen haft visst sam-
band med att denna férrdttades vid kyrkdorren, vilket kom att samman-
kopplas med skriftning av brottslingar. Kyrktagningen ansags f& nigot av
dennas skamkaraktdr Gver sig. Nar hedersfunktionen uppluckrades — bl a
genom att ogifta mddrar slutade att skriftas — rycktes en av grundvalarna
undan for kyrktagningen. Detsamma giller uppldsningen av den gamla
folktron. Denna hade varit en av anledningarna till att omgivningen s&
noga kontrollerade, att mddrarna kyrktogs. En forutsidttning for att de
ogifta skulle kunna upphoéra att skriftas, var att det kyrkliga kontrollsyste-
met brét samman i slutet av 1800-talet. Att de ogifta Gvergav skriftningen,
har inte blivit direkt férebild f6r de dkta hustrurna, ty skriftningen minska-
de i stort sett lika tidigt i orter med tidigt uppluckrad kyrktagning som med
sen. Inom de senare omradena blev de ogifta linge ensamma om att av-
std. Den inomkyrkliga vickelsen har tydligen inte kunnat motverka, att
skriftningen upphérde.

Kvinnorna paverkades fran flera hall bade att halla fast vid kyrktag-
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ningen och att overge den. Inom sldkten har den Z4ldre generationen
uppmanat de yngre kvinnorna att fortsidtta. Pa sockenplanet var omgiv-
ningens kontroll sikert minst lika viktig som pristens pastStningar. Det
sociala trycket kom s3 sméningom att vdndas mot kyrktagningen, vilket
gjorde det psykologiskt besvdrande fér moédrarna. Debatten pa riksplanet
om kyrktagningens vara eller inte vara bor ha haft mindre betydelse for
praxis. Diskussionerna i tidningarna kan ha spelat storre roll.

Forsok att dterinfora kyrktagningen

Forlopp och frekvens

Nir kyrktagningen under 1900-talet aterinforts i vissa férsamlingar efter en
tids bortovaro, har det skett p& initiativ av enskilda prister.299 De dldsta
uppgifterna hirom kommer fran Vas (Réattvik och Falun), ddr kyrktag-
ningen tidigt nivellerades. Vid prastmétet 1 Visteras 1919 omtalade kom-
minister H. Alner, Rdttvik, att han och prosten Lefrin borjat tillimpa en
forenklad form av kyrktagning i samband med dop. Efter akten laste han:
”Latom oss nu tacka Gud fér moderns atervunna hilsa.” Sedan f6ljde
kyrktagningsritualet med undantag f6r knafall. Det bor observeras, att kni-
fall horde till det som betraktades som besviarande for kvinnorna. Modern
begav sig inte till altarringen utan stod kvar vid dopfunten. Tydligen till-
fragade Alner inte médrarna, om han fick lasa bonen. Han uppgav sig ha
kyrktagit kvinnor ur olika samhillsgrupper: “férndma damer, bondgum-
mor och socialisters hustrur”.300 Aven i Sala stad, dar Alner tjanstgjorde
1921—1926, praktiserade han denna utformning (se diagram 2).

Vid samma tid hade kyrktagningen &terinférts 1 Falun.301 Prosten G. Ek-
strom, som verkade dar sedan 1909, berdttade vid kyrkomdtet 1925,
hur han gick tillviga. ”Varenda lordag, da jag déper barn i Kristine kyrka
i Falun, fragar jag mddrarna, om de vilja f6lja med fram till altaret och
tacka Gud, och det géra de i regel varenda en.” Vid altaret f6ljde han
formuldret for kyrktagning i sin helhet.302 De &vriga fyra pristerna i pas-
toratet tillimpade inte detta bruk, vilket bidrog till att den totala frek-
vensen inte blev hégre. Av diagram 4 att déma nddde den sin héjdpunkt
1920, medan kyrktagningen direfter férde en tynande tillvaro. I annex-

299 Uppgifterna i detta avsnittt bygger, sdvitt inte annat anges, pd svar & rundskri-
velser 31/3 och 21/4 1971. Fér en utférligare framstillning se LUF A 3417 s 62ff.
300 Alner hemstillde, att pristmdtet mitte uttala sig fér att barndop borde avslutas
med kyrktagningspsalmen och -bénen. Han onskade en kyrkomé6tesmotion i denna
friga. Handlingar ... Visterds 1919 s 24f. 1946, 1962 och 1968 meddelas det fran
Rittvik, att kyrktagning férekommer nagon enstaka géng.

301 Tfr s 267 predikoturerna.

302 Allminna kyrkométets protokoll 4r 1925 nr 9 s 53, jfr LUKA 2.

18 — Anders Gustavsson 273



férsamlingen St. Kopparberg upplivades den p& 1910-talet och fortlevde
sedan i nagon ringa man under 1920- och 1930-talet. Ekstrém tjanstgjorde
1 pastoratet till slutet av 1940-talet.

Omkring 1940 borjade kyrktagningen aterinféras i flera férsamlingar pa
sodra Oland. I jordbrukskommunen Glémminge (700 inv 1938) hade den
varit vanlig till omkring 1913. Nér Einar Svensson installerades som kyrko-
herde 1939, kyrktogs hans hustru efter det forsta barnet, som samtidigt
doptes. Han bérjade sedan att vid dopanmailan fraga foérdldrarna, om de
onskade kyrktagning i samband med barnets dop. Det visade sig vara en
fordel, att prastfrun foregatt med sitt exempel. Dirigenom hade forsam-
lingsborna fatt se, hur akten gick till.303 Kyrktagningen fick ett positivt
mottagande bade bland sockenbor och sommargéster. Frekvensen blev
mycket hog. Enligt dmbetsberéttelsen 1947 kyrktogs 87 % av modrarna i
Glémminge och 85 % i annexet Algutsrum (750 inv). Under perioden 1947
—1953 uppgick procenttalet till 83 i Glomminge och 93 i Algutsrum.304
Fran mitten av 1950-talet borjade Svensson att férenkla utformningen sa,
att han laste kyrktagningsbénen vid dopet utan knéfall och handtagning.
Da tillfrdgades inte mddrarna lingre. Bénen lédstes vid alla dop och om-
formades s&, att den kom att gilla bada féraldrarna.30

Prosten G. Danielsson har ivrat for kyrktagning i Mérbylanga (1550 inv
1938 varav 600 i kopingen, som bl a har en sockerfabrik). Liksom i Glém-
minge gick prastfrun i spetsen, nir seden aterupptogs i borjan av 1940-
talet.306 Danielsson tillfrdgade mddrarna, om de ville kyrktagas, varvid han
fick s&val positiva som negativa svar. Seden har aldrig natt s hog frekvens
som 1 Glémminge, men den har bibehallits i sin fullstindiga form annu
under 1960-talet, d& ungefdr var tredje moder iakttagit den (se diagram
7). 1962 kyrktogs siledes 6 av 18 modrar och 1970 8 av 22.307 Efter Da-
nielssons pensionering d 1 okt 1970 har eftertrddaren fortsatt att tillfraga
modrarna, om de 6nskade kyrktagas.

I de utpréaglade jordbrukssocknarna Runsten (850 inv 1943) och Ldng-
6t (400 inv) infordes kyrktagningen av kyrkoherde P. I. Hallgren vid
dennes ambetstilltrade 1943. 1944 sigs flertalet kyrktagningar forréttas i
hemmen vid dop men né&gon ging i kyrkan.308 Hallgren lyckades uppna en
tamligen hog frekvens, som bestod under hela hans verksamhetsperiod (se
diagram 8 och 9). Efter hans avflyttning 1961 forsvann emellertid seden
helt. Forhallandet har varit likartat i lantbrukssocknarna Hulterstad (650

303 Tidpunkten vid installationen var limplig, ty kyrkan var fullsatt. En mycket stor
del av sockenborna var nidrvarande.

304 Handlingar . .. Vixjoé 1947 s 81, LUKA 3.

305 Syensson pensionerades 1/10 1969.

306 Pristfrun kyrktogs ensam 1939, 1940 och 1942 samt tillsammans med fem andra
kvinnor 1944. 1944 kyrktogs 6 av 27 modrar.

307 T diagrammet markeras inte de sommargister, som kyrktagits eller sidana kvinnor,
som flyttat ut men atervant till Mérbylanga for att dépa barnet.

308 LUKA 2.
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Diagram 7. Ovre linjen = antal fédslar, skraffering = antal kyrktagningar i Mérbylanga.
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Diagram 8 och 9. Ovre linjen = antal fédslar, skraffering = antal kyrktagningar i Lang-
16t och Runsten.

inv 1943) och Stendsa (450 inv). 1944 heter det, att “den vackra seden
har kommit alltmer i bruk pa sista tiden”. Den var sedan vanlig, till dess
att kyrkoherde S. H. Hakansson lamnade tjinsten 1962.309

Inom Vistbo bérjade kyrktagningen upplivas pa ett par orter under 1930-
talet. I skogssocknen Burseryd (1300 inv 1930) tenderade den att avta,
nar kyrkoherde W. Harsten kom dit 1929. Han borjade da skriva brev
till fordldrar, som fatt barn med anmodan att inte drdja for linge med
dopet. Kyrktagningens betydelse framhdlls ocksa. Till konfirmandflickorna
brukade han sdga: "Nar ni blivit gifta och Gud ger er ett barn, sa siger
ni till prasten: ’Sa vill jag kyrktagas’.” Harsten hade framgang i sina stra-
vanden, ty de flesta modrar lat sig kyrktagas. Den hoga frekvensen bibe-
holls, tills han pensionerades 1960. Seden har fortlevat under hela 1960-
talet fast inte 1 lika stor utstrackning som tidigare. 1962 kyrktogs 15 av 28
modrar och 1968 17 av 29 (se diagram 10).

I Reftele (2000 inv 1943), dar kyrkoherde Hjelmgren tjanstgjorde 1933
—1967, angavs kyrktagningen 1944 vara i tilltagande efter att tidigare ha
varit ndstan forsvunnen. ”Pastor har enskilt och offentligt s6kt framhalla
innebdrden i akten . .. Pastor hoppas, att kyrkotagning i Reftele snart skall
bliva regel for alla médrar.” 1953 dgde den rum i manga fall, men senare

309 1961 kyrktogs samtliga 6 médrar i Hulterstad och 4 av 5 i Stendsa. 1962 var mot-
svarande siffror 2 av 4 resp 3 av 3. Under resten av 1960-talet har det forekommit
ett 4 tva fall om &ret. I Grisgdrd och Segerstad likaledes pd sédra Oland méter
samma foreteelse. Kyrktagningen var vanlig si linge kyrkoherde Hallengren tjinst-
gjorde dir, namligen fram till 1962.
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Diagram 10. Ovre linjen = antal fédslar, skraffering = antal kyrktagningar i Burseryd.

Fig. 26. Kyrkoherde W. Harsten forrattar kyrktagning av tva mddrar i Burseryds
kyrka, Smaland i borjan av 1950-talet. Foto LUF.
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avtog den alltmer.310 Under 1960-talet har den fort en tynande tillvaro.
Den priast som aterinfort seden, lyckades alltsd inte vidmakthalla den ens
sa ldnge som han sjdlv var kvar 1 pastoratet.

I Karda (700 inv 1951, Ostbo pa gransen till Vastbo) inférdes kyrktag-
ningen, nar kyrkoherde E. Rogberg kom dit 1950. Ambetsberattelsen 1953
uppger: “tidigare ur bruk nu aterupplivad.”311 Nagon hogre frekvens upp-
naddes inte. Nar Rogberg flyttade 1962, forsvann seden helt.

Forutom pa sédra Oland och ett par orter i Vistbo har kyrktagningen
under 1940-talet inforts pa nagra spridda orter inom sddana omraden, dar
den forsvann tidigt. Det giller Bastad, Ld, Dingtuna, Vas, Habol, Kd och
Jattendal, Up.

Nér kyrkoherde S. Adrian 1945 kom till tdtorten Bdstad (koping med
2300 inv 1946), hade dar inte foérekommit kyrktagning sedan 1921. Adrian
uppger: “Redan fran borjan av min tjanstetid hdr 1945 bérjade jag vid
lampliga tillfallen framhéalla vilsignelsen av ’en moders tacksdgelse’ ... En
stillsam fraga till médrarna i denna angelagenhet har besvarats pa olika
satt; 1 de flesta fall har det nog tyvérr ej varit lampligt att framstélla den-
na frdga; i somliga fall har frigan besvarats nekande.”312 Adrian har allt-
sa fragat kvinnor, som ansags kunna vara villiga. En kvinna f 1934 berét-
tar, hur hon reagerade: ”Kyrkoherden fragade. Jag funderade lite, ty jag
hade hoért om kyrktagning av mormor, som var inflyttad frdn Smaland.
Daremot visste jag inte, att detta bruk dnnu fanns kvar, men jag reso-
nerade med mina sldktingar. De tyckte, att jag kunde lata kyrktaga mig.
Det var vackert som en tacksdgelse. Far jag fler barn, gor jag garna om
det.” Av diagram 11 framgar, att Adrian inte lyckats att fa kyrktagningen
tillbaka som allmidnt bruk. Den har 1 stillet fort en tynande tillvaro. Blott
ett och annat ar har det forekommit mer 4n en eller ett par kyrktagningar.
Vissa ar har seden saknats helt. Av de sex mddrar som kyrktogs 1969, var
fyra sommargister.

Kyrkoherde T. Stélberg inférde kyrktagning 1947 i jordbrukssocknen
Dingtuna (1300 inv 1947) utanfér Visterds. Seden hade da varit forsvun-
nen ett femtiotal ar.313 Frekvensen har vixlat &r fran ar. 1948 férrittade
Stalberg kyrktagning vid 3 av 9 dop. Frekvensen synes ha stigit under 1950-
talet. 1955 utférde han kyrktagning vid 7 av 9 dop och 1956 vid 4 av 5
dop. Nér han 1956 flyttade till Grangérde i sédra Dalarna, fortsattes seden
av eftertradaren L. Ostling. Ungefar varannan moder kyrktogs mellan 1957
och 1964. I Grangdrde (5300 inv 1956 gruv- och skogsbygd) har Stalberg
fortsatt sina anstrangningar for kyrktagningen. Frekvensen har inte blivit
sarskilt hog, utan det har rort sig om mellan 2 och 5 fall om &ret. 1963

310 LUKA 2 och 3. 1958 kyrktogs 3 av 36 mdodrar och 1959 2 av 26.
311 Handlingar . . . Vixjo 1953 s 93.

312 Brev till forf 11/9 1969.

813 Visteras ... 1949 s 65.
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Diagram 11. Ovre linjen = antal fédslar, skraffering = antal kyrktagningar i Bastad.

kyrktogs dock 8 och 1967 7 mdodrar. De tre andra présterna i pastoratet har
inte tillimpat seden.

I den lilla lantbruksforsamlingen Habol (700 inv 1947) i nordvistra
Dalsland tjanstgjorde komminister N. Svensson 1947—1961. Han sokte
inféra kyrktagning, vilken varit borta ett tjugotal ar. Liksom E. Svensson,
Glomminge lat han sin hustru foregd med sitt exempel. Seden blev dock
langt ifran allmén, och 1960 4dgde den rum for sista gangen. Den hdgsta
frekvensen naddes 1951, 1955 och 1956. Vardera av dessa ar kyrktogs 3
av 7 modrar. 1962—1969 verkade Svensson i jordbrukssocknen Ndishulta
(1000 inv 1964), Str, dir han genast sokte inféra denna sed. Den forsta
kyrktagningen resulterade i reportage i lokalpressen, varvid seden bemottes
positivt. Tidningen Folket talade om “den gamla vackra traditionen med
kyrkotagning”. Eskilstuna-Kuriren betecknade den som “en fin kyrklig
tradition”.314 Det forklarades, hur akten gick till. Genom reportagen fick
Svensson mojlighet att ge offentlighet at sina stravanden. Han betonade
1 intervjuerna, att det rérde sig om en tacksdgelsehandling, som han hop-
pades skulle vinna storre utbredning. Sa blev dock aldrig fallet. Under sin
tid i Nashulta kyrktog Svensson nagra enstaka mddrar 1 samband med bar-
nets dop. Det gillde i de flesta fall sddana, som inte var skrivna i forsam-
lingen utan kom frén stdderna Eskilstuna och Torshdlla. Svensson har
lyckats betydligt battre 1 lantbrukssocknen Hassle (750 inv 1968) vid Marie-
stad, dit han flyttade varen 1969. Dar férekommer numera kyrktagning vid
de flesta dop. I Hassles annex Tors¢ (750 inv 1964 lantbruksbygd) har den
varit vanlig sedan 1964, d& komminister C. O. Hasselberg kom dit. Han
informerar modrarna om kyrktagning och foreslar, att sddan Zdger rum.
Kvinnorna far vilja mellan fullstindig kyrktagning vid altarringen och
bon fér modern vid dopfunten. De flesta har valt det senare alternativet,
vilket 4r minst pakostande f6r kvinnan. Det har inte hédnt, att ndgon helt

314 Folket och Eskilstuna-Kuriren 7/5 1962.
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Fig. 27. Kyrkoherde N. Svensson forrittar kyrktagning i Torsd kyrka, Vistergotland
d 12 sept 1971. Foto J. Hasselberg, LUF.

véagrat. Hasselberg anser biagge formerna fylla samma uppgift. Kyrktagning
férekommer nu alltsa i hela Hassle pastorat, medan den f6r 6vrigt saknas
i Ska.

I jordbrukssocknen [Jdttendal (1400 inv 1947) i Hailsingland verkade
komminister E. Rembrink 1946—1958. Han s6kte inféra kyrktagning, vil-
ken inte férekommit pa fyrtio ar. Dessa strdvanden lyckades bidst i borjan.
Prastfrun var en av de fOrsta att iaktta seden 1 mars 1948. Av de samman-
lagt 25 kyrktagningar som 4dgde rum fram till 1958, forrattades 8 ar 1948.
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Rembrink l4t trycka ritualet med kommentar i en artikel i lokalpressen.315
Detta ledde till att ndgra modrar bad att bli kyrktagna. Kyrktagningarna
utférdes huvudsakligen i hemmen i samband med dop (20 av 25 fall). For
prastfruns del skedde det i kyrkan. Liksom Stélberg och N. Svensson for-
sokte aven Rembrink tillimpa seden, ndr han flyttade till en ny ort. De
positiva beldggen pa arbetskartan 1953 och kartorna 1962 och 1968 ater-
speglar alltsa 1 vissa fall, hur pristerna flyttat. Rembrink kom 1958 till
jordbrukssocknen Lénnds (1300 inv 1960) i Narke, dar han fram till 1964
forrattade 9 kyrktagningar vid dop i hemmen, varav 3 1960 och 4 1961.
Detta ar ingen hog frekvens, men dven dopfrekvensen ar lag i denna fri-
kyrkobetonade bygd. Efter att ha flyttat till Forshem, Ska 1964 utférde
Rembrink fram till 1970 3 kyrktagningar i hem i annexet Fullésa (500
inv 1964). Frekvensen dr minimal med tanke pa att det utférdes ungefar
5—10 dop varje ar. I Lannds har eftertradaren K. A. v. Schoultz i nagon
ringa man forréttat kyrktagningar. Denne hade borjat praktisera seden re-
dan under sin tid i Oxelosund 1960—1964, men frekvensen var ytterst
lag. 1961 forekom kyrktagning vid 3 av de 72 dop som han utférde.

Under sin tjinstgoring i Vilhelmina (10800 inv 1956, képing) i sédra
Lappland 1954—1961 ivrade kyrkoherde F. Wahlqvist fér kyrktagning.
Han tillfrdgade alltid mddrarna vid dopanmaélan. Kyrktagningsfrekvensen
blev ganska hég. 1957 kyrktogs 36 mdédrar och 1958 34. De &vriga fem prés-
terna i pastoratet tillimpade inte seden liksom inte heller Wahlqvists efter-
tradare 1961.

Under 1950-talet aterupplivades kyrktagningen i den utpriglade lant-
brukssocknen Gallinge (500 inv 1956) i norra Halland. Det skedde p& ini-
tiativ av kyrkoadjunkt D. Nordblom. Han kunde bygga pa en redan fore-
fintlig tradition, ndr han kom dit 1953 (jfr s 231). Det kan alltsa sdgas, att
han upplivade men inte aterinforde kyrktagningen. Ndr modrarna ringde
och anmilde dopet, frigade han dem om kyrktagning. Han var dock inte
envis, vilket betygats av en moder, som avbdjde. En del mddrar begérde
sjalva kyrktagning. I moderférsamlingen Frillesas (900 inv 1964 ), dit Nord-
blom flyttade 1964, har han inte lyckats att inféra seden trots f6rsok.

Faktorer som frimjat eller motverkat infirandet

I vissa socknar har det uppnatts en ganska hog kyrktagningsfrekvens, som
blivit bestdende sasom i Burseryd, Géllinge, Mdrbylanga och Glomminge.
De flesta praster som ivrat for kyrktagning, har lyckats simre. Blott ett
mindre antal mddrar har latit sig Gvertalas. Det géller bla i Bastad och
de orter i Mellansverige, dar N. Svensson, Rembrink och v. Schoultz ver-
kat. Daremot har Stalberg haft storre framgang i Mellansverige, sérskilt i

315 Hudiksvalls-Tidningen 15 och 16/3 1948. Hudiksvalls Nyheter 15 och 17/3 1948.
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Dingtuna, dér dven eftertradaren kunde vikmakthalla seden. Hur skall det
forklaras, att prasterna ront sa olika framgang?

De orter, dar prasterna lyckats bast (Vistbo, Gillinge, Hassle och sédra
Oland) ligger inom omraden, som bevarade kyrktagningen lange och som
tidigare var praglade av inomkyrklig vdckelse, vilket dock inte giller
Dingtuna och Vilhelmina.

Det var sdkert ldttare att né resultat, om pristerna kunde bygga vidare
pa en redan forefintlig tradition, vilket kan belysas frdn Burseryd och
Gillinge. P4 sddra Oland hade kyrktagning emellertid varit forsvunnen en
tid, ndr den kom tillbaka. Det kyrkliga klimatet har sikert haft betydelse.
Vid studium av hdgmaissofrekvensen 1 V6 1952 finner man férhallandevis
hdg kyrksamhet i Burseryd. Inom det gamla Klm avviker sédra Oland
tydligt fradn fastlandsdelen genom sin hogre gudstjanstfrekvens.316 Likasa
uppvisar Géllinge hég kyrksamhet. Nagot motsvarande kan knappast sdgas
om Dingtuna, dven om kyrksamheten inte dr sirskilt lag jamfért med mel-
lansvenska forhallanden. Inom Vas aterfinnes de kyrksammaste socknarna
runt Siljan.317 I Linnis, Grangirde och Nishulta har frikyrkligheten (do-
parrdrelserna) indirekt varit motverkande faktorer. Barnen déps nidmligen
ofta — &ven i svenska kyrkan — inte som spdda utan ndr de blivit storre.
Det har d& varit onaturligt att kyrktaga modern vid doptillfillet. Stalberg
forrattar endast kyrktagning, da sma barn dops.

Den sociala faktorn synes inte ha spelat nagon avgérande roll. Kyrktag-
ningen har kunnat inféras i vissa jordbrukssocknar sasom Glémminge,
Runsten, Hassle och Dingtuna, medan det i stort sett misslyckats i andra
sasom Hébol, Nishulta, Lannds och Fullésa. I Moérbylanga har bade méd-
rar som bott pa landsbygden och i titorten (kopingen) kyrktagits. Det
har varit hustrur till bl a lantbrukare, fiskare, sockerarbetare, magasinsar-
betare, chaufférer, affarsbitriden och larare.318 I titorten (kopingen) Ba-
stad har kyrktagningen haft betydligt svarare att vinna insteg. Har kan
den negativa reaktionen inom arbetarkommunen (se s 246) ha haft viss

betydelse.

De funktionella aspekterna syns inte heller ha varit sarskilt avgérande. Det
som upplevts positivt, tycks 1 forsta hand ha varit aktens estetiska form
och inte frimst innebdrden av tacksigelse. I Grangdrde har flera mdédrar
— efter att ha kyrktagits vid barnets dop — framhallit, att det var det
vackraste dop de varit med om. Nagra har t o m undrat, varfor inte alla
praster tillimpar denna sed. I Glémminge har sommargisterna funnit den
sa tilltalande, att de i flera fall begért den vid dop. En kvinna f 1935,

316 Handlingar ... Vixjo 1953. Bilaga (utbredningskarta), jfr B. Gustafsson Svensk
kyrkogeografi s 22 (utbredningskarta).

317 Visterds . .. 1949 s 142 (utbredningskarta).

318 Jfr s 273 citat fran Rittvik.
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som kyrktagits i Béastad, framhéller, att ”det var mycket vackert. Kyrkan
borde ha lite mer sddant vid dop. Det ar bén fér modern, men i dvrigt
kan jag inte uttala mig om innebdrden.” (jfr s 233). Aven den férenklade
kyrktagningen, da bénen ldses vid dopet, har uppfattats som estetiskt till-
talande. Komminister C. Persson tillimpade denna utformning i Askum i
Bohuslan 1953—1960. Nir han tog sommarsemester, hinde det flera
ganger, att man bad honom papeka for vikarien, att denne borde gora pa
samma sdtt och “14dsa den vackra bénen”.319

De psykologiska faktorerna synes ha spelat en viss motverkande roll. Det
offentliga framtradandet har kunnat kdnnas besvdrande. I Morbylanga
har vissa modrar, som avbdjt kyrktagning, motiverat det med blygsel in-
for forsamlingen. Aven i Burseryd har en del mddrar under 1960-talet sagt
sig vara besvarade av offentligheten.

Ett satt att minska detta eventuella obehag bestod i att forratta akten
1 sakristian eller i hemmet. Wahlqvist i Vilhelmina kyrktog modrarna i sak-
ristian strax innan dopféljet begav sig in till dopet i kyrkan. Detta kan vara
en av forklaringarna till att s3 manga modrar accepterade att bli kyrktag-
na. Rembrink utférde kyrktagningarna i hemmen. And4 lyckades han inte
uppnd nagon hogre frekvens. I Runsten och Lénglst pa Oland blev fram-
gangen betydligt storre (se diagram 8—9), men dir foreldg ocksd en an-
nan religios struktur. I hemmet 4r ofta blott den trangre familjekretsen
samlad f6r vilken modern inte behdver blygas.

Ytterligare ett sitt att gora det mindre besvirande och engagerande for
modern dr att prasten enbart ldser kyrktagningsbonen Gver henne vid do-
pet, utan att hon knéfaller. Likasa brukar handtagningen slopas. Modern
far std kvar vid dopfunten tillsammans med dopféljet och behéver inte
bege sig ensam till altarringen. Denna utformning tillimpades i Rattvik
pa 1910-talet (se s 273) och i en férsamling i Ska 1928.320 Under 1940-
talet forekom denna foreteelse i flera stift men blott i nagra fa forsam-
lingar per stift (se karta 15). Vissa praster liste kyrktagningsbénen endast
vid dop i hemmen, medan andra gjorde det dven i kyrkan. Under 1950-
talet borjade denna férenklade utformning att tillimpas i ytterligare ett
antal forsamlingar spridda 6ver hela landet. I flera fall har bénen andrats
sa, att den innesluter bada foraldrarna (jfr s 274).321 Denna forenklade
kyrktagning kan jaimforas med strdvandena p& riksplanet frdn och med

319 T Veta och Viby, Li har férsamlingsbor frigat prosten Svenstedt vad det ar for en
vacker bon han liser vid dop.

320 Prastmotet i Skara 1928 s 60.

321 Vid prastmétet i Strangnis 1962 motionerade ndgra prister om ett tilligg i dop-
formulédret. De onskade en bon, som gav uttryck at den tacksamhet, som fordldrarna
kdnner, nar de fatt ett barn. Vid debatten framhdll v. Schoultz, att kyrktagnings-
ritualet innehéll en sddan bon, som efterlystes i motionen. Prastmotet beslot att rikta

en skrivelse till liturgiska nimnden angdende behovet av en sddan revision. String-
nds ... 1962 s 9f, 40.
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1600-talet att ersdtta kyrktagningen med en tacksidgelsebén f6r modern fran
predikstolen. Dessa anstrangningar rénte dock inte nagon framgang varken
1 handbdcker eller i praxis (se s 90f).

D34 prasterna endast ldser bénen, har det varit latt att nd allmin upp-
slutning bland médrarna. De fragar i regel, om de far l4sa bénen ”En mo-
ders tacksdgelse”.322 Om kyrktagningen skall leva kvar i framtiden, kan
denna foérenklade utformning vara ett tankbart alternativ. Fran kyrkans
sida bor den kunna accepteras, da bénen med dess innehall fér modern,
barnet och hemmet maste anses vara det vasentliga, inte den yttre formen
med knéfall och handtagning. Lasning av bénen "En moders tacksigelse”
1 nagot forandrad form kan tinkas komma att anbefallas i en kommande
HB:s dopritual.323 D4 skulle man vid dopet kunna infoga tanken pé forald-
rarnas tacksamhet och en férb6n fér dem i deras fostrargirning. Det 4r na-
turligt, att bénen tar sikte pa bagge foérdldrarna, ty tacksamheten och an-
svaret giller bada.

Att prdstens pdverkan varit visentlig, visas av att kyrktagningen ofta
férsvann, nir han limnade férsamlingen. Detta giller dven sadana socknar
ddr den blivit timligen vanlig sdsom 1 Runsten, Grasgard och Hulterstad
pa Oland. Upphorandet kan bero pa att eftertradaren inte brydde sig om
akten sasom i Vilhelmina och/eller att den inte vunnit sddan uppskattning
bland médrarna i férsamlingen, att de sjdlva begirt kyrktagning. I Burse-
ryd hade den emellertid blivit s fast rotad under Harstens tid, att det inte
var svart for eftertrddaren att vidmakthalla den. Detsamma kan sidgas om
Morbylanga. En kvinna f 1943, som kyrktogs 1967 i Burseryd och 1968 i
Skene (Mark), Gbg framhaller: ”Det var sd helt naturligt fér mig att
kyrktagas, att jag inte reflekterade Gver nagot annat. I Burseryd har kyrk-
tagning under min uppvaxt varit sa vanlig, att det var mer konstigt, om
nagon inte blev kyrktagen dn om hon blev det. Jag har varit med i kyrkan
mycket och sett manga kyrktagningar. Jag ville bli kyrktagen &dven 1968.
Min make var ocksd med pa det.”32¢ I Dingtuna forblev seden ganska
vanlig, sedan Stalberg flyttat 1956. Nir Ostling limnade forsamlingen 1964,
forsvann den helt. Eftertrddaren har inte fortsatt med den under motive-
ringen, att ingen 1 forsamlingen fragat efter den. Detta visar ater, hur starkt
kyrktagningen varit beroende av att den enskilde présten aktivt intresserat
sig for den och uppmanat médrarna att iaktta den. I en del fall har den
dock avtagit, medan den prist som infort den, dnnu verkade i pastoratet
(Reftele i Vastbo och Falu Kristine).

322 Jfr dock s 274 E. Svensson. Fran Tidaholm, Ska meddelas det 1953 : “Endast
obemirkt, s& att prédsten ldser tacksdgelsebonen ur ordningen for en moders tack-
sigelse.” LUKA 3. J. Redin, Langasjo har kallat ett sidant forfarande foér smyg-
kyrkotagning. Redin Hemmets liturgi s 158, dens Kyrkotagning s 5.

323 Jfr not 300 Alners forslag 1919.

324 Detta var den enda kyrktagning, som férrittats i Skene under 1960-talet.
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Fig. 28. Dop i Kivlinge gamla kyrka, Skdne d 3 juni 1972. Kyrkoherde G. Meijer
inleder dopakten med boénen “En moders tacksdgelse”. Direfter laser han med upp-
lyft hand slutonskan till modern enligt kyrktagningsritualet. Han har tillimpat denna
utformning sedan 1940-talet i Linkdping och fran 1970 i Kiavlinge. Vid dopen fére-
kommer en procession med en korsbarare i spetsen. Foto T. Engel, LUF.

Impulser till att dterinfora seden

Man maste ocksd stilla fragan, varifran prasterna fatt impulserna till att
ivra for kyrktagningen.

Vissa praster uppger, att ritualet 1 HB varit den enda inspirationskillan.

Bonen har uppfattats som innehallsrik och déarfor vard att nyttja. Ekstrom
i Falun talar om ”denna skdna boén”.325 E. Svensson, Glomminge framh3l-

325 Allminna kyrkomotets protokoll ar 1925 nr 9 s 53.
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ler angaende sin hustrus kyrktagning 1939: “Impulsen var helt spontan:
gladjen och tacksamheten over var forstfédda och var ansvarskdnsla for
henne”. Svensson kidnde da till ritualet i Eidems HBF 1938 med dess be-
toning av tacksigelsen redan i rubriken.326 Detta formuldr gav f6r honom
nytt innehall 4t kyrktagningen. Han menar, att reningsforestéllningen allt-
fér mycket vidhaftat kyrktagningen i dldre tid. Danielsson i Morbylanga
uppger sig helt sjdlvstindigt ha kommit pa idén att inféra kyrktagning.
Han har vid olika préastkonvent talat om dess véarde. Flera av de praster
som under 1940-talet bérjade ldasa kyrktagningsbdnen vid dop, inspirerades
av den forandrade boénen i HB 1942, vilken mera framhiver hemmet. T.
Sjoblom, som sedan 1955 tillimpat den forenklade kyrktagningen i Snds-
torp 1 sédra Halland, meddelar: ”Uppslaget har jag helt enkelt fatt ur
kyrkohandboken, sedan det visat sig mera andaktsskapande att inleda dop-
akten med en lamplig b6n.”

Prasterna kan ocksd ha fatt sin férebild fran ndgon annan férsamling. Detta
kan gilla bade forsamlingar, dar seden levt kvar kontinuerligt och dér den
aterinforts. Rembrink hade inte varit med om kyrktagning i sin hemtrakt
Halmstad utan fick se den férsta gangen som tjanstebitride &t pastor 1
Torestorp i sédra Mark, Gbg 1939. Han fann seden och ritualet sa till-
talande, att han senare som prést i drkestiftet ivrade for att inféra den.
Stalberg sag under 1930-talet G. Ekstrom forrdtta kyrktagning i Falun (jir
s 273). De prister i Gbg som last kyrktagningsbénen vid dop, sdger sig ha
fatt uppslaget fran T. Sjoblom, Snéstorp och hans fader E. Sjoblom, Var-
berg. Den senare skrev 1955 som emeritus en artikel i Stiftskronikan, dar
han rekommenderade en sddan utformning.327 Négra ar tidigare hade han
sjalv fatt idén fran P. Edwall, som da tjanstgjorde i Vaxjé domkyrko-
forsamling. Hasselberg och v. Schoultz erhdll den férsta impulsen 1959
respektive 1960 under den praktisk-teologiska Gvningskursen i Uppsala.
Liraren P. Edwall forklarade kyrktagningen utifran HB och omtalade, att
han efter férfragan hos modern brukade inleda dopet med att ldasa kyrk-
tagningsbénen.

I vissa fall har anstrdngningarna att inféra kyrktagning ingatt som ett led
i den liturgiska férnyelsen av kyrkolivet. Detta kan pévisas for Harstens
del, som bl a skrivit flera artiklar i Rundbrev om kyrklig fornyelse.328 Alner
(se s 273) verkade under sin tjanstgéring i Stockholm pé& 1930-talet for

326 Se s 178. Detta ritual 13g till grund fér det som senare stadfistes i HB 1942.

327 »Kanske kunde man tinka sig, att pristerna i ett kontrakt komme &verens om att
gora det nimnda forsoket, antingen efter samtal med vederbérande moder eller utan
vidare ... Har man vil bérjat med denna boén, skulle den férmodligen bli allmint
brukad. Och pa si sitt skulle ett snart 2000-arigt kristet bruk kunna fortleva i var
kyrka, 14t vara i férenklad form.” E. Sjoblom En bortglomd tacksigelsebon s 160.
328 Se t ex Palmqvist De aktuella kyrkobegreppen s 221ff. Harsten framh3ller: »Alla
kyrkans nidesinrittningar ir meningsfyllda. Det hor oss till att utnyttja dem.”
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renidssans av levande ljus i kyrkorna.329 v. Schoultz kom under studietiden
i Uppsala att omfatta hogkyrkliga ideal.330 Wahlqvist 1 Vilhelmina siger
sig ha betraktats som hogkyrklig. Liknande anknytning till hogkyrklighet
och kyrklig samling finner man hos Hasselberg och Ekrelius.33! Nordblom i
Gillinge meddelar, att hans personliga kyrkosyn “kan vil anses vila pa fast
gammalkyrklig grund och sedan ha blivit berikad och levandegjord av en
moderat ’hogkyrklighet” ”. Det foreligger inga centralt givna direktiv om
kyrktagning fran ledningen inom kyrklig férnyelse. Varken C. H. Martling
eller P. O. Sjogren, som varit férgrundsgestalter inom denna rorelse, har
ivrat for seden.332 Det ar alltsd vissa enskilda hogkyrkliga préaster som sokt
inféra den. De har funnit, att kyrktagningen eller bénen kunnat tjana som
ett led i fornyelsen av det kyrkliga livet.

Flera av de préster som ivrat for seden, har dock inte nagon anknytning
till hégkyrkligheten. Detta géller bl a dem som infort seden pa sédra Oland.
Danielsson siger sig omfatta en “pietistisk-gammalkyrklig men pd samma
gang ungkyrklig kyrkosyn”. Adrian i Bastad far sdgas foretrada en ortodox
lutherdom med anknytning till gammalkyrklighet.333 Kyrkosynen hos de
praster 1 Gbg som ldst kyrktagningsbonen vid dop, kan sidgas framst vila
pa gammalkyrklig grund.334

Det dr alltsa inte mdjligt att spara en enhetlig kyrkosyn hos dem som
ivrat fér kyrktagning, dven om det i flera fall foreligger ett patagligt sam-
band med den kyrkliga férnyelsen.

329 Rehnberg Ljusen s 206.

330 D3 blev vissa kyrkliga seder, som kanske uttrycker en kyrklig medvetenhet, kir-
vordna utan att fordenskull vara ett nddvandigt villkor. Det mest markanta exemplet
ar vdl brudméssan . .. I samma sammanhang far man vil se forsdken att dteruppliva
kyrkotagningsseden.”

331 Se not 60. De tre mddrar, som kyrktogs i Farsta 1958, 1960 och 1962 (se not 59),
kom fran tre yngre familjer, som varit verksamma inom den liturgiska férnyelsen.
Detsamma giller om den enstaka kyrktagning, som 4dgde rum i Lundby i Goteborg
1962.

332 Brev till forf 10/5 1970 fran C. H. Martling, intervju 4/12 1969 med P. O. Sjo-
gren. Vid kyrklig fornyelses kyrkodagar i Uppsala 1963 talade prosten J. Redin om
kyrktagningens betydelse som en tacksigelseakt. Han fann det emellertid “vara svart
att verkligen fi liv i en kyrklig sedvdnja, som blivit s& ndra sammanknuten med
gammal kyrkotukt och fatt anseende att vara ohjilpligt féraldrad.” Redin Hemmets
liturgi s 159. Han har sjilv inte tillimpat kyrktagning i Langasjo, Vo.

333 Se Palmqvist De aktuella kyrkobegreppen s 197.

334 Caspar Persson har visserligen varit verksam inom kyrklig samling.
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Syntes

Reglering och praxis

Kyrktagningen har reglerats genom bestammelser, som utfardats pa riks-,
stifts- och lokalplanet.

P& riksplanet giller det i forsta hand stadganden i KO 1571 och KL 1686
samt anvisningarna i kyrkohandbdckerna, som beskriver, hur akten skulle
utforas. Kyrktagningen har debatterats vid riksdagar och efter 1868 vid
kyrkométen. Debatten speglar savil samtidens kyrkliga syn som enskilda
personers uppfattning och stravanden, vilket dven kan sidgas om olika
KOF, KLF och HBF samt diskussioner och remissyttranden i anslutning
dartill. Vid riksdagarna har det bade framférts kritik mot rddande praxis
— sasom mot kyrktagning i hemmen under 1600-talet och senare (se s 54ff)
— och framlagts positiva forslag till férandringar. Kyrktagningen har inte
enbart diskuterats i préstestandet, utan bondestandet kritiserade tex ar
1720 altaroffren in natura, vilket ledde till en kunglig resolution (se s 120).
1809 anhdll samma stand om att kyrkogéngspenningarna skulle avskaffas
for de fattiga (se s 138), och 1844 framlades hiar en motion om att helt
och hallet upphéva kyrktagningen (se s 269f).

Kungliga férordningar har ocksa reglerat foreteelser i anslutning till
kyrktagning. Det giller i forsta hand verflédsférbud, som riktade sig mot
radande missforhallanden. Sadana bestaimmelser forekommer redan i Mag-
nus Erikssons lands- och stadslag, Telgestadgan 1345 (se s 154), i ett
mandat av Gustav Vasa till rikets invanare 1546 (se s 163) samt i 6ver-
fldsférordningarna under 1660-talet, vilka upprepades vid flera tillfallen
under 1700-talet. Har forbjods alltfor kostsamma och langvariga bjud-
ningar samt stora foljen kring kyrkogdngskvinnan. Aven positiva bestim-
melser utfirdades i form av kungliga forordningar, tex 1698 ars tiggar-
ordning, som féreskrev allmosor till de fattiga vid kyrkliga forrattningar (se
s 116). Regleringarna 1617 och 1681 av priasterskapets arliga uppbérd be-
stimde ersdttning till prast och klockare vid férrattningar, medan 16ne-
regleringarna 1862 och 1883 avskaffade alla sadana avgifter.
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Bestammelserna pa stiftsplanet har utfardats vid prastméten (synoder), i
stiftsstadgor och domkapitelscirkular samt vid biskopars och prostars visita-
tioner i fOrsamlingarna. Dessutom har domkapitlen (konsistorierna) av-
givit remissyttranden Over olika KLF och HBF. Instruktioner fér kyrko-
betjaningen i de olika stiften har anvisat i vilken ordning de kyrkliga
forrattningarna skulle ske fore hogméssan samt vem som skulle sdtta fram
och ta bort kyrktagningspallen.

Dessa foreskrifter har saval innehallit positiva anvisningar om férind-
ringar som riktat sig mot missforhallanden i férsamlingarna. I forra fallet
kan avses sadant, som inte reglerats pa riksplanet, t ex platsen fér kyrktag-
ningen. Att denna skulle flyttas frdn kyrkans ingdng fram i koret, foreskrevs
i de enskilda stiften under 1600-talet och senare. Detta har bidragit till
regionala olikheter i landet. Har bor dven ndmnas stravanden fran bi-
skopar vid pristméten och visitationer. Under 1900-talet har séledes flera
biskopar betonat tacksigelsen f6r barnet, innan denna kom till uttryck i
HB 1942.

Bland reaktioner mot foreteelser i férsamlingarna mairks, att biskop Enan-
der i Link6ping under 1600-talet ivrade mot att mddrar dréjde med kyrk-
tagningen betydligt lingre &n sex veckor samtidigt som han krivde, att
kyrktagning liksom dop skulle flyttas fram i kyrkan och att man skulle an-
vianda en knifallspall. Prastmétet 1 Harndsand 1839 ogillade, att kvinnorna
i vissa socknar knifoll p& altarringen i stillet for pd en pall i koret (se
s 39). Vidare har flera biskopar sckt hindra forrdttning i hemmen och ut-
rota den folkliga reningsfrestdllningen samt motverka kyrktagningssedens
uppluckring from senare delen av 1800-talet.

Stravandena pa stiftsplanet kunde ocksd innebdra ett inskirpande av
beslut, som tidigare fattats pa riksplanet. Siledes betonades vid ett prist-
moéte 1 Viasterds ar 1600, att vaxljusen skulle avskaffas, vilket tidigare be-
stimts av Uppsala méte 1593 (se s 87). Vid en biskopsvisitation i Bone,
Ska 1755 férbjods altaroffer i enlighet med den kungliga resolutionen 1720
(se s 120).

Forrattningsavgifter till préast och klockare har — férutom i de riks-
giltiga férordningarna 1617 och 1681 — reglerats i stadgor {or enskilda
landskap. Sa var fallet redan under medeltiden, da landskapslagarna gillde
inom sina respektive omraden. Dessutom har sirskilda féreskrifter rérande
pristernas inkomster tillkommit for olika landskap. Under 1700-talet ut-
fardades specialbestimmelser f6r vart och ett av de gammaldanska land-
skapen i enlighet med Malmé recess 1662. Detta bidrog till att det inte
uppstod nagot for hela riket enhetligt avgiftssystem f6érrin genom léne-
regleringarna 1862 och 1883 (se s 113).

Pa lokalplanet har sockenstimman med prasten i spetsen ingripit bade
positivt och negativt. Beslut har fattats om sidant, som inte reglerats pa
riks- eller stiftsplanet, t ex anskaffande av knéfallspallar och beivrande av
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att kvinnorna utdelade kryddor vid gudstjansterna. I férsta hand synes
sockenstimmorna dock ha inskdrpt direktiv, som utfirdats fér hela riket
— tex Overflodsférordningarna — eller for ett stift. Darom gavs direkta
anvisningar i kungliga cirkuldr till konsistorierna 1766 och 1793 (se s 163f).
En sockenstimma 1 Ljungby, Gbg 1768 inskred t ex mot langvariga bjud-
ningar i samband med livets hogtider, och i N. Vi, Li f6rbjéds 1793 allt-
for riklig undfdgnad vid sadana tillfallen.

Pristerna har ocksd p& egen hand fattat beslut om foérdndringar, vilket
kunnat meddelas forsamlingen genom en kungérelse fran predikstolen. I
Bohuslan pélyste t ex vissa préster, att de inte dnskade utféra kyrktagning
i prastgarden utan i stallet i kyrkan (se s 61). Nér seden uppluckrades,
uppmanade praster — bade i omrdden med tidig och sen upplésning —
personligen kvinnor, som uraktldt seden, att iaktta densamma. Under
1900-talet har kyrktagningsseden aterinférts i vissa férsamlingar efter en
tids bortovaro, vilket skett pa initiativ av enskilda préster. Préstfrun har
darvid ofta foregatt med sitt exempel.

Forrattningsavgifterna till prasten har kunnat regleras i lokala Gverens-
kommelser mellan honom och férsamlingen, vilket sarskilt géller tiden fran
1800-talets borjan fram till 1862. Ett kungligt cirkuldr 1830 uppmuntrade
till sddana Gverenskommelser (se s 148).

Omgivningens kontroll har bidragit till lokal uniformering av seden. De
beteenden som inte var anbefallda i ritualen — t ex att vinda sig &t hoger
eller 4t manssidan efter kyrktagningen (se s 76) — uppratthdlls genom
den sociala kontrollen. Den kvinna som vinde sig at fel hall, kunde bli
utskrattad. Omgivningen sag dven till att médrarna inte uraktldt kyrktag-
ningsseden, ty da riskerade de att bli socialt utfrusna. Detta far ses mot
bakgrund av att icke kyrktagna barnaféderskor ansdgs medféra skadeverk-
ningar fér omgivningen. Nar den gamla folktron uppluckrades, férsvann
en av grundvalarna for omgivningens kontroll. Senare vinde sig denna
emellertid emot kyrktagningsseden, varvid sdrskilt mannen och ungdomen
bérjade géra narr av kvinnor, som iakttog densamma (se s 263f).

Hur har praxis forhallit sig till foreskrifterna? Det ar givetvis lattast att
spara Overtradelser. Dessas vanlighet framgér indirekt genom att fore-
skrifterna upprepas. I flera fall kan det pavisas, att tidigare praxis fort-
levat trots forbud diremot och/eller pabud om férindringar. Overflods-
forordningarna hade tex svart att vinna beaktande. Sockenstimmorna
ronte under 1700-talet och senare ofta mindre framgéng vid férs6ken att
avskaffa brannvinsmissbruk i samband med trakteringar i néarheten av
kyrkan (se s 159f). Inte heller lyckades kyrkan f& bukt med forrdttningar i
hemmen trots kamp diremot pa riks-, stifts- och lokalplanet alltsedan
1600-talet. Prasterna hade under senare delen av 1800-talet inte nagon
storre framgang i strdvandena att bibehalla kyrktagningsseden, vilket far
ses mot bakgrund av att kyrkotuktssystemet f6ll samman. I bérjan av upp-
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16sningsférloppet och inom omraden, som priglats av inomkyrklig vickelse,
fick prasternas anstrangningar storst effekt (se s 261f).

Savil kyrktagningsseden som den enskilda skriften hade si gott som
upphort, innan foreskrifterna om desamma togs bort genom &andring av
KL &r 1948 respektive genom en forordning 1918. Mgjligheten att vid-
makthalla kyrktagningen med lagliga medel hade dock upphért redan
genom ett kungligt brev 1850. Skriftningen blev i princip frivillig 1855,
da kyrkoplikten avskaffades.

Folket har i vissa fall kunnat direkt motsitta sig foreslagna eller redan
verkstdllda férdandringar. I Morup och Stafsinge hotade nigra férsam-
lingsbor 1709 att uraktlata offret till pristen, om kyrktagningens plats inte
fick forbli vid kyrkdorren. Sockenborna i Malexander, Li motsatte sig 1751
pastors forslag att avskaffa altaroffren, och i Kimstad, Li maste en socken-
stimma 1724 anyo inskdrpa ett férbud fran ar 1720 mot sddana offer (se
s 120).

Bland folket &terfinnes under 1800-talet férestillningar om kyrktag-
ningens innebdrd, vilka avvisats av kyrkan efter reformationen men som
kan sparas tillbaka till den medeltida kyrkan. Detta giller i forsta hand
reningsuppfattningen, som bl a dr vialdokumenterad i medeltida botbdcker.
Att den bekampats av kyrkans foretrddare in pa 1900-talet, tyder pa att
den varit svar att utrota. Traditionsuppgifterna om kyrktagningens tera-
peutiska inverkan pd modern har ovan satts i samband med medeltida
forestdllningar om att kyrktagningen befriade fran kroppslig orenhet or-
sakad av blodflédet (se s 200f). Bén och offer vid begravning av déda
barnaféderskor fortlevde bade i Sverige och Danmark in pa 1800-talet
trots kyrkliga férbud dédremot. De gar uppenbarligen tillbaka pa ceremo-
nier, som var accepterade inom den medeltida kyrkan och utférda av
prasterna. Det som i denna avhandling bendmnts folkliga Gverbyggnader,
kan alltsd ha sitt ursprung i den medeltida kyrkliga riten. N.-A. Bringéus
har tidigare visat, att folkliga ersdttningsformer for kyrktagning efter miss-
fall ar omtolkningar av medeltida ritual. De anférda exemplen stoder H.
Pleijels uppfattning, att folket efter reformationen bibehallit manga drag
fran forkristen och katolsk tid, vilka funnits jamsides med den officiella
kyrkolaran.

Dirigeringen har inte enbart s6kt fordndra rddande praxis. Det har dven
forekommit en vixelverkan dem emellan. Flera foreteelser har saledes
forst vunnit insteg bland folket och direfter upptagits i den kyrkliga de-
batten samt kunnat bli kodifierade i férordningar eller kyrkohandbdcker
(jfr C.-G. Andrén “Arliga . . .” s 287). Biskop Matthiees férslag 1650 att
inféra ett sarskilt ritual for adliga och tyska barnaféderskor utgick fran en
redan etablerad atskillnad i praxis. I préasterskapets privilegier 1647 ut-
talades daremot ett ogillande av saddan olikhet (se s 54). Det svenska
kyrktagningsritualet nimner knéfall forsta gingen 1793, men flera férsam-
lingar hade anskaffat knéfallspallar redan under 1600-talet. Debatten

290



under 1800-talet om att forkorta tiden mellan forlossning och kyrktagning
tog i flera fall — tex i KLF 1846 — fasta pa att detta tillimpades pa
manga orter (se s 25). Att forratta dop och kyrktagning samtidigt borjade
praktiseras i slutet av 1800-talet, men anvisning ddrom i HB ldmnades
forst 1942. Detsamma gialler kyrktagning i sakristian, varvid man dock
bor ldgga marke till att HB inte ndmner nagot om platsen fore 1942.

Inte alla moment var lika noggrant reglerade, utan i flera detaljer gavs
det mojlighet till lokala variationer. Saledes férekommer det inga positiva
bestimmelser om f6ljen — med undantag for Danells stravanden under
1900-talet — och bjudningar men diremot foreskrifter om inskrankningar
1 och forbud mot radande praxis. Offer till de fattiga vid livets hogtider
foreskrevs i tiggarordningen 1698, utan att det nimndes nagot om belop-
pet. Detta kom att variera emellan socknarna, medan det inom socknarna
tydligen utbildades ganska enhetliga monster. Detsamma géller fordel-
ningen av gavorna mellan kyrkan och de fattiga. Nar beloppen kungjordes
fran predikstolen, bidrog detta sikerligen till lokal uniformitet. Lokala
skillnader i fraga om forrittningsavgifterna kan studeras 1 Lunds stifts
landebok.

Ett flertal foreteelser i samband med kyrktagningen har inte varit posi-
tivt dirigerade av kyrkan utan far i stéllet betecknas som folkliga seder
och forestdllningar, som ibland &asyftat moderns eller barnets framtid. I
vissa fall har de kritiserats av prasterna, t ex nér kvinnorna lade slantarna
i pristens hand eller pa knifallspallen. Under 1700-talet reagerades det
mot hoégerviandningar vid nattvard och mot att gossebarn skulle dépas
fore flickebarn. Andra foreteelser skedde mera férdolt — sasom att trampa
med hoger fot forst 6ver kyrktroskeln och att piska barnet eller lagga ytter
kladerna ovanpé det vid hemkomsten — och féranledde inte nagra atgarder.
Detta giller dven nigningen, som tillhérde det offentliga beteendet.

A andra sidan har ritualen inte alltid strikt f6ljts av préasterna, utan
dessa har kunnat géra smirre avvikelser — t ex vid sluténskan — och dven
gatt utanfoér ritualen genom att kungora gavorna fran predikstolen. I senare
fallet kunde folket motsitta sig, att bruket upphorde (se s 131 not 139).
Vissa kyrkliga uppfattningar om kyrktagningens innebérd omnimns inte i
traditionsmaterialet, vilket tyder pa att de inte fatt ndgon férankring bland
folket. Detta giller bl a tanken pa att kyrktagningen kunde tjdna som upp-
byggelse for férsamlingen och darfor borde ske offentligt (se s 184). Kyrkan
har likaledes framhzvt det folkuppfostrande syftet vid skriftning av ogifta
modrar dirigenom att férsamlingsborna varnades for liknande forseelser.

Sammanfattningsvis kan sdgas, att kyrktagningsseden till vissa delar varit
kyrkligt reglerad. I andra avseenden — bade betridffande beteenden och
uppfattningar — har seden diremot gatt sina egna végar, ofta i motsats
till kyrkans foreskrifter. Den kan i flera fall spéras tillbaka till dldre kyrkliga
férhallanden och vidrderingar, vilka &vergivits av den efterreformatoriska
kyrkan. Det far alltsd anses ber#ttigat att anse kyrktagningen som en sed
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snarare an som en av kyrkan i allo reglerad rit. Redan under medeltiden
kunde den som vi sett betraktas som en consuetudo.

Forandring och stabilitet

Det har inte kunnat bevisas, att kvinnorna hade négra sirskilda ceremo-
nier att iaktta efter barnsbord i det forkristna Norden. Daremot tillimpades
kyrktagning av den medeltida kyrkan, vilket bla framgéar av landskaps-
lagarna. Dessa reglerar i forsta hand den ekonomiska sidan i form av av-
gifter och offer men visar aven, att det anviandes viss rekvisita sdsom vax-
ljus vid den kyrkliga akten. Detsamma framgar av medeltida kyrkomal-
ningar, vilka dessutom antyder, att det forekom féljekvinnor och att kyrk-
tagningen skedde vid kyrkdorren. Intervallen pa 40 dagar mellan forloss-
ning och kyrktagning kan beldggas under nordisk medeltid utifran gam-
maltestamentliga forebilder. Emedan nagot medeltida kyrktagningsritual
inte bevarats i Norden, 4ar vi daligt underrdttade om hur akten gick till i
detalj. Det far forutsdttas, att den utférdes pé liknande sitt som de kon-
tinentala ritualen anvisar. I dessa namns bl a handtagning, som ocksa an-
tyds pa kyrkomalningen fran N Stré (se fig 16). Altaroffer omtalas i me-
deltida férordningar. Ogifta mddrar var under medeltiden uteslutna fran
varje form av kyrktagning, vilket tydligt markeras i en islandsk och i en
norsk férordning.

Reformationen medférde ingen genomgripande f6érandring av den medel-
tida kyrktagningens form och innehéll. Reningsférestillningen kom att
bekdmpas, men detta hade i sjdlva verket skett redan inom den medeltida
kyrkan. Framhivandet av fruktsamheten innebar inte heller nagon prin-
cipiell nyhet (se s 192). Inom den medeltida kyrkan betecknades kyrktag-
ningen inte som ett tvang utan som “consuetudo”. Den svenska KO 1571
forutsatte daremot ett “tillborligt kyrkostraff” for den som undandrog sig
(se s 268). Uppsala méte f6rbjéd anviandning av vaxljus vid kyrkliga cere-
monier, vilket fir ses som ett utslag av kyrkans kamp mot katolska cere-
monier, vilken sdsom H. Pleijel framhallit inskdrptes genom Uppsala méte
1593 (Der . .. Hintergrund s 71).

Under 1600-talet kan man iaktta flera forindringar. I ménga fall holl sig
médrarna borta fran kyrktagningen avsevart langre tid 4n sex veckor, bla
for att tillreda stora bjudningar. Denna féreteelse, som kritiserades av
kyrkan, kan tyda pi en barockisering av seden inom vissa samhallsskikt.
I mellersta och norra Sverige beslutade stiftsledningarna att flytta kyrk-
tagningen fran kyrkdérren fram i koret, vilket kan ses i sammanhang med
kyrkans forsok att utrota reningsforestillningarna. Samtidigt borjade for-
samlingarna succesivt att anskaffa knéfallspallar. Vidare framférdes kla-
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gomal 6ver att adeln férlade gudstjanster, nattvard och kyrkliga forrdtt-
ningar till hemmen. Denna emancipation har satts i samband med adelns
sociala frammarsch under férra hilften av 1600-talet. I den kyrkliga de-
batten i Sverige framfdrdes forslag om att férenkla kyrktagningen sa, att
prasten endast ldste en bon fran predikstolen, men detta blev — i motsats
till 1 Danmark och Norge — aldrig officiellt accepterat eller tillampat i
praxis. Det upprittades vid denna tid specialformuldr i HB t6r ogifta och
trolovade modrar, varigenom kyrktagningen under ortodoxins inflytande
togs i folkuppfostrans tjanst.

Under 1700-talet fortsatte forsamlingarna att forlagga kyrktagningen till
koret och att anskaffa knafallspallar. Samtidigt 6kade f6rrattningar i hem-
men. Altaroffren in natura avskaffades succesivt i enlighet med en kunglig
resolution 1720.

Bland forandringar under 1800-talet mirks, att det 1866 blev tillatet att
kyrktagas fyra' veckor efter férlossningen, vilket pa vissa orter tillimpats
redan tidigare. Enligt en kunglig férordning 1864 fick man dréja med
dopet upp till sex veckor. Diarmed hade lagen gett mojlighet till att for-
riatta barnets dop och moderns kyrktagning samtidigt, vilket kom att prak-
tiseras fran och med slutet av 1800-talet utan kyrklig dirigering. Klockar-
nas uppgifter med knéfallspallen Gvertogs succesivt av kyrkvaktarna. Sam-
tidigt borjade mdédrarna alltmer att kn@abdja pa altarringen, vilket vid
prastmotet 1 Harnosand 1839 betecknades som en innovation. Pallar for
ogifta mddrar synes knappast ha anvints fore 1800-talet. Anvisning dar-
om medtogs i ett kapitel av HB, som stadféstes 1860. Kyrktagning i prist-
garden har inte kunnat belaggas tidigare an 1800-talet, vilket dven giller
forrattning 1 sakristian. Seden med f6ljekvinnor férsvann antingen helt
eller ocksd minskade foljets antal till en kvinna (se karta 7). Genom l6ne-
regleringar, som genomférdes ute i férsamlingarna aren narmast efter 1862
och 1883, upphorde forrattningsavgifterna till prast och klockare. Daremot
avskaffades inte gavorna till kyrkan och de fattiga, vars storlek aldrig
reglerats.

Under senare delen av 1800-talet uppluckrades kyrktagningsseden i mel-
lersta och norra Sverige samt i Ld, vilket far ses i sammanhang med andra
férgndringar i samhillet. Den framvixande frikyrkligheten tog avstind
fran kyrktagningen och bidrog genom sin kyrkokritik till nivellering av den
kyrkliga seden i stort. Industrialiseringen medférde befolkningsomflytt-
ningar och okad social differentiering, vilket visat sig ha sirskild betydelse
i det senare skedet av kyrktagningssedens upplSsning. Kyrkotuktssystemet
sattes ur funktion, varigenom det blev svart f6r kyrkan att bibehalla kyrk-
tagning och enskild skrift. Nar den gamla folktron uppluckrades, miste
kyrktagningen sin funktion att befria kvinnan fran olika férhallningsregler
samtidigt som en av grundvalarna fér den sociala kontrollen rycktes un-
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dan. Att kyrktagningen férlorade sin hedersfunktion var bla beroende av
att seden med foljekvinnor upphoérde och att ogifta modrar uraktldt att
skriftas. En férdandrad syn pa fruktsamhet och barnbegrinsning har tyd-
ligen ocksa haft betydelse for kyrktagningssedens upplosning.

Under 1900-talet har maken i flera fall atfoljt sin hustru vid den fullstan-
diga eller forenklade formen av kyrktagning, varigenom dennas karaktir
av hogtid for hela familjen mera markeras. P4 orter, dir seden kontinuerligt
fortlevat in i sen tid, har tacksdgelseAmnet forskjutits till att i férsta hand
avse barnet 1 stillet f6r som tidigare raddningen ur faran vid forlossningen
och den atervunna hilsan, vilket bl a kan ses mot bakgrund av att risken
att dé 1 barnsing minskat och att kyrktagningen alltmer kommit att for-
rittas vid samma tillfille som barnets dop. I ritualet markeras tackségelsen
for barnet forsta gangen 1942, men biskopar och préster framhdll detta
motiv tidigare under 1900-talet.

Kyrktagningen har i vissa forsamlingar aterinférts efter en tids borto-
varo antingen i sin fullstindiga form enligt HB ecller sa, att prasten —
vanligen efter forfrigan — ldser kyrktagningsbénen i samband med bar-
nets dop, utan att det forekommer handtagning eller knifall. Bonen har i
flera fall dndrats till att innesluta bada fordldrarna, vilka da stdr bredvid
varandra intill dopfunten.

Hir har givits en sammanstallning av forandringar, som kyrktagnings-
seden undergétt sedan medeltiden. I andra avseenden har den varit stabil,
ty flera bruk och férestédllningar, som omtalas under medeltiden, fortlevde in
pa 1800-talet. I vissa fall bibeholls de trots forbud fran den efterreforma-
toriska kyrkan, varvid man kan nidmna reningsférestallningen och beteen-
dena vid begravning av ddda barnaféderskor. Bland foreteelser under
1800-talet med medeltida anor mirks vidare intervall pa fyrtio dagar
mellan férlossning och kyrktagning, forrattning vid kyrkans ingéng i Ld
och V4, handtagning, seden med foljekvinnor, ersittning till prast och
klockare samt forestédllningen, att kyrktagningen innebar tacksdgelse for att
kvinnan atervunnit hélsan och kunde bescka kyrkan pa nytt.

Regionala variationer

Maéanga moment har varit likartade 6ver hela Norden — s&som intervallet
mellan férlossning och kyrktagning. I andra avseenden kan man konsta-
tera avvikelser mellan Sverige och grannldnderna. Kyrktagningen har sa-
ledes 1 Danmark och Norge forrittats i vapenhuset och i Norge dven i
sakristian men i motsats till i Sverige knappast framme i kyrkan eller i
hemmen, vilket senare delvis kan sammanhédnga med att de hdgre sam-
héllsskikten tidigt blev helt befriade fran att behdva kyrktagas. Det finska
KLF 1845 ville ddremot sanktionera en radande praxis med kyrktagning i
hemmen, vilket stadfistes 1 KL 1869. Nagra knafallspallar har inte kunnat
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sparas 1 Danmark och Norge av den enkla anledningen, att médrarna van-
ligen forblev stiende under akten. Handtagning tillimpades i flera fall
annu under 1800-talet i Danmark och Norge trots att sédan inte anvisades
i kyrktagningsritualet, vilket i sin tur sammanhinger med kyrkliga férbud
diremot redan under 1500-talet.

Bjudning av godsaker i kyrkbianken (karta 6) har knappast haft mot-
svarigheter i de nordiska grannlinderna. Daremot undfignades foljet i
Danmark vanligen fére avfarden till kyrkan. P4 vissa hall i Danmark och
Norge forekom det stora foljen runt kyrkogdngskvinnan samt altaroffer till
prast och klockare annu under 1800-talet, varom det finns sporadiska upp-
gifter i svenskt traditionsmaterial. Fran Danmark omtalas vid denna tid
ocksd folkliga ersittningsformer foér kyrktagning vid begravning av déda
barnaféderskor, trots att detta ogillats av kyrkan redan under 1500-talet.

En forenklad kyrktagning bestdende av bon fran predikstolen — som i
Sverige aldrig blev pabjuden i lag trots forslag darom — skulle enligt en
kunglig férordning 1754 f6r Danmark och Norge ersitta den traditionella
kyrktagningen. I praxis blev denna forenklade utformning dock av mindre
betydelse.

Tacksédgelse for barnet markerades redan i det dansk-norska ritualet 1685,
medan detta motiv kom med i den svenska HB forst 1942. Négra storre
skillnader i frdga om kyrktagningens innebérd kan for Gvrigt inte pavisas
mellan svenskt och norskt traditionsmaterial, varvid man dock far ta han-
syn till att de norska uppgifterna om innebdrden 4r ganska fataliga.

Kyrktagningsseden synes i Norge merendels ha forsvunnit mellan 1880
och 1920. Vid bérjan av 1900-talet fanns den i Danmark kvar pa nagra
spridda orter. Tiden f6r upplésningen sammanfaller i stort sett med det
tidiga uppldsningsskedet i Sverige. Danmark och Norge bibehdll i motsats
till Sverige den medeltida traditionen att helt utesluta ogifta mddrar fran
kyrktagning.

Aven inom Sverige kan man vid vissa moment urskilja regionala differenser
men inte vid andra, tex kyrktagning i sakristian (karta 3). Den f6ljande
framstillningen kommer i forsta hand att fasta uppmarksamheten pa kar-
tornas regionala olikheter, medan de opublicerade arbetskartorna till storsta
delen speglar foreteelser, diar man inte kan pivisa sddana skillnader.

Kyrktagning i hemmen (karta 4) liksom i samband med barnets dop (karta
1) har sitt kdrnomréade i Ska, Vo, sodra Li, Klm och Vi. Att faststilla
orsakerna till denna utbredning dr svért. Stiftsgranserna kan inte ha spelat
nagon avgorande roll liksom inte heller den niringsgeografiska strukturen.
Avstanden till kyrkan — som enligt vissa sagesmin utgjorde en motivering
for forrattning i hemmen — har inte varit langa inom de sma férsamlingar-
na i Ska och Vi. Karta 1 och 4 aterger knappast nagot dldre utbrednings-
omrade. Det bor noteras, att den lokala frekvensen for forrattning i hem-
men inte synes ha varit enhetlig inom detta omrade.
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Kartorna 6, 10 och 11 uppvisar ett gemensamt kdrnomréde i mellersta
Gétaland omfattande V6, Halland och sédra Vistergbtland. Pa karta 6
har omrédet inringats med hjilp av negativa beldgg. Stiftsgransen mellan
V6 och Klm kan inte sdgas ha haft nidgon egentlig betydelse, ty de nega-
tiva uppgifterna stricker sig en bit in i norra och Gstra V&. Seden med
bjudning i kyrkbinken synes ha varit vacklande i randomradena, vilket
antyds av att det fran flera socknar dédr lamnats bade positiva och nega-
tiva uppgifter. Kédrnomradet foreter inte nagon enhetlig niringsstruktur
(jfr s 133). Att maken lamnade utskylderna (karta 10), tycks inte vara
nigon aldre foreteelse. Kungorelserna fran predikstolen av gévor vid for-
rattningar har enligt palysningsbécker tidigare funnits inom ett stérre om-
rade &n vad karta 11 visar.

Seden med f6ljekvinna levde langst kvar i sydvdstra Sverige jamte pa Got-
land. Med undantag f6ér att Kd saknas, liknar utbredningen det sydvist-
svenska omrade som N.-A. Bringéus pavisat betriffande vissa ringnings-
seder (Klockringningsseden s 292ff). Inom ungefir samma omréde fort-
levde fadderseden 1968. Enligt S. Svensson bibehélls den svarta konfirma-
tionsdrékten langst i sydvidstra Sverige och pad Gotland (Bygd s 20ff).
Nagot tydligt samband med stiftsgranserna kan inte konstateras pa karta 7
med undantag for skillnaden mellan V3 och Klm. Sédra Dalsland avviker
fran det 6vriga Kd och ansluter sig till de ndrliggande stiften Gbg och
Ska, medan norra Bohusldn skiljer sig fran resten av Gbg och liknar mera
Kd. Nigot totalférbud mot seden med f6ljekvinnor har aldrig utfirdats
men ddremot foreskrifter om att inskranka deras antal.

Aven kyrktagningsseden i sin helhet bevarades langst i sydvéstra Sverige.
I motsats till seden med foljekvinnor upplostes kyrktagningsseden tidigt i
Ld men bibehdlls & andra sidan ldngre i Klm. Vid 1900-talets borjan var
den starkt uppluckrad eller helt férsvunnen i mellersta och norra Sverige
(se exempel & diagram 2—4) samt i Ld. Detta stimmer med nivelleringen
av gudstjdnst- och nattvardslivet vid denna tid. Kyrktagningsseden var
mest obruten 1 Gbg, Ska, Klm och sédra V6 samt tydligen i Vi. Denna
utbredning har ovan satts i samband med den inomkyrkliga véckelsen.
Inom samma omraden fortlevde seden under 1940-talet fastin med ringa
frekvens i de flesta forsamlingar (karta 15). I Gbg var den vanligast inom
ett par mindre omraden i sédra Bohusldn respektive norra Halland med
omnejd, vilka bada bestod av socialt homogen lantbruksbygd. Kyrktag-
ningssedens kvarblivande i Gbg och Ska liksom i sédra Dalsland kan ocksa
ses mot bakgrund av att tacksdgelsemotivet fick sin starkaste stdllning dér
(diagram 1, tabell 5), vilket i sin tur tycks vara beroende av den inom-
kyrkliga vickelsen. Den enkla bjudning, d& man endast hade fdljekvinnan
som gist, foreter en liknande koncentration till Vidstsverige (karta 13)
utan att nagot orsakssamband mellan denna bjudning och tacksigelsemo-
tivet kunnat sdkerstillas (jfr s 170 not 6). Bjudningen i frdga uppvisar
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inte nagon anknytning till stiftsgranserna och kan inte ha néagra zldre anor
med tanke pa att barnaféderskorna under 1700-talet ledsagades av flera
kvinnor ocksé i Bohusldan och Vistergtland.

Bjudningar i ndrheten av kyrkan har enligt traditionsmaterialet fére-
kommit i sédra och vistra V6 samt i Angermanland. I dldre killor om-
talas foreteelsen dven frdn andra delar av Gotaland (karta 14). De fa-
taliga beldggen for altaroffer i Bohusldn och Halland (karta 9) &r lika-
ledes rester av ett strre utbredningsomrade och gar ytterst tillbaka till me-
deltida motsvarigheter. Det har inte kunnat faststdllas, huruvida uppgif-
terna fran Dalsland och Gotland om att en slant placerades pa knafalls-
pallen (karta 9) har nagot inbordes samband eller inte (jfr s 125). Ej
heller har det varit mdojligt att forklara, varfér beldggen for offer i stocken
ar sa koncentrerade till sédra och véstra Skane.

I motsats till andra stif¢ forblev kyrktagningsakten i Ld och V6 vid kyrk-
dorren in pa 1800-talet, d& den i ménga socknar flyttades fram i kyrkan.
En synod i Lund tillit emellertid redan 1695, att den férrattades 1 koret
alternativt med vid kyrkdérren. Aven mellan Ld och V6 har det funnits
skillnader (karta 2 och 3), vilka inte kan aterforas pa dirigering fran stifts-
ledningen. Att prasterna i Ld hdmtade kvinnan vid dérren och ledsagade
henne till altaret, skedde endast under ett 6vergangsstadium. De regionala
olikheterna inom Ld pa 1500-talet i frdga om utskylder i pengar eller in
natura (karta 12) far ses i sammanhang med féreskrifter utfardade 1532
och 1539 (se s 141).

Tacksdgelse f6r att modern anyo kunde bescka kyrkan, aterfinnes huvud-
sakligen i Gbg (tabell 6), vilket tydligen sammanhanger med schartauanis-
mens betoning av regelbunden kyrkogéng. Vindning &t hoger efter kyrk-
tagning 4r i traditionsmaterialet nédstan enbart belagd i Gbg (karta 5), men
omtalas under 1700-talet fran andra delar av landet i samband med natt-
vard och dop, vilket da kritiserades av préster och stiftsledning.

Sammanfattningsvis kan sdgas, att stiftsgranserna inte spelat nagon av-
gbrande roll for utbredningen av de karterade féreteelserna, vilket dven
N.-A. Bringéus funnit betrdffande ringningsseder (Klockringningsseden s
294). I vissa fall marks en skillnad mellan Ld och V6 samt mellan V6 och
Klm, utan att det kunnat foéras tillbaka pa atgirder fran stiftsledningarna.
Ld och V&6 bibehdll kyrktagningen vid doérren ldngre dn andra stift, och
tacksdgelse for att modern ater kunde besdka kyrkan omtalas framst fran
Gbg. De kdrnomréden som kunnat konstateras i Gotaland (Ska, V6, s6dra
Li, KIm och Vi pa karta 1 och 4, V56, Halland och sédra Vistergotland pa
karta 6, 10 och 11 samt sydvastra Sverige pa karta 7 och 15—17), skar eljest
6ver stiftsgranserna eller 4r begrinsade till mindre omrdden dn ett stift
(s6dra och véstra Skane pa karta 9 samt sddra och vastra Vo pa karta 14).
Flera av kartorna visar bruk, som lidngre tillbaka i tiden haft storre ut-
bredning (f6ljekvinnor, hégervandning, offer pa altaret och i stocken, pa-
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lysningar, bjudningar i ndrheten av kyrkan). Andra foreteelser har vaxt
fram ganska sent (kyrktagning samtidigt med dop, forrittning i prastgard
och sakristia, prasten hamtar kvinnan vid kyrkdorren, maken ldmnar ut-
skylderna, endast foljekvinnan inbjuds, b6én vid dop). Att gammaldanskt
omrade avvikit fran Gvriga Sverige, kan endast konstateras pa karta 8 be-
traffande uttrycket “ingéngskvinna” i Bohusladn, vilket har motsvarigheter
i Norge. Detta kan jamféras med kartorna 2 (”ligga inom kyrke”) och
4 (”ga pa gasabacken”) i min studie Den nyblivna modern.

Social milj6

Seden har i vissa avseenden gestaltats olika beroende pa barnaféderskans
sociala miljé. Under 1700- och 1800-talet spéras en tendens till att fatti-
gare modrar ville kyrktagas tidigare dn brukligt for att sa snart som moj-
ligt kunna komma ut i arbete. Kyrktagning och andra férrattningar i hem-
men forekom under 1600-talet endast inom de hégsta samhallsskikten. En
social atskillnad mirktes annu under 1800-talet, i det att denna foreteelse
knappast existerade bland de lagre sociala skikten, dir man i stillet kunde
lata forrattningarna ske i prastgirden.

Enligt vissa uppteckningar har seden med féljekvinnor varit avhingig
av moderns sociala miljo, vilket dven gallt kvaliteten pa och férvaringen
av de godsaker som utdelades i kyrkbdnken. Bjudningarna i hemmen synes
merendels ha anpassats efter rdd och ldgenhet. Det foreligger uppgifter
om att fattiga inte inbjod nagon alls. Vissa sagesmin framhéller, att barna-
foderskan skulle skaffa nagot nytt kladesplagg till kyrktagningen. De fat-
tiga fick ddremot ta pa sig det basta de dgde eller 1ana av nigon annan.

Gévorna till kyrkan och de fattiga har enligt traditionsmaterialet lam-
nats efter rad och ldgenhet, vilket stimmer med anvisningarna i tiggar-
ordningen 1698. Aven ersittningen till prist och klockare har varit socialt
differentierad. Bestdimmelser darom utfirdades redan i den medeltida UL.
Liknande principer &terfinnes i de lokala 6verenskommelserna om prister-
skapets arliga uppbord under 1800-talet (se s 138f).

Sociala faktorer har paverkat kyrktagningssedens regression, sdrskilt i
det senare upplosningsskedet. Seden bibehélls da ldngst i socialt homogena
lantbruksbygder (se s 243f), varvid daven kan hinvisas till min studie dver
kyrktagningssedens upplésning i Gbg. Vid aterinférandet av seden under
1900-talet synes de sociala faktorerna inte ha spelat ndgon avgérande roll.

Det uppges ocksd ha funnits féreteelser, som genombrutit de sociala
skiljelinjerna. Dit hor, att en kvinna, som f6tt ett gossebarn oberoende av
social stéllning skulle knéfalla till hdger om en saddan som fatt en flicka (se
s 75). Detsamma giller, att kyrkogangskvinnan skulle sitta langt fram i
kyrkan och ytterst i banken.

I vissa avseenden har stdderna skiljt sig fran landsbygden. Kyrktagningen
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kunde séledes forrattas vid aftonsdngen. v. Schubert framhdll i bérjan av
1800-talet, att i stiderna dgde akten ofta rum i hemmen. Detsamma fram-
gar av dmbetsberittelser fran Vas 1871 och fran Gbg 1909. Enligt Lunds
stifts landebok limnades utskylderna in natura i norra Halland och i Ble-
kinge (karta 12) med undantag bl a for Varberg och Falkenberg respektive
Solvesborg och Ronneby. Inom stiderna i Gbg upphérde kyrktagnings-
seden tidigare dn pa landsbygden, vilket tydligt framgar vid en jamfdrelse
med landsbygdsannexen. En motsvarighet héartill kan konstateras i Dan-
mark och Norge redan pa 1700-talet (se s 228).
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Zusammenfassung

Einleitung

Gestaltung, Funktion und Aufldsung der Aussegnungssitte bilden den Haupt-
gegenstand dieser Untersuchung. Unter Sitte wird hier eine von mehreren Indi-
viduen (einem Kollektiv) bei bestimmten Gelegenheiten wiederholte dussere Hand-
lung verstanden, die fir die einzelnen Individuen normativen Charakter hatte.
Das Hauptinteresse richtet sich auf die Kirchspielsitte, die von den Bewohnern
des Kirchspiels gemeinsam kontrolliert wurde. In Schweden ist die Aussegnung
nicht in grosserem Umfang untersucht worden, und soweit es der Fall war, von
anderen Ausgangspunkten als dem ethnologischen. Die vorliegende Abhandlung
ist darauf ausgerichtet, einen Gesamtaspekt der Sitte herauszuarbeiten. Es gilt
dabei, sowohl das zu analysieren, was auf kirchliche Direktive zurilickgeht wie das,
was einen volkstiimlichen Ueberbau darstellt. Eine interessante Frage ist, welchen
Effekt die Lenkung seitens der Kirche auf die volkstiimliche Sitte ausgeiibt hat.
Die Normalform der Aussegnung steht im Mittelpunkt der Untersuchung, aber
verschiedene Sonderformen — u.a. fiir ledige und verlobte Miitter wie auch fiir
solche, die vor der Aussegnung starben — gehéren auch zum Gesamtbild und
kénnen dazu beitragen, die Normalform in ein klareres Relief zu setzen. Die
Aussegnungssitte besteht aus einem Zusammenwirken verschiedener Komponen-
ten, wobei die Mutter die Hauptperson ist und die Begleitfrau, der Ehegatte, das
Kind, der Geistliche, der Kister und der Kirchendiener verschiedene Rollen spielen.

Die Darstellung in den einzelnen Kapiteln geht von den aufgezeichneten Ueber-
lieferungen aus, die hauptsichlich iiber die zweite Hilfte des 19. Jahrhunderts
Auskunft geben, wo die Aussegnung in den meisten Gegenden Schwedens noch
iblich war. Die Angaben iiber die praktische Ausiibung des Brauches in dlterer
Zeit sind diirftig. Leichter war es, die kirchenrechtliche und liturgische Lenkung
bis zur Reformation und teilweise bis ins Mittelalter zuriickzuverfolgen. Ein mittel-
alterliches Aussegnungsritual ist in Skandinavien nicht erhalten. Lokale Tiefen-
untersuchungen in den Kirchenbiichern der Gemeinden wurden in Stichproben-
form vorgenommen, um auf einer breiteren Unterlage das Traditionsmaterial zu
kontrollieren und zu erginzen.

Da die Aussegnung dem Komplex Feste des Lebens angehort, werden einige Aus-
blicke auf andere derartige Feste gegeben (Taufe, Konfirmation, Trauung und
Beerdigung). Die Abhandlung ist auf Aussegnung nach einer Geburt ausgerichtet
und behandelt nicht deren Entsprechung nach der Hochzeit, die im Mittelalter
vorkam und bis zum Anfang des 18. Jahrhunderts belegt ist. Die iibersichtlichen
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Vergleiche mit den nordischen Nachbarldndern sind durch kleineren Druck her-
vorgehoben.

Die Hauptquelle der Darstellung bilden die etwa 5600 Antworten auf einen
Fragebogen iiber kirchliche Sitten, den das Kirchenhistorische Archiv in Lund
(LUKA) ausgeschickt hat. Gut 2/3 von diesen Aufzeichnungen stammen aus den
westschwedischen Diozesen; sie wurden in den vierziger und fiinfziger Jahren un-
seres Jahrhunderts eingesammelt. Fiir diese Diozesen liegen oft mehrere Antworten
aus demselben Kirchspiel vor, die einander dann kontrollieren und ergénzen. In
den volkskundlichen Archiven habe ich Antworten auf Fragebdgen und freie Auf-
zeichnungen ausgewertet, die letzteren waren durchweg etwas frither eingesam-
melt worden.

Die Karten haben ein Zeichen fiir jedes Kirchspiel ohne Riicksicht darauf, wie-
viele Gewihrsleute die gleiche Angabe gemacht haben. Negative Belege konnen
dazu verhelfen, das Kerngebiet einer Sitte einzukreisen. Auf simtlichen Karten
wurden die Diézesangrenzen mit durchgezogenen Linien angegeben.

Zeitpunkt

Die Aussegnung fand in der Regel zwischen vier und sechs Wochen nach der
Entbindung statt. Der Brauch, sechs Wochen zu warten, wurde durch einen Hin-
weis auf das Beispiel der Jungfrau Maria motiviert. Nach dem Kirchengesetz
von 1686 sollte die Aussegnung ,etwa™ sechs Wochen nach der Niederkunft
vorgenommen werden. Im neunzehnten Jahrhundert wurde von mehreren Seiten
der Wunsch vorgebracht, diese Zeit zu verkiirzen, in erster Linie mit Riicksicht
darauf, dass arme Frauen so schnell wie moglich wieder anfangen mussten zu
arbeiten. 1866 wurde eine Verordnung erlassen, die eine Aussegnung nach vier
Wochen gestattete. Im allgemeinen geschah die Aussegnung an Sonntagen und
zwar direkt vor dem Gottesdienst. Fir unverheiratete Miitter wurde dagegen

Einzelbeichte (enskild skrift) — die fiir sie bestimmte Entsprechung der Aus-
segnung — nach dem Gottesdienst oder in gewissen Fillen an Wochentagen
abgehalten.

Karte 1 zeigt Orte, in denen die Aussegnung der Mutter im Anschluss an die
Taufe des Kindes geschehen konnte. Sie besagt jedoch nichts iiber die Frequenz
in den einzelnen Kirchspielen. Wenn Tauf und Aussegnung gleichzeitig statt-
fanden, geschah das zumeist im Hause der Mutter.

Platz
In alterer Zeit war der Normalfall, dass die Aussegnung an der Kirchtiir statt-
fand. Bereits im 17. und 18. Jahrhundert wurde der Akt jedoch in den Chor der
Kirche verlegt. In den Didzesen Lund und Vixj6é fuhr man bis in die zweite
Hilfte des 19. Jahrhunderts damit fort, sie an der Tur vorzunehmen, dann wurde
sie allméhlich weiter in die Kirche hinein verlegt. Man motivierte das u.a. damit,
dass es fiir die Mutter zu kalt sei, in der Eingangshalle zu warten. Von einigen
vereinzelten Ortschaften wird erwdhnt, dass die Aussegnung dort in gewissen
Fillen in der Sakristei stattfinden konnte (Karte 3). Sonst war allgemein iiblich,
unverheirateten Miittern dort die Beichte abzunehmen, was eine Verordnung von
1741 vorschrieb.

Karte 4 zeigt die Verbreitung der Aussegnung in der Familie und im Pfarrhof,
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teilt aber nichts tiber die Frequenz in den einzelnen Kirchspielen mit. Hiusliche
Aussegnung scheint in Ost- und Nordsmaland sowie auf Gotland am iiblichsten
gewesen zu sein. Vielerorts wurde sie lediglich dann in der Familie abgehalten,
wenn die Mutter krank war. Die Kilte in der Kirche zur Winterzeit veranlasste
ebenfalls Miitter dazu, um eine Aussegnung zu Hause zu bitten. Kirchliche Ver-
richtungen in den Familien waren eine Erscheinung, die im 17. Jahrhundert trotz
starken Widerstandes seitens der Kirche in den héheren Gesellschaftsschichten
iiblich zu werden begannen. Auch in spiterer Zeit waren die Geistlichen hiufig
gegeniiber kirchlichen Verrichtungen in den Familien oder im Pfarrhof kritisch
eingestellt. Verrichtungen im Pfarrhof kamen in erster Linie in den unteren
sozialen Schichten vor.

Ausgestaltung

Bei der Aussegnung sollte die Frau niederknien, wozu man zumeist Schemel
hatte; sie sind seit dem 17. Jahrhundert bezeugt. In mehreren Kirchspielen der
Diozese Vixjo knieten die Frauen jedoch noch im 19. Jahrhundert auf der
Kirchenschwelle ohne Benutzung eines Schemels (Karte 2). In anderen Teilen
Schwedens knieten nur ledige Miitter direkt auf dem Fussboden, aber auch fiir
sie hielt man an einigen Orten einen Schemel bereit. Es war Aufgabe des Kiisters
oder Kirchendieners, diese Schemel aufzustellen und wieder zu entfernen.

Nachdem der Pfarrer das Aussegnungsgebet gesprochen hatte, nahm er die Frau
bei der Hand und sprach einen abschliessenden Segenswunsch aus. Ledigen Miit-
tern reichte er jedoch nicht die Hand.

Aus Siidwestschweden wird berichtet, dass eine Frau, die einen Knaben gebo-
ren hat, rechts von derjenigen knien solle, die ein Miadchen bekommen hat
(Karte 5). Andernfalls werde der Knabe bartlos sein, dem Maidchen aber ein
Bart wachsen. Derselbe Aberglaube war mit der Taufe verkniipft. Zufolge An-
gaben vor allem aus der Dibzese Géteborg sollte die Frau sich der Minnerseite
— nach rechts oder im Uhrzeigersinn — zuwenden, nachdem sie vorn im Chor
ausgesegnet worden war (Karte 5). Bei Taufe und Abendmahl war eine derartige
Rechtswendung im 18. Jahrhundert an mehreren Orten ausserhalb der Didzese
Gaoteborg tiblich. Wenn die Mutter sich nach der Aussegnung auf die Kirchenbank
gesetzt hatte, sollte sie in Halland, Stidvistergétland und den Teilen von Sma-
land, die die alte Ditzese Vixjoé bildeten, den Banknachbarn allerlei Siissigkeiten
anbieten und in einigen Fillen auch Riechwasser herumreichen, mit dem man
die Taschentiicher benetzte (Karte 6). Diese Bewirtung, deren Kerngebiet sich
mit Hilfe negativer Belege aus dem iibrigen Schweden einkreisen liess, stellt offen-
sichtlich eine etwas kostspieligere Sonderform derjenigen dar, die jeden Sonntag
in den Frauenbinken geiibt wurde.

Im Mittelalter sollte die Frau bei der Aussegnung eine brennende Kerze in
der Hand halten. Dieser Brauch, den die schwedischen Landschaftsgesetze er-
wihnen, wurde bei der Kirchenversammlung zu Uppsala (Uppsala mote) 1593
verboten. Seit dem 17. Jahrhundert wurde wiederholt vorgeschlagen, die Aus-
segnung zu vereinfachen und zwar so, dass der Geistliche nur noch von der Kanzel
aus ein Gebet iiber die Mutter sprechen sollte. Diesen Bestrebungen war indes
kein Erfolg beschieden.
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Begleitung

Karte 7 zeigt die Traditionsangaben dazu, dass die Woéchnerin von einer Frau
begleitet wurde. Die Verbreitung der Sitte lasst eine deutliche Konzentration
auf Siidwestschweden erkennen. In noch fritheren Zeiten konnte die Begleitung
aus zwei oder mehr Frauen bestehen. Im 17. und 18. Jahrhundert bekdmpften die
Obrigkeit und die Gemeindeversammlungen diese grossen Gefolge, die sich
jedoch an einzelnen Orten bis ins 19. Jahrhundert hinein hielten. Als es im 19.
Jahrhundert iiblich wurde, sich nur noch von einer Frau begleiten zu lassen, fiel
die Wahl hiufig auf die Patin des Kindes.

Dem Volksglauben zufolge war es die Aufgabe der begleitenden Frau, die
Wochnerin auf dem Weg zur Kirche vor iibernatiirlichen Gefahren zu schiitzen.
In der Kirche sollte die Begleiterin der Mutter auf allerlei Art zur Hand gehen,
beispielsweise ihren Schal halten und ihr die Tiir zur Kirchenbank 6ffnen. In
dlterer Zeit sollten die Begleiterinnen zudem mit der Mutter zum Altar treten um
zu opfern.

Aus einigen Orten wird berichtet, dass der Ehemann bei der Aussegnung der
Frau nicht anwesend sein durfte. Er blieb entweder zu Hause oder wartete vor
der Kirchtiir. Spaterhin wurde es vielerorts iiblich, dass er seine Frau begleitete,
was jedoch nicht dazu zu fithren brauchte, dass die Begleiterin iiberfliissig wurde.
In der Di6zese Skara setzte sich Bischof Hjalmar Danell zu Anfang unseres Jahr-
hunderts dafiir ein, dass der Ehemann bei der Aussegnung der Frau neben ihr
stehen sollte.

Kleidung

Eine nur fir die Aussegnung bestimmte Tracht hat es nicht gegeben. Die Frau
trug in der Regel ihr schwarzes Festkleid. Dazu konnten einzelne Bestandteile
des Brautkleides kommen. Aus einigen Orten wird berichtet, dass Wert darauf
gelegt wurde, dass die Frau zur Aussegnung ein neues Kleidungsstiick erhielt.
Arme Miitter konnten Kleider von anderen leihen.

Abgaben

Bei der Aussegnung war eine gesetzlich festgelegte Abgabe an Pfarrer und Kiister
zu entrichten. Ausserdem konnte ein Opfer fiir die Kirche und die Armen iiblich
sein. Die Abgabe an Pfarrer und Kister entfiel seit den Gehaltsregelungen von
1862 bzw. 1883.

Das Ueberlieferungsmaterial enthilt einige wenige Angaben aus Bohuslin und
Halland, die besagen, dass man die Abgaben auf dem Altar niederlegte (Karte 9).
Man hat darin die letzten Reste mittelalterlicher Altaropfer zu sehen. Eine
konigliche Verordnung von 1720 verbot, Opfer in Naturalien zum Altar zu bringen.
Es wurde stattdessen bestimmt, dass sie im Pfarrhof abgeliefert werden sollten.
Die Abgaben an den Kiister wurden zuweilen auf den Knieschemel gelegt, den er
bereitgestellt hatte. Die meisten Angaben dariiber stammen aus Gotland und
Dalsland (Karte 9). Aus vor allem Siid- und Westschonen horen wir, dass man
einige Miinzen in einen Opferstock oder Opferkasten legte. Das Geld erhielten
dann die Armen.

In der Regel iibergab die Mutter selbst die Abgabe. In Halland, Siidvastergot-
land und dem Teil von Smaland, der die alte Didzese Vixjé bildete, besorgte das
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dagegen der Ehemann (Karte 10). Die Hohe des gezahlten Betrags wurde dann
von der Kanzel bekanntgegeben (Karte 11).

Die Gaben an die Kirche und die Armen richteten sich nach dem Vermogen
des Gebers. Auch die Hohe der Abgabe an Pfarrer und Kiister hing von der
sozialen Stellung der Familie ab. Bereits das mittelalterliche Gesetz von Uppland
bestimmte, dass arme Leute getraut und ausgesegnet werden sollten, ohne der
Kirche eine Abgabe fiir Wachslichter entrichten zu miissen.

Dem Traditionsmaterial zufolge wurden die Abgaben fast ausschliesslich in
Geld geleistet und nur ausnahmsweise in Naturalien. Wihrend des Mittelalters
konnten Abgabe und Opfer entweder in Naturalien oder in Geld entrichtet wer-
den. Zufolge Lunds Stifts Landebok aus den siebziger Jahren des 16. Jahrhunderts
gab man in Schonen und Siidhalland Geld bei der Aussegnung, in Nordhalland
und Blekinge sowie im nordéstlichsten Schonen dagegen Naturalien (Karte 12).

Bewirtung

Nach der Aussegnung pflegte man ein Gastmahl anzuordnen. In Vistergotland,
Bohuslan, Siiddalsland und Nordhalland lud man gewéhnlich nur die begleitende
Frau und ihren Mann ein. In Siidschweden pflegte man dagegen mehr Giste zu
haben (Karte 13); ebenso verhielt es sich im 18. Jahrhundert in Westschweden.
Seitens der Obrigkeit war man schon seit dem Mittelalter bestrebt, die Zahl
der Giste bei Familienfesten zu beschrinken. Im 18. Jahrhundert versuchten
auch die Gemeindeversammlungen eine Hochstzahl fiir Giste festzusetzen. Karte
14 zeigt, dass die Gastmihler im Normalfall zu Hause stattfanden. Ausnahmen
sind aus Stid- und Westsmaland bekannt, wo man ausser in der Familie auch an
der Kirche bewirtete, und zwar in der Vorhalle, dem Gemeindehaus oder den
Kirchenstillen. Auch aus Angermanland liegen Belege fiir derartige Bewirtungen
vor. Dass man bei der Kirche bewirtete, konnte mit den weiten Entfernungen
zusammenhéngen. Derartige Bewirtungen kamen im 18. Jahrhundert ausserhalb
von Smaland vor (grosse Kreise auf Karte 14). Auch bei anderen Festen des
Lebenslaufs war es iiblich, an der Kirche zu bewirten.

Besondere Gerichte, die nur fiir die Bewirtung bei Aussegnungen bestimmt
waren, gab es wohl schwerlich. Gastmihler in der Familie konnten zuweilen
mehrere Tage dauern, was von den Gemeindeversammlungen im 18. Jahrhundert
bekdmpft wurde. Fiir Hochzeiten gestattete man eine etwas lingere Dauer als fiir
sonstige Familienfeste.

Bedeutung

Diagramm 1 wie auch Tabelle 5 zeigen (didzesenweise), welche Bedeutung der
Aussegnung in erster Linie beigelegt wurde. (1 Danksagung, 2 Reinigung, 3
Danksagung nebst Reinigung, 4 Sitte ohne sinnvollen Inhalt). Auf dem Diagramm,
das auf prozentualer Berechnung aufbaut, sind die Didzesen so angeordnet, dass
die Stapel fiir Danksagung eine fallende Skala bilden. Es zeigt sich, dass die
Stapel fiir Reinigung zumindest in den siidschwedischen Didzesen, von wo die
meisten Aufzeichnungen stammen, eine entgegengesetzte Frequenz aufweisen. Das
Danksagungsmotiv ist am starksten in den Didzesen Goteborg und Skara vertreten,
wihrend die Angaben iiber Reinigung dort verhiltnismissig gering an Zahl sind.
Die relativ hervortretende Rolle der Reinigung in den Ditzesen Lund und Vixjo
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hat man im Zusammenhang damit zu sehen, dass die Aussegnung dort noch im 19.
Jahrhundert an der Kirchtiir stattfand. Auch in Mittel- und Nordschweden scheint
das Reinigungsmotiv Gewicht gehabt zu haben. Nach einigen Gewihrsleuten wurde
die Aussegnung als Reinigung nebst Danksagung aufgefasst und nach anderen als
eine Sitte ohne sinnvollen Inhalt. Im letzteren Fall liefert Mittelschweden
die prozentual meisten Belege.

Die Vorstellung von der Reinigung, die ihr Vorbild im Alten Testament hat
(3. Buch Mose 12), spielte in der mittelalterlichen Kirche eine wichtige Rolle
und kommt u.a. in mehreren Bussbiichern klar zum Ausdruck. Papst Gregor der
Grosse (gest. 604) betonte dagegen das Danksagungsmotiv, aber sein Standpunkt
vermochte sich lange Zeit nur schwer geltend zu machen. Er wurde spiter in die
Dekretalien Papst Gregors IX. von 1234 aufgenommen und wurde dadurch zu
allgemeingiiltigem Recht. Die Reinigungsvorstellungen lebten jedoch auch noch
nach dieser Zeit weiter. In mittelalterlichen Aussegnungsritualen koénnen der
Gedanke der Reinigung und der Danksagung Seite an Seite auftreten. Nach der
Reformation bekampfte die Kirche energisch die Reinigungsvorstellung und hob
stattdessen das Danksagungsmotiv hervor.

Die Danksagung wurde von den Leuten in erster Linie damit motiviert, dass die
Frau aus der Gefahr bei der Entbindung errettet sei und ihre Gesundheit wieder-
erlangt habe (Tabelle 6). Das gleiche schirfte die Kirche nach der Reformation
ein. Mehrere Gebetbiicher fiir Frauen aus dem 16. und 17. Jahrhundert betonten,
dass die Geburt eine Gefahr fiir Leben und Gesundheit der Mutter darstelle.

Ferner konnten die Miitter dafiir danken, dass sie wieder an der Gemeinschaft
der Gemeinde in der Kirche teilhaben konnten (Tabelle 6). Diese Motivierung,
die voraussetzt, dass man Wert auf den Besuch des Gottesdienstes legt, kommt
ganz natiirlich vor allem in der von der Schartauischen Erweckung geprigten
Di6zese Goteborg vor. Danksagung dafiir, dass man wieder zur Kirche kommen
kann im Verein mit Dank fir die wiedergewonnene Gesundheit lsst sich in mit-
telalterlichen Aussegnungsritualen erkennen. Zufolge einiger Aufzeichnungen wurde
die Aussegnung als eine Willkommenheissung der Mutter seitens der Gemeinde
aufgefasst. Eine Fiirbitte fiir die Mutter ist bereits in mittelalterlichen Ritualen
enthalten. Von kirchlicher Seite wurde zuweilen behauptet, die Aussegnung habe
fiir die Gemeinde einen Wert als Erbauung.

In einigen Fillen wird gesagt, die Mutter danke fiir ihr Kind, aber dieses
Danksagungsthema weist keine héhere Frequenz auf (Tabelle 6). Es liegen zwei-
bis viermal so viele Angaben iiber Dank fiir Errettung und wiedergewonnene
Gesundheit vor. Im Gegensatz zu den Belegen im Traditionsmaterial betonen
Frauen, die in den sechziger Jahren dieses Jahrhunderts ausgesegnet wurden,
durchweg die Dankbarkeit fiir das Kind, wihrend die Danksagung fiir die Ge-
sundheit in den Hintergrund tritt. Diese Verschiebung im Danksagungsmotiv ist im
Zusammenhang mit dem Umstand zu sehen, dass sich die Gefahr, im Kindbett
zu sterben, durch bessere Hygiene und Fortschritte der Heilkunde verringert hat.
Im Schwedischen Kirchenhandbuch findet man einen Dank fiir das Kind erst
seit 1942.

Das Traditionsmaterial enthalt ferner indirekte Angaben dariiber, dass man
auch an das Kind dachte. Gewisse volkstiimliche Verhaltensweisen im Zusammen-
hang mit der Aussegnung wurden damit motiviert, dass sie dem Kind niitzten.
U.a. sollte die Mutter einigen Gewihrsleuten zufolge nach der Heimkehr von der
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Kirche das Kind mit einer Rute schlagen, die gern vom Friedhof geholt sein
sollte; oder sie sollte ihre Ueberkleider auf das Kind in der Wiege legen.

Die Aussegnung wurde zuweilen so aufgefasst, dass sie Segen zu neuer Frucht-
barkeit schenke. Die Deutung gewisser volkstiimlicher Verhaltensweisen zeigt
zudem indirekt, dass man an die Fruchtbarkeit dachte. An mehreren Orten in
der Didzese Go6teborg nahm man es genau damit, dass die Frau sich am Altar
nach rechts wandte, wenn sie mehr Kinder haben wollte. Wenn die Mutter die
nichste Niederkunft noch aufzuschieben wiinschte, sollte sie — nach der Regel,
dass gleiches gleiches hervorruft — langsam zum Altar hin und von ihm weg
gehen und auch auf dem Heimweg von der Kirche keine Eile haben.

Der Gedanke der Fruchbarkeit ist in einigen mittelalterlichen Aussegnungs-
ritualen zu finden. Dass Kinderlosigkeit im Mittelalter als ein Ungliick betrachtet
wurde, zeigt das Vorhandensein besonderer Gebete und sogar ganzer Messen,
die gelesen wurden, um Unfruchbarkeit abzuhelfen. Die Reformatoren betonten,
welch ein Segen es sei, Kinder zu gebédren. Es war dies eine so wichtige Aufgabe
fur die Frau, dass man nicht dariiber klagte, wenn sie im Wochenbett starb.
Seit dem Kirchenhandbuch von 1529 bis 1942 enthielt das Aussegnungsgebet die
Worte des 1. Mose 1, dass die Menschen fruchtbar sein und die Erde fiillen
sollten. Es gibt jedoch keine Belege dafiir, dass die Kirche die Ehegatten aufge-
fordert hitte, moglichst viele Kinder zu bekommen oder gar mehr, als sie ver-
sorgen konnten. Die Leute dagegen fassten das Aussegnungsritual zuweilen so auf,
dass es Fruchtbarkeit anrege, ohne Riicksicht auf die Zahl der in der Familie
bereits vorhandenen Kinder. Aus diesem Grund betrachtete man dann die Aus-
segnungssitte im Ganzen als negativ.

In der alten biuerlichen Gesellschaft sollte die Frau bei der Aussegnung geehrt
werden, u.a. weil sie fruchtbar gewesen war. Die Ehre der verheirateten Frau
wurde dadurch hervorgehoben, dass die ledige Mutter bei der Einzelbeichte auf
allerlei Art entehrt wurde. Der Umstand, dass ledige Miitter im Mittelalter von
jeglicher Form der Aussegnung ausgeschlossen waren, deutet an, dass dieselbe
mit einer Ehrung verbunden war und dass man Schande iiber die unverheirateten
Miitter bringen wollte.

Wenn die Aussegnung als Reinigung aufgefasst wurde, konnte sie von kdrper-
lichem Leiden reinigen. Das geht aus den Angaben der Ueberlieferung hervor,
die besagen, dass die Mutter bei der Aussegnung wieder gesund wurde. Man dachte
sich, dass die heilende Kraft ganz konkret durch den Hindedruck des Geistlichen
iiberfithrt wurde. Die Frau war auch kultisch unrein, d.h. sie war aus der religi6-
sen Gemeinschaft ausgeschlossen, denn der Kirchenraum durfte nicht befleckt
werden. Mittelalterlichen Bussbiichern und dem Gesetz Mose zufolge beruhte die
kultische Unreinheit auf den Blutungen bei der Geburt. Durch die Aussegnung
erhielt die Mutter nach volkstiimlicher Auffassung ferner Zugang zu der sozialen
Gemeinschaft und dem sexuellen Eheleben. Zugleich wurde sie als von Gefahrdung
seitens iibernatiirlicher Wesen befreit angesehen, auch fiithrte sie selbst ihrer
Umgebung weiterhin keine magischen Gefahren zu.

Die Unreinheit kann ferner als moralisch bezeichnet werden; in diesem Fall
war ihre Ursache eine unreine Lust bei der Zeugung. Man kann zum Vergleich
anfithren, dass man in der mittelalterlichen Kirche allgemein die Ansicht vertrat,
dass Geschlechtsverkehr zu kultischer Unreinheit fiihrte.

Die Reinigungsvorstellung bildet die Grundlage der Verhaltensweisen, die in
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alterer Zeit beim Begribnis einer Wochnerin, die vor der Aussegnung gestorben
war, beobachtet wurden. Die Leiche wurde in die Kirche getragen oder davor
stehen gelassen, wihrend einer oder mehrere aus der Trauergesellschaft an Stelle
der Toten in der Kirche Gebete sprachen und opferten. Nach der Reformation
missbilligte die Kirche diese Ersatzformen fiir die nicht vorgenommene Ausseg-
nung; sie mussten daher ohne Mitwirkung eines Geistlichen durchgefithrt werden.
Wihrend des Mittelalters hatte die Kirche dagegen keine Einwinde gegen
Sonderformen der Aussegnung fiir verstorbene Wochnerinnen. Vom Ende des
Mittelalters gibt es besondere Rituale fiir diesen Zweck.

Einer iblichen volkstiimlichen Vorstellung zufolge liefen Frauen, die vor der
Aussegnung starben, besondere Gefahr, Wiederganger zu werden. Nach einer
anderen Auffassung kamen Miitter, die im Wochenbett starben, sofort in den
Himmel. Hierzu lisst sich vergleichen, dass die Kirche nach der Reformation
betonte, ein Tod im Wochenbett sei kein Schade, da die Frau in der Ausiibung
eines gottlichen Befehls sterbe.

Es ldsst sich schwerlich belegen, dass die Unreinheit mit der Zeit der Schwanger-
schaft verkniipft war. Dagegen scheinen menstruierende Frauen als unrein be-
trachtet worden zu sein, wie auch die Verhaltensmassregeln fiir sie in vieler
Hinsicht denen fir Wéchnerinnen glichen.

Unter nicht-christlichen Volkern kamen bereits in der Antike besondere Zere-
monien vor, durch die die Wochnerin in die soziale und religiose Gemeinschaft
aufgenommen wurde. Diese Zeremonien, zu denen hiufig Waschungen und Bader
gehorten, scheinen zumeist als Reinigungsakte aufgefasst worden zu sein. Ein
Einfluss von nicht-christlichen Vélkern auf die alttestamentlichen und mittel-
alterlichen kirchlichen Reinigungsvorschriften lasst sich nicht nachweisen. Die
Vorstellungen von Unreinheit konnen sehr wohl unabhingig voneinander bei
verschiedenen Vélkern entstanden sein. Es liess sich nicht belegen, dass Woch-
nerinnen in vorchristlicher Zeit in den nordischen Lindern als unrein betrachtet
wurden. Die islindischen Sagas erwihnen keine Reinigungszeremonien nach einer
Geburt.

Auflosung

In Mittel- und Nordschweden lockerte sich die Sitte der Aussegnung in der
letzten Hilfte des 19. Jahrhunderts. Die Diagramme 2—4 zeigen die Auflésung
in 12 Gemeinden der Diozese Visteras. Eine frithe Auflgsung ldsst sich auch in
der Diézese Lund in Siidschweden beobachten. Zu Anfang des 20. Jahrhunderts
wurde die Aussegnung ziemlich regelmissig in den Didzesen Goteborg, Skara,
Kalmar, Siidvixjé und Visby sowie in der Kiistengegend von Visterbotten durch-
gefiihrt. Die Diagramme 5—6 stellen den Verlauf der Auflésung in 2 Gemeinden
der Di6zese Kalmar dar.

In den vierziger Jahren unseres Jahrhunderts war die Sitte der Aussegnung in
erster Linie noch in Teilen der Diézese Géteborg lebendig, besonders in land-
lichen Gemeinden in Siidbohusldn und Nordhalland sowie angrenzenden Teilen
von Sidvastergdtland. Ausserdem kam sie sporadisch in einigen Kirchspielen der
Ditzesen Skara, Vixjo und Visby vor (Karte 15). In einigen Gemeinden auf
Siidéland wurde der Brauch wieder eingefiihrt, nachdem er eine Zeitlang erloschen
war.

In den Gegenden, in denen die Aussegnung sich am ldngsten hielt, hatte zu
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Anfang des 19. Jahrhunderts oder frither eine innerkirchliche Erweckung statt-
gefunden. Diese Gegenden erwiesen sich auch als besonders resistent gegeniiber der
Auflésung kirchlicher Briuche im grossen ganzen (Sikularisierung). Andererseits
lockerte sich das kirchliche Brauchtum zuerst in Mittelschweden. Die Aussegnung
wurde im Gegensatz zu anderen kirchlichen Verrichtungen ebenso nivelliert wie
das Gottesdienst- und Abendmahlsleben. Dass Taufe, Konfirmation, Trauung und
Beerdigung sich im 20. Jahrhundert gut behauptet haben, hiangt sicherlich damit
zusammen, dass neue, nicht religiése Funktionen mit ihnen verkniipft wurden.
Bei der Taufe spielt bespielsweise die Namengebung eine wichtige Rolle. Die
Aussegnung erhielt niemals eine derartige nicht religiose Funktion, die ihre
Auflosung hitte verhindern kénnen.

In Gegenden, wo die Aussegnung am lingsten erhalten blieb, hatte die frei-
kirchliche Bewegung keinen nennenswerten Einfluss ausgeiibt, im Gegensatz zu
Mittel- und Nordschweden sowie dem nérdlichen Teil der Diozese Viaxj6. Durch
ihre Kritik an der Schwedischen Kirche trug die Freikirchenbewegung zur Auf-
losung kirchlicher Sitten und Gebrauche bei. In den freikirchlichen Gemeinden
war eine Aussegnung nicht iiblich, da man ihr keine Bedeutung beimass.

In industrialisierten und sozial heterogenen Gegenden ldsst sich ebenfalls eine
Tendenz zu frithzeitigerer Lockerung der Aussegnungssitte beobachten als in
sozial homogenen und nicht industrialisierten. Das gilt besonders von Gebieten,
wo der Brauch sich in einer spiten Phase aufl6ste, wie in der Diézese Goteborg.
Die Bedeutung der sozialen Struktur und der Industrialisierung liegt auch in
der Diozese Lund zutage. Dort spielte die freikirchliche Bewegung eine geringe
Rolle. Sozial heterogene lindliche Gegenden mit Grossgrundbesitz zeigen eine
frithe Lockerung. Sowohl die Gutsbesitzer wie die Landarbeiter ohne Grundbesitz
gingen nicht zur Aussegnung. Dass die Aussegnung auf Gotland (in der Didzese
Visby) trotz starker Freikirchlichkeit bis ins 20. Jahrhundert hinein lebendig
blieb, diirfte damit zusammenhéngen, dass auf der Insel sozial homogene bzuer-
liche Gemeinden vorherrschten, und dass sie zu Beginn des Jahrhunderts wenig
industrialisiert war.

Auch funktionale Faktoren haben die Auflgsung des Aussegnungsbrauchs beein-
flusst. Die Auffassung von der reinigenden Wirkung, die im Volk am festesten
in Mittel- und Nordschweden verankert gewesen zu sein scheint (Diagramm 1),
trug sowohl dazu bei, dass die Miitter von der Aussegnung absahen wie dazu,
dass sie von Aussenstehenden kritisiert wurde. In den Diézesen Goteborg und
Skara dagegen wurde die Aussegnung in erster Linie als Danksagung aufgefasst.
Es liegen ferner auch Beispiele dafiir vor, dass man die Aussegnung unterliess,
weil die Miitter und/oder ihre Umgebung zu der Meinung gelangt waren, dass sie
keine sinnvolle Bedeutung habe. Die prozentual meisten Belege fiir diese Auf-
fassung stammen aus Mittelschweden.

Der Umstand, dass die Aussegnung ihre Ehrenfunktion mehr und mehr ein-
busste, muss zur Lockerung der Sitte beigetragen haben. Als man damit aufhorte,
ein Gefolge zu haben, verlor die Aussegnung etwas von ihrer Bedeutung einer
Ehrung. Ebenso verhielt es sich, als ledige Miitter sich nicht mehr der Einzel-
beichte zu unterziechen brauchten. Frither waren die verheirateten Frauen auf
Kosten der unverheirateten geehrt worden, wihrend die letzteren entehrt wurden.
In alten Zeiten ehrte man die Ehefrau, weil sie sich fruchtbar gezeigt hatte. Als
sich die Auffassung von Fruchtbarkeit dnderte, konnte das dazu beitragen, dass
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der Aussegnungsbrauch erschiittert wurde. Die fruchtbare Mutter war nun kein
Frauenideal mehr.

Als der alte Volksglaube mit all seinen Verhaltungsmassregeln fiir nicht aus-
gesegnete Frauen zu verschwinden begann, horte damit eine der Voraussetzungen
fir die Beibehaltung der Aussegnung auf. Zudem nahm die Kontrolle seitens der
Umgebung ab, die in weitem Umfang dadurch bedingt gewesen war, dass man
meinte, eine nicht ausgesegnete Frau bedeute eine magische Gefahr fiir ihre Um-
gebung. Aus diesem Grunde durfte sie die Aussegnung nicht versaumen.

Unter den psychologischen Faktoren, die auf die Auflésung eingewirkt haben,
kann erwihnt werden, dass die Miitter es als peinlich empfinden konnten, 6ffent-
lich vor die Gemeinde zu treten. Aus diesem Grund verzichteten mehrere Miitter
in den Di6zesen Lund und Vixj6é auf die Aussegnung, als dieselbe von der Kir-
chentiir in den Chor verlegt wurde. Dieses Gefiihl des Unbehagens diirfte sich erst
in einer spiten Periode eingestellt haben. Man kan es im Zusammenhang damit
sehen, dass die Ehrenfunktion der Aussegnung verschwand und dass man keine
Begleiterinnen mehr hatte, die eine Stiitze fiir die Mutter darstellten. Miitter,
die tote Kinder geboren hatten, begannen schon frith auf die Aussegnung zu ver-
zichten, da sie es als bedriickend empfanden, dadurch an den Verlust des Kindes
erinnert zu werden. Ledige Miitter entzogen sich frith der Einzelbeichte, was mit
der Schande und Unehre zusammenhidngt, der sie ausgesetzt wurden. In der
zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts verlor das kirchliche Kontrollsystem seine
Funktion, und damit wurde es den ledigen Miittern moglich, ungestraft der
Beichte fernzubleiben.

Die Miitter waren sowohl positivem wie negativem Einfluss vonseiten anderer
ausgesetzt. Als der Aussegnungsbrauch sich zu lockern begann, versuchte die
altere Generation in der eigenen Familie vielfach die jungen Frauen zur Ein-
haltung der Sitte zu bewegen. Auch der Gemeindepfarrer mahnte zuweilen, wenn
jemand ausblieb. Die iibrigen Dorfbewohner kontrollierten ebenfalls, dass alle
Miitter sich aussegnen liessen, u.a. weil sie vor der Aussegnung als gefdhrlich
betrachtet wurden. Zu einem gewissen Zeitpunkt — der sich fiir die einzelnen
Gemeinden nur schwer genau feststellen ldsst — wandte sich der soziale Druck
gegen die Aussegnung, und besonders die Manner und die Jugendlichen begannen
dariiber zu hohnen. Mehrere Leserbriefe in Zeitungen kritisierten die Aussegnung,
u.a. weil sie als ein Reinigungsakt aufgefasst wurde.

Die Vorschriften iiber Aussegnung standen noch bis 1948 im Kirchengesetz,
danach wurde die Sitte definitiv freiwillig. In Wirklichkeit war sie jedoch bereits
seit langem im grossten Teil des Landes verschwunden. Das heutige Kirchen-
handbuch enthilt ein Kapitel tiber Aussegnung: ”Die Danksagung einer Mutter”.

S@lt etwa 1940 wurde die Aussegnung an einigen verstreuten Orten wieder ein-
gefhhrt u.a. auf Stidéland. Die Initiative ging dabei von einzelnen Geistlichen
aus. Die Frequenz, die sie in ihren Gemeinden erreichten, ist verschieden hoch
(Diagramme 7—11). In mehreren Fillen — aber nicht immer — hérte die Aus-
segnung wieder auf, wenn der Pfarrer, der sie eingefithrt hatte, die Gemeinde
verliess. Die Ortschaften, in denen die Geistlichen den grossten Erfolg mit ihren
Bestrebungen hatten, liegen durchweg in Gegenden, in denen sich die Aussegnung
lange erhalten hatte und die frither von einer innerkirchlichen Erweckung geprigt
worden waren. Der soziale Faktor scheint fiir die Wiedereinfithrung keine ent-
scheidende Rolle gespielt zu haben. Hingegen haben manche Miitter erkldrt, dass
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es ihnen unangenehm sei, allein vor die Geminde zu treten. Um diesem Uebel-
stand abzuhelfen, haben einige Geistliche seit den vierziger Jahren die Aussegnung
dahingehend vereinfacht, dass sie nur das Aussegnungsgebet bei der Taufe spre-
chen, wobei die Mutter mit den Taufgisten zusammen am Taufstein stehen bleibt
(spitzes Dreieck auf den Karten 15—17). Haufig wird das Gebet so umgeformt,
dass es beide Eltern einschliesst. Der Vater steht dann neben seiner Frau. Diese
vereinfachte Aussegnung stiess auf keinen Widerstand, sondern wurde vielmehr
haufig von den Eltern als positiv empfunden.

Mehrere Geistliche sagen, das neue Ritual im Kirchenhandbuch von 1942 habe
sie dazu angeregt, sich fiir die Aussegnung einzusetzen. Dasselbe betont bereits
in der Ueberschrift den Charakter der Aussegnung als einer Danksagung. Zudem
wird die Firbitte fur die Familie betont. In einigen Fillen bildeten die An-
strengungen, die Aussegnung wieder einzufithren, einen Bestandteil der liturgischen
Erneuerung des Kirchenlebens.

Synthese

Die Aussegnung war durch Bestimmungen geregelt, die auf Reichs- Diézesan- und
Lokalebene erlassen wurden. Auf Reichsebene waren es die Vorschriften in der
Kirchenordnung von 1571, dem Kirchengesetz von 1686, konigliche Verordnungen
sowie Anweisungen in Kirchenhandbiichern. In den Di6zesen wurden die Ver-
figungen bei den Pfarrerversammlungen, den Visitationen der Bischéfe und
Propste in den Gemeinden sowie in Didzesanverordnungen und Domkapitelrund-
schreiben erlassen. Die Gemeindeversammlungen mit dem Pfarrer als Vorsitzen-
dem haben auf Lokalebene gegen herrschende Misstinde eingegriffen und positive
Anderungen der Sitte vorgeschrieben. In erster Linie scheinen die Gemeindever-
sammlungen Direktiven eingeschérft zu haben, die auf Reichs- oder Didzesanebene
verfiigt worden waren. Die Kontrolle der Umgebung hat dazu beigetragen, die
Sitte auf lokaler Ebene zu uniformieren.

Bei weitem nicht immer richtete sich die Bevolkerung nach den Bestimmungen,
z.B. soweit sie sich auf Ueberfluss bei der Bewirtung bezogen. Im 19. Jahrhundert
waren noch gewisse Vorstellungen von der Bedeutung der Aussegnung lebendig,
von denen sich die Kirche nach der Reformation distanziert hatte, die sich aber
auf die mittelalterliche Kirche zuriickverfolgen lassen. Andererseits konnte eine
herrschende Praxis spiter in Gesetzen oder Kirchenhandbiichern sanktioniert wer-
den. Mehrere Verhaltensweisen bei der Aussegnung waren nicht positiv von der
Kirche dirigiert worden, sondern sind als volkstumlicher Ueberbau zu betrachten.

Im Lauf der Zeiten war die Aussegnung Veranderungen unterworfen, aber noch
im 19. Jahrhundert lebten auch mehrere Momente mit mittelalterlichen Ahnen,
wie Handreichung, begleitende Frauen, Intervall von 40 Tagen zwischen Nieder-
kunft und Aussegnung, Abgabe an Pfarrer und Kiister, Ausiibung der Sitte an der
Kirchtiir in den Diézesen Lund und Viaxjo. Die mittelalterlichen Wachslichte
wurden durch einen Beschluss der Versammlung zu Uppsala 1593 abgeschafft.
Im 17. Jahrhundert lassen sich allerlei Verinderungen der Sitte beobachten. Fiir
die Di6zesen in Mittel- und Nordschweden wurde vorgeschrieben, die Ausseg-
nungen von der Tir in die Kirche hinein zu verlegen. Die Gemeinden begannen
auch, nach und nach Knieschemel anzuschaffen. Im 19. Jahrhundert begannen
die Miitter dann am Altar niederzuknien. Seit dem Ende des 19. Jahrhunderts
wurde es immer iiblicher, Aussegnung und Taufe zusammenzulegen. Zur gleichen
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Zeit lockerte sich auch der Aussegnungsbrauch in Mittel- und Nordschweden
sowie in der Ditzese Lund. Im 20. Jahrhundert hat mehrfach der Ehemann
seine Frau begleitet. Die Aussegnung wurde an einer Anzahl vereinzelnter Orte
wieder eingefithrt, und zwar entweder in ihrer vollstindigen, dem Kirchenhand-
buch folgenden Form oder in der Gestalt, dass der Geistliche bei der Taufe des
Kindes das Aussegnungsgebet iiber die Mutter spricht.

Bei einigen Einzelheiten lassen sich regionale Unterschiede erkennen, bei
anderen nicht. Die Diozesangrenzen scheinen fiir die Verbreitung der kartierten
Erscheinungen keine Rolle gespielt zu haben. Einige derselben kamen in der
Vergangenheit in einem grosseren Gebiet vor, wihrend andere ziemlich spét
entstanden. In einiger Hinsicht unterschieden sich die Stddte von den ldndlichen
Gegenden, z.B. in bezug auf die Aussegnung im Haus. Auch konnte die Ausseg-
nung je nach dem sozialen Milieu der Wochnerin verschieden gestaltet werden.
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Forkortmingar

ATA Antikvarisk-topografiska arkivet, Stockholm
DAL Dialekt- och ortnamnsarkivet, Lund

DFS Dansk Folkeminnesamling, Képenhamn
DL Dalalagen

EU Etnologiska undersokningen (i NM)

FmK Folkmalskommissionen, Helsingfors

Gbg Goteborgs stift

GDA Gaoteborgs domkapitels arkiv

GLA Goteborgs landsarkiv

GVR Konung Gustaf den forstes registratur

HB Kyrkohandbok

HBF Kyrkohandboksforslag

Hd Hiérnosands stift

HDA Handwéorterbuch des deutschen Aberglaubens
HL Hilsingelagen

IFGH  Institutet for folkminnesforskning vid Goéteborgs hégskola, numera Insti-
tutet for folklore, Goteborg

Kd Karlstads stift
Kkb Kyrkobalk

KL Kyrkolag

KLF Kyrkolagsforslag
Klm Kalmar stift

KLNM Kulturhistoriskt lexikon f6ér nordisk medeltid
KO Kyrkoordning
KOF Kyrkoordningsférslag

KA Kyrkohistorisk arsskrift
Ld Lunds stift

LDA Lunds domkapitels arkiv
Li Linkopings stift

LLA Lunds landsarkiv

LUB Lunds universitetsbibliotek

LUF A Avskriftsarkivet 1 Folklivsarkivet, Lund
LUF M Manuskriptarkivet i Folklivsarkivet, Lund
LUKA  Kyrkohistoriska arkivet, Lund

La Lulea stift
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NEG
NM
NTU
RA
SAOB
SdmL
SFS
Ska
SkaDA
SLS
SmL
STK
Sto

Str

UL
ULMA
Up
UUB
VFF

VgL II
VLA
VMA
VmL
Vas

OL

Norsk etnologisk gransking (i Norsk Folkemuseum, Oslo)
Nordiska museet, Stockholm

Nordisk teologisk uppslagsbok

Riksarkivet, Stockholm

Ordbok over svenska spraket utg. av Svenska akademien
Sodermannalagen

Svensk forfattningssamling

Skara stift

Skara domkapitels arkiv

Svenska litteratursillskapets folkkultursarkiv, Helsingfors
Smalandslagen

Svensk teologisk kvartalskrift

Stockholms stift

Strangnis stift

Upplandslagen

Dialekt- och folkminnesarkivet, Uppsala

Uppsala stift

Uppsala universitetsbibliotek

Vistsvenska folkminnesféreningens arkiv i Institutet for folklore, Gote-

borg

Den yngre vistgotalagen
Visby stift

Vadstena landsarkiv
Varbergs museums arkiv
Vistmannalagen
Visteras stift

Vixjo stift

Ostgétalagen
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Kdllor och Litteratur

Otryckta kéllor

BASTAD
Bdstads kyrkoarkiv
Fodelse- och dopbécker f6r Bastad 1917—.

FJARAS

Fjdrds kyrkoarkiv

Kyrkorikenskaper for Foérlanda 1940—1952.
Palysningsbocker for Forlanda 1925—.

FRILLESAS
Frillesds kyrkoarkiv
Fodelse- och dopbécker for Gillinge 1895—.

GOTEBORG
Goteborgs domkapitels arkiv (GDA)
Biskopsvisitationsprotokoll 1899, 1930.
Ambetsberittelser till prastmdten 1909—1969.
Goteborgs historiska museum
Bildmaterial.
Goteborgs landsarkiv (GLA)
Goteborgs domkapitels arkiv:
Biskopsvisitationsprotokoll.
Kungl. brev till konsistorierna 28/7 1766, 19/4 1793.
Prosteriernas yttranden 1737 éver KOF 1731.
Ambetsberittelser till visitationer.
Kyrkoarkiv:
Fédelse- och dopbécker.
Kyrkorikenskaper.
Palysningsbocker.
Sockenstammoprotokoll.
Institutet for folklore
Traditionsuppteckningar (IFGH och VFF).
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HELSINGFORS
Svenska litteratursillskapets folkkultursarkiv (SLS)
Traditionsuppteckningar (FmK och SLS).

KOPENHAMN
Dansk Folkeminnesamling (DFS)
Traditionsuppteckningar.
Nationalmuseet
Kalkmaleriregistranten:
Bildmaterial 6ver skanska kyrkomalningar.

LINKOPING
K. G. Gilstrings privata samling. Akter till smdldndskt folkminne

Avskrift av sockenstimmo- respektive kyrkostimmoprotokoll fran Pelarne 1855
och 1865.

LUND
Dialekt- och ortnamnsarkivet (DAL)
Lexiografiska samlingarna.
Svar & fragelista ULMA T 36 (Dop och kyrktagning).
Traditionsuppteckningar i ovrigt.
Folklivsarkivet (LUF)
Avskriftsarkivet:
1021 A. Gustavsson Den dodes skal. 1967.
2725, 2780, 2889, 3020, 3088, 3417 olika kap. ur A. Gustavsson Kyrktagnings-
seden i Sverige. 1968—1971.
2619 E. Lindqvist Barselgrot. 1967.
2773 M. Stigsdotter Traditioner kring fadderskapet. 1969.
2866 A. Gustavsson Studier i den svenska kyrktagningsseden. 1969. (Lic.avh.).
2892 K. Erikson Faddergavor. 1969.
3351 E. Wijkstrom Instéllningen till fruktsamhet, barnalstring och barnbegrans-
ning. 1971.
3448 G. Larson Folktro om dop med tanke pa barnets framtid. 1971.
3495 K. Palmgren Begravningskalas. 1971.
Bildarkivet:
Bildmaterial
Mandelgrensamlingen:
Kopia av dalmélning och malning av C. Dalsgaard.
Manuskriptarkivet:
Svar & fragelista 68 (Platsen for vigsel och dop).
Svar a {fragelista 96 (Havandeskap, férlossning, barnsing och kyrktagning).
Traditionsuppteckningar i 6vrigt.
Svar & rundskrivelse 31/3 och 21/4 1971 till vissa pastorsimbeten angiende
kyrktagning.
Kyrkohistoriska arkivet (LUKA)
Svar & fragelista 1 (Kyrklig folklivsforskning).
Svar a fragelista 2—3 (Uppgifter om nu gillande kyrklig sed).
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Svar a fragelista 4 (Kyrklig sed 1962).
Svar a fragelista 12 (Kyrklig sed 1968).
O-serien: Utdrag ur fédelse- och dopbécker frén Arby och Hagby, traditions-
uppteckningar fran Finland och Estland.
Lunds landsarkiv (LLA)
Kyrkoarkiv:
Biskopsvisitationsprotokoll.
Fédelse- och dopbocker.
Kyrkorikenskaper.
Palysningsbocker.
Lunds domkapitels arkiv:
Lunds stifts préstsillskaps protokoll 1872—1875.
Svar & domk. cirkuldr 528 1858 rorande pristerskapets inkomster samt offer
pa altaret.
Synodalprotokoll 1695, 1698.
Universitetsbiblioteket (LUB)
Excerptsamlingar till Ordbok 6ver svenska spraket (SAOB).
P. G. Vejdes samling.

MALMO
Malmo stadsarkiv
Fodelse- och dopbok for Malmé S:t Petri 1698.

OSLO

Norsk Folkemuseum

Svar a fragelista NEG 49 (Kyrkjeleg folkelivsgransking).

Svar 4 fragelista NEG 67 (Skikk og bruk ved gudstjenesten og ved de kirkelige
handlinger).

Riksantikvaren

Bildmaterial

SKARA

Skara domkapitels arkiv (SkaDA)
Biskopsvisitationsprotokoll 1905—.

Ambetsberittelser till biskops- och prostvisitationer 1905—.

SOLBERGA
Solberga kyrkoarkiv
Fédelse- och dopbocker fér Solberga 1895—.

STALA
Stala kyrkoarkiv
Fodelse- och dopbadcker for Stala 1861—.

STOCKHOLM
Antikvarisk-topografiska arkivet (AT A)
Bildarkivet:
Bildmaterial 6ver kyrkomalningar och kyrkoinventarier.
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Nationalmuseum
Bildarkivet:
Bildmaterial.
Nordiska museet (NM)
Bildarkivet:
Bildmaterial.
Folkminnessamlingen:
Traditionsuppteckningar.
Kulturhistoriska undersokningen:
Svar a fragelista EU 171 (Havandeskap och barnsing).
Riksarkivet (RA)
Ecklesiastikdepartementet:

Svar & kungligt brev till konsistorierna 17/7 1858 innehallande uppgifter om
pristernas inkomster.

S. SANDBY
S. Sandby kyrkoarkiv
Fédelse- och dopbacker for S. Sandby och Hardeberga 1895—.

TORESTORP

Torestorps kyrkoarkiv

Fodelse- och dopbadcker for Torestorp 1938—.
Kyrkorzkenskaper f6r Alekulla 1890—1906.
Kyrkorakenskaper fér Torestorp 1937—.
Palysningsbocker for Torestorp och Alekulla 1950—.

UPPSALA

Dialekt- och folkminnesarkivet (ULMA)

Svar a fragelista T 36 (Dop och kyrktagning).
Traditionsuppteckningar i ovrigt.

Universitetsbiblioteket (UUB)
P. A. Sives Gotlandska samlingar.

VADSTENA
Vadstena landsarkiv (VLA)

Kyrkoarkiv:
Kyrkorikenskaper.

VARBERG
Varbergs museums arkiv (VMA)

Traditionsuppteckningar.

VAXJO
Emigrantinstitutet

Mikrofilmer av kyrkbocker fran svensk-amerikanska férsamlingar.
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ORTOFTA

Ortofta kyrkoarkiv

Fodelse- och dopbécker for Ortofta och L. Harrie 1895—.
Ambetsberittelser till visitationer 1886—1912.

OSTERSUND

Léinsmuseet
Svar a fragelista 1 (Fodelse och dop).

Hos forf.

Brevsvar fran pastorsimbetena i Burseryd, Dingtuna, hovforsamlingen, Habol,
Jattendal, Kérda, Langlot, Morbylanga, Runsten och Vilhelmina med utdrag ur
fodelse- och dopbocker fore 1958. Kommer senare att forvaras tillsammans med
svar & rundskrivelser fran LUF 31/3 och 21/4 1971.

Brev till forf. fran S. Adrian, G. Danielsson, B. Gustafsson, W. Harsten, B. Higg-
lund, C. Klasson, H. Ljungman, B. Lundquist, C.-H. Martling, G. Nicklasson,
A. Noss, E. Rembrink, F. Wahlqvist.

Forf:s intervjuer med modrar, som kyrktagits under 1960-talet. Detta material
kommer att 6verlamnas till LUF.

Kartprotokoll till de publicerade kartorna samt flera arbetskartor. Detta kommer
att overlamnas till LUF.
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Den nyblivna modern har dnnu in pa 1900-talet mast tillbringa
de nirmaste veckorna efter barnsbérden isolerad fran omvirlden.
Forst genom den s. k. kyrktagningen aterinférdes hon i den sociala
och religiésa gemenskapen. I denna etnologiska undersokning
beskrives kyrktagningssedens form, funktion och férandring i
Sverige och grannlinderna fran medeltiden till vara dagar. Vi

far folja kyrktagningskvinnan och hennes uppvaktning fran kyrk-
farden till det efterféljande gillet. Forfattaren belyser utvecklingen
saval pa riksplanet som pa lokal niva och ger en ingdende analys

av de faktorer som bidragit till sedens upplosning.

CWK Gleerup





