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Forord

Jag har skrivit den hir avhandlingen pa ett
flertal platser. Idéerna och de forsta texterna
framstilldes i ett trdngt arbetsrum pé Finnga-
tan 16 i Lund. Rummet, ett fore detta kok,
kinnetecknades frimst av diligt med ljus, lite
luft och mycket ljud frin intilliggande arbets-
rum, seminarierum och korridor. Lingsamt
fick avhandlingen sin disposition och struk-
tur i ett mycket storre och luftigare rum pé
bottenplan i samma hus. Dir fanns utsikt
over vackra buskar, trid och grasmattor, ekor-
rar, kaniner och krakor. Tvéd kapitel 4r helt
och hallet skrivna i ett kok, vid Bjurholms-
plan i Stockholm. Den slutliga formen har
avhandlingen fatt i ett sovrum, i den trevliga
stadsdelen Arsta i Stockholm. I detta sovrum
har ldsares kommentarer resulterat i korrige-
ringar, omformuleringar och strykningar i
manuskriptet.

De miénga rummen, de olika rums-
kamraterna och de stindiga resorna mellan
Lund och Stockholm har naturligtvis prig-
lat avhandlingsarbetet. Si hir i efterhand

kan jag forknippa de olika arbetsplatsernas
karaktir med olika faser, i doktorandvaran-
det, avhandlingsskrivandet och privatlivet.
Det har varit en omtumlande tid, med stora
svingningar mellan hopp och forwivlan,
mellan lycka och misslyckanden.

Det dr svart att skriva avhandling. En
mingd material och tankar ska samlas och
sedan samsas pd nagra fd sidor. Arbetet under-
littas inte heller av att det ska ske inom en
viss tid, en tid som bade ir ganska ling och
vildigt kort. Som s méinga andra omvittnat
sker avhandlingsarbetet inte utan kontake
och hjilp av andra: av informanter, kollegor,
handledare och kritiska manuslésare.

Jag har haft formanen att ha haft en
handledare som ir vetenskapligt nyfiken,
prestigelds och 6ppen. Inger Lévkrona har
under hela arbetet gett mig konstruktiv och
vilbehovlig kritik, strukturerat upp mitt
manus och alltid funnits till hands nir jag
behévt henne. Tack for allt du lire mig, for
att du orkat leda mig till firdig avhandling,
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for att du varit en mycket bra handledare.
Tack Inger!

Det finns dven andra som haft vinlig-
heten att bidra med sitt kunnande och sin
vetenskapliga erfarenhet genom att diskutera,
ldsa och kommentera.

Malin Ideland! Vi blev antagna som
doktorander samtidigt, har skrivit artiklar
och lirt till forskare tillsammans. Tack for
alla samtal, om forskning och om annat. Du
har ldst mina texter i de mest ostrukturerade
former och insikesfullt sagt till mig att stryka
och skriva om. Du har funnits dir som kol-
lega och vin. Tack Malin!

Lynn Akesson har list manus i flera ver-
sioner och uppenbarat en mingd motsigel-
ser, felaktigheter och tomma resonemang.
Tack Lynn for att du alltid tagit dig tid!

Karin Salomonsson gav mig nigra sémn-
16sa nitter nir jag trodde att avhandlingen
var klar. Tack Karin for alla diskussioner, for
din manusgranskning och for uppmuntran
ndr det kindes jobbigt.

Ett stort tack dven till Jonas Frykman
och Orvar Lofgren for er ldsning. Ni gav mig
bida konstruktiv kritik och ny inspiration i
skrivandets slutskede.

Det var inte min idé att avhandlingen
skulle ha sin utgdngspunke i tarot. Tack Eva
Persson for fyra timmars cafébesok den 14
mars 1997.

Det finns manga andra, vinner och kol-
legor, som underlittat avhandlingsarbetet.
Tack for overnattningar, promenader, grill-
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kvillar, fester, mat, skivtips, diskussioner,
e-brev, bio, rockklubbar, skvaller, restaurang-
besok, te- och kaffestunder, utlandsresor och
internettips.

Johanna Svensson! Du ir min livskamrat
och irligaste kritiker. Du har list och kom-
menterat mina texter. Du har lyckats hantera
mina vardagliga doktorandkriser. Jag har haft
ditt stod i bide med- och motging. Tack
Johanna!

Avhandlingsarbetet och tryckning har
mojliggjorts genom stipendier. Ett stort tack
till: Crafoordska stiftelsen, Dagny och Eilert
Ekvalls premie- och stipendiefond, Ekedahl-
Lundbergska fonden, Ebbe Kocks stiftelse,
Nordenstedtska stiftelsen, stiftelsen fil dr
Uno Otterstedts fond f6r frimjande av veten-
skaplig undervisning och forskning, Carin
och John Papes fond f6r nordisk och jaimfs-
rande folklivsforskning, Hilding Pleijels fond
for religionsetnologisk forskning, Gulli och
Nils Strémboms stiftelse fér etnologisk bild-
forskning vid Lunds universitet, samt lands-
hévding Per Westlings minnesfond.

Carlsson Bokforlag har  mojliggjort
publicering av denna bok. Stort tack!

Arsta 31 maj 2001
Magnus Gudmundsson



Prolog

En kall novemberdag for nagra ar sedan
besokte jag en new age-butik i Stockholms
innerstad. I butiken sildes bocker om allt
fran kristendom till hinduism, schamanism
till kanalisering, auratolkning till tarotkort.
Dir fanns dven affischer om kristallterapi,
healing och frigérande andning. Ett anslag
vid kassan meddelade att en av Sveriges mest
kinda tarottolkare kunde triffas i ett av buti-
kens inre rum. Jag anmilde mig genast.

Tolkaren var drygt 50 ar gammal och bar
en gréd triningsjacka med huva och bli jeans.
Hon hilsade mig vilkommen genom att ta
min hégra hand i sina bida samtidigt som
hon tittade granskande pd mig. Vi satte oss
ner vid ett bord, mitt emot varandra. Hon
betraktade mig intensivt.

Jag fick uppge mina fodelsedata. Siff-
rorna skrevs ned i en bok och omvandlades
med en riknedosas hjilp till egenskaper. Hon
berdttade att jag var noggrann och hade ldtt
for att fa kontakt med minniskor. Hon fri-
gade om min familj.

Tolkaren tog fram en ask dir jag kunde
lasa 7he Haindl Tarot Deck och fragade om jag
fate tarotkort lagda f6r mig tidigare, vilket jag
erkinde. Hon drog ett kort fran leken. Det
stod Emperor, Kejsare, pd kortet. Hon drog
ytterligare tva kort och forklarade act mite liv
handlar mycket om pengar, om att borja om
pa nytt och att jag fitc en position som jag
ibland kinner att jag ska hivda och som jag
borde hivda mer. Direfter tog hon fram en
mindre kortlek och drog kortet Ess i Bigare.
Kortet var mitt huvudkort under tolkningen,
menade hon.

Hon bad mig nu att blunda. Jag skulle
sitta tre fingrar mot tummen och luta mig
tillbaka. Mitt inre skulle tinka sig olika rum
dir jag skulle placera det jag ville att tolk-
ningen skulle handla om. Under tiden blan-
dade hon korten. Efter nagra minuter fick jag
kupera leken. Jag skulle kupera med vinster
hand vilket hon forklarade med att intuitio-
nen styrs av hoger hjirnhalva f6r dem som
ar hogerhinta. Hoger hjirnhalva styr vinster
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hand, berittade hon.

Hon lade nu nagra av lekens 6versta kort
pa bordet i vad hon kallade en allmin ligg-
ning. Dir kunde hon se vad som varit, vad
som var just nu och vad som skulle komma.
Hon tyckte att korten sig bra ut, att jag hade
ett bra liv och en intressant framtid. Jag
skulle dock ha mer distans till mitt arbete.
En Drottning i Svird visade framtiden. Det
tolkades som att jag antingen skulle arbeta
med négot dir jag skulle bejaka mina kvinn-
liga sidor eller att jag skulle méta den stora
kirleken. I forbifarten nimnde hon dven att
jag under 1700-talet levt som bonde pien 6 i
Smaland. Jag hade haft manga barn.

Nu foljde den specifika liggningen. Hon
tog fram en annan kortlek. Aven denna lek
forvarades i en ask. Det var kortleken Rider
Waite Tarot. Jag bads dra tre kort med vin-
ster hand. Vi gjorde tre sidana liggningar.
Den forsta handlade om mitt arbete. Det
ir jobbigt just nu, sa hon, men det kommer
att bli bittre. Den andra liggningen visade
relationen till mina systrar och jag ombads
dra ytterligare ett kort for varje syster. Tol-
karen ville dven ha deras fodelsedata som
hon skrev in i sin bok. Hon menade att min
dldsta syster var malinriktad och hade barn.
Min andra syster sades vara omvirdande och
hade ett livsprojekt. Min yngsta sades vara
kinslig och omvérdande. Beskrivningen av
systrarna stimde si s& ddr tyckte jag, vilket jag
sa till henne. D4 bad hon mig meditera och
tinka pa systrarna. Jag skulle dterigen sitta
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tummarna mot tre fingrar och blunda. Hon
sa till mig vad jag skulle tinka pa. Jag fick
aldrig nigon forklaring till varfor den andra
laggningen handlade om mina systrar.

Den sista liggningen berérde kirleken.
Hon sa att jag férmodligen inte talat ut till-
rickligt om gamla relationer, men att det inte
skulle paverka framtidens. Min nya posi-
tion pa arbetet har gett mig 6kad sikerhet,
menade hon, vilket skulle ge resultat dven
i kirleken. Jag skulle lyssna pd vad jag sjilv
ville, lyssna till min inre guide och forsoka att
inte oroa mig.

Som avslutning uppmanade hon mig
att bejaka den positiva kinsla jag hade just
nu och den sikerhet jag kinde. Hon sade sig
citera C G Jung nir hon sa "det som sker ar
alltid det basta”. Tarottolkningen tog drygt
en halvtimme och kostade mig 200 kronor.

Efter tolkningen gick jag ater runt i buti-
ken. Jag observerade och lyssnade samtidigt
som jag forsokte repetera for mig sjilv vad
som skett i rummet bakom kassan. Tolkaren
stod nu vid ett litet bord i butiken tillsam-
mans med tvd kvinnor. Hon tuggade pé ett
dpple. P4 bordet lag en tarotlek. En av kvin-
norna tog ett kort och tolkaren sa: "det verkar
som om du gir omkring och bir pi nigon-
ting just nu”. Kvinnan héll nickande med.

Lite lingre in i butiken horde jag en ung
kvinna siga: ”Jag fick mina energier rensade”.
Hon bar pi ett litet barn samtidigt som hon
diskuterade musik med en rokande expedit.
Hon skulle leda en kurs i skapande dans och



foreslogs en skiva med ”schamantechno”.
Tva kvinnor i tidiga tjugoarsaldern pratade
om att de skulle kdpa auraljus och en man i
samma alder fragade efter rokelse. En man i
sextiodrsildern letade efter bocker pd hyllan
for "Psykologi, personlig utveckling”.

Lite forbryllad gick jag ut ur butiken och
funderade 6ver hur jag under den dryga halv-
timmen forflyttats djupare in i nuet, framat
och bakat i tiden, med magins och tankens
hjilp. Resan hade skett i mitt inre och jag
hade fitc hora mycket som jag borde fun-
dera over. I alla fall enligt kvinnan som tolkat
korten. Vi hade samtalat om férnuft, stora
och smé forindringar, drommar, fantasier,
kinslor, barndomsminnen, relationer, resor
och smirta. Det kindes som om tiden sttt
stilla.

Tarot. New age i bild och beréttelse
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Inledning

New age och tarot

New age har under de senaste dren kommit
att bli en del av vart samhille. Varje storre
stad har new age-butiker och missor. I teve,
tidningar och radio berittas om och disku-
teras new age-praktiker. Nigra foretag har
erbjudit new age till sina anstillda. Det har
ocksd forekommit arbetsmarknadsdtgirder
med new age-innehall. New age sprids i
osynliga nitverk, muntligen utévare emel-
lan, i reklam i teve och tidningar och genom
den vanliga bokhandeln. Engagemanget ir av
olika art. Manga tilltalas av new age och gér
enstaka erfarenheter. Andra dr mer engage-
rade och har provat det mesta som erbjuds.
Négra arbetar i new age.

I new age formedlas en mingd olika
praktiker, ideologier och namn. Religions-
psykologen Owe Wikstrom har i antologin
Att se det dolda riknat upp vad han fann i
katalogen till new age-missan Peace In Mind
och hos nigra bokhandlare under rubriken
new age och esoterika.

Tarotkort, UFO, skapande dans, anglar,
yoga, reiki-healing, regressionsterapi,
transpersonalism, farg-, ort-, och kris-
tallhealing, Osho, frigérande andning,
delfinberéring, horoskop, Hildegard av
Bingen, irlandsk mytologi, schamanism,
pendeldiagnostik, rolfing, reiki-kropps-
balansering, Nostradamus, Shirley
MacLaine, chiromantri, Moder Teresa,
astrologi, holism, taoism, alkemi, aura-
terapi och irisdiagnostik, Johannes av
korset, trumresor vid nymane, runmagi,
magnetiserat vatten, ridning i ett holis-
tiskt perspektiv, rebirthing sessions,
kreativ visualisering, kanalisering, Viktor
Frankl, ljusmeditation, Eck-anckar,
Kahlil Gibran, spiritism, energimassage,
chakrameditation, kristallernas kraft,
myter, talismaner, amuletter, drémmot-
tagare, rokelse, ikoner, Swedenborgs
och Jungs dromtolkning, teosofi, Gurd-
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jeff, reinkarnation, A Course in Miracles,
Ambres, fargdiagnostik, energimassage,
Tai Chi.

(Wikstrom 1998:18f)

New age ir att betrakta som ett kreativt filt'
dir livsaskddningar och praktiker omformu-
leras, nyproduceras, prévas och konsumeras.
New age saknar samlad ideologi och fast
medlemskap och ir dirfor ingen enhetlig
rorelse.

Avhandlingen utgar frin en enda new
age-praktik: zaror. Tarotkorten har anor frin
seneuropeisk medeltid. De anvinds och
tolkas enligt en sirskild ritual och manual.
Korten kan képas i new age-butiker och i den
vanliga bokhandeln. De anvinds enskilt, i
grupp och professionellt. Korten 4r i ritt situ-
ation underlag for diskussion, ger upphov till
egna funderingar och ses dven som en link
in i en ockult® verklighet. Genom att ligga
tarotkort erhlls inspiration till att reflektera
kring vardagliga frigor som hilsa, ekonomi
och relationer. Tarottolkarna tolkar symboler
och bilder samt férmedlar forestillningsvirl-
dar. Tarot ir ezt exempel pa praktik i new age.

New age, nytt?

Det allminna intresset for new age gar att
spara till 1960-talets alternativrorelser, men
ir som fenomen bra mycket dldre. New age
tog form i det sena 1800-talets England nir
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exilryskan Helena Blavatsky (1831-1891)
grundade den reosofiska rirelsen. Blavatsky
var uppvuxen i dverklassmiljo och himtade
inspiration frin dsterlindskt tinkande. Hon
var mycket kritisk till kristendomen och till
religiésa ritualer. Verksamheten legitimera-
des bland annat genom att Blavatsky kana-
liserade budskap fran ett utomjordiskt visen
kallat Moyra (Hammer 1999:222, jfr Kraft
1996, 1997). 1 teosofin formulerades tre
grundregler som aterfinns i new age (Arle-

brand 1995:145).

* Att bilda en kdrna av mansklighetens
allmanna broderskap utan avseende till
ras, trosbekannelse, kdn, samhallsstall-
ning eller farg.

* Att uppmuntra jamforande studier i
religion, filosofi och vetenskap.

* Att studera oforklarliga naturlagar och
manniskans latenta krafter.

Blavatsky foresprikade dven tanken om att
livet dr aterkommande och att tidigare liv
paverkar nuvarande.’

Teosofin fostrade en mingd personer
som haft inflytande pa innehillet i new age.
Lingre fram i avhandlingen kommer bland
annat Arthur Edward Waite och Aleister
Crowley att presenteras. De har haft bety-
delse for tarotkortens anvindning och
utformning och har ett forflutet i teosofin.
Att det i new age praktiseras auradiagnostik/
healing och massage enligt kroppens sa kall-



lade chakrapunkter dr den fore detta pristen
Charles Leadbeaters (1854-1934) fortjdnst
(Arlebrand 1995:58, Hammer 1999:236).
Han var teosofins huvudideolog under nagra
ar i borjan av 1900-talet (Hammer 1997:39).
Edgar Cayce (1877-1945) menade sig ha
medial féormédga och lanserade idén om att
energier frin kristaller kan péverka mate-
ria eller minniskor. Cayce hade samarbete
med personer i teosofin, men han var aldrig
medlem i rérelsen (Hammer 1999:252f1).

Aven begreppet new age kan sparas till
teosofin. De flesta forknippar det till teoso-
filedaren Alice A Bailey (1880-1949). Bailey
borjade tala om att en ny tidsilder var att
vinta pad 1920-talet (Arlebrand 1995:71f,
1995:170, Hammer 1999:250f, jfr diskus-
sion i Vernette 1994). 1971 publicerade
David Spangler sin bok 7he Birth of a New
Age vilket bidrog till att sprida begreppet.
Religionsliraren Hakan Arlebrand* skriver i
boken Det okinda om innehallet i Vattuman-
nens tidsalder:

Enligt astrologerna haller [precisionen]
nu pa att flytta sig fran Fiskarna till
Vattumannen. Att fisken &r en central
symbol i kristendomen &r ingen till-
fallighet, eftersom denna religion har
dominerat i Fiskarnas tidsalder under
de senaste tvatusen aren. Kristendo-
mens stallning i Fiskarnas tidsalder
beror pa att bibelns budskap Gverens-

stdmmer med den medvetandeniva
som karaktdriserar denna historiska
epok, menar manga astrologer. Nar
vardagsjamningspunkten gar over till
Vattumannens stjarnbild fods ett nytt
hégre medvetande hos manskligheten.
I motsats till den dualistiskt och mate-
rialistiskt inriktade Fiskarnas tidsalder
kommer Vattumannens era att praglas
av en monistisk andlighet som 6ver-
ensstdammer med ett hogre kosmiskt
medvetande.

(Arlebrand 1995:70)

Nagra tror att vi redan limnat fiskarnas tids-
dlder, andra att Vattumannens tidsélder enligt
den astrologiska tidscykeln intriffar 2160
(Arlebrand 1995:69, Vernette 1994:41).

Det vi idag kallar new age har som visats
sina rotter i det sena 1800-talets England.
New age fick dock sin stora spridning forst
mot slutet av 1960-talet. Vad som skiljer
dagens new age fran 1960-talets alternativvag
och nyreligiosa rorelser ar att ett engagemang
inte 4r forbehdllet nagon bestimd &lders-
grupp och inte heller 4r nigon uttalad vin-
sterpolitisk rorelse (Hanegraaff 1998:10ff).
New age har kommit att etableras bide paral-
lellt med och i kolvattnet av de sa kallade
nyreligiosa rorelserna. New age dr emellertid
inte en nyreligids rorelse. Sidana, exempelvis
Hare Krishna, Livets ord, Scientologi eller

Transcendental Meditation, kinnetecknas
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av kollektiva och sekteristiska strukturer som
new age inte har (Hamilton 1995:193ff).
Innehallet kan dock vara snarlikt.

Tidigare forskning

De nyreligiosa rorelserna dr vil dokumen-
terade av sd vil vetenskapare som journalis-
ter. S dr inte fallet med new age. Det pagir
forskning och dokumentation. Allt fler forsk-
ningsrapporter publiceras. De utkommer, i
likhet med denna avhandling, forst nir new
age inte vixer lika explosionsartat som mot
slutet av 1990-talet. New age fangar inte
heller massmediernas intresse som tidigare.
Jag vill hir lyfta fram nigra av de forsknings-
studier som haft betydelse for mitt avhand-
lingsarbete. Det giller dels de som koncen-
trerat sig pa hela new age och dels de som
varit mer specifika.

New age-filtets framvixt diskuteras i
de flesta new age-studier. Sociologen Paul
Heelas viljer i sin bok 7he New Age Move-
ment (1996) att bérja new age-historien vid
tiden kring sekelskiftet 1900 och framit.
Heelas sdtter new age i relation till teorier om
det moderna samhillets uppvixt. Han visar
bland annat att new age kan ses som en reak-
tion mot hur det moderna samhillet upp-
l6st tidigare samhillens sociala strukturer.
New age ir modernitetens andlighet, skriver
Heelas. Den individcentrering och fram-
tidsoptimism som priglar det moderna sam-
hallet finns dven i new age. I new age forenas
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allmint hallna virden som frihet och eget
ansvar med antaganden om gudinnor och
det inre sjilvet. Ytterligare nagot som f6renar
new age med moderniteten ir det progressiva
draget. I new age ser man framét och 4r kon-
struktiv (Heelas 1996:196).
Religionshistorikern Olav Hammer ger
i sin populirvetenskapliga bok Profeter mot
strommen (1999) exempel pa new age-filtets
historia. Boken ir “berittelse om en mot-
valls idéhistoria” (1999:11) dir det berittas
om personer som, frain 1500-talet och fram
till vara dagar, varit viktiga f6r new age-fil-
tets framvixt. Aven Hammer diskuterar “hur
modernitetens prigel vilar 6ver de alternativa
virldsbilderna. Hos nistan alla hittar man
nutidens kinnetecken: trendkinslighet, ror-
lighet, individualism, en tilltro till var for-
mdga att utvecklas, ett grinslost plockande
fran olika tider och kulturer och ett sprik-
bruk som linar frin den samtida vetenska-
pen” (Hammer 1999:367). Skillnaden ligger
i hastighet, skriver Hammer. Vart samhille
utvecklas i rasande takt medan new age lever
i 7skuggan av det forflutna” (1999:368). 1
boken Pi spaning efter helheten klassificerar

Hammer new age som religion.

Inom ramen fér New Age [finns]
bland mycket annat/.../ en tro pa
oversinnliga varelser som valjer att
kommunicera med vissa méanniskor,
uppenbarade skrifter, pilgrimsorter,



osynliga och omatbara krafter som
genomsyrar kosmos och tron att vissa
djur har andliga egenskaper. Liknande
forestallningar forekommer i religioner
runt om i varlden, och det finns darfor
all anledning att betrakta &ven New Age
som en religion.

(Hammer 1997:16)

Det finns dock tvé centrala aspekter som gor
det tveksamt att se new age som religion. De
fem virldsreligionerna bygger pa dogmatiska
texter och har exklusiva medlemskap, vilket
inte dr fallet med new age. Med new age ir
det istillet som Hammer skriver: "Det spe-
ciella med new age-rorelsen ir /.../ att man
kan, men inte behover, tro pa eller utéva det
som erbjuds” (Hammer 1997:19).

Religionshistorikern Wouter ] Haneg-
raaff gor i verket New Age Religion and
Western Culture en god genomgéing av den
mingd namn och praktiker som férekommer
i new age. New age som helhet dr en kritik
mot dominerande trender. Det ir kritik som
Hanegraaff sparar tillbaka till en sirskild tra-
dition, en visterlindsk sekulariserad esote-
rism (1997:522).

Antropologen Michael F Brown skriver
i sin bok 7he Channeling Zone (1997) om en
enskild new age-praktik, kanalisering. De
personer som praktiserar kanalisering, och
som tror sig kunna férmedla budskap frin
utomjordiska visen eller déda personer, sigs

i en offentlig debatt som Brown refererar ha
schizofrena tendenser. Han visar att kana-
lerna ofta sitts i samband med en postmo-
dern diskussion om dubbla identiteter. Som
antropolog ser han dock de dubbla identite-
terna som kulturbundna, som en interaktion
mellan individen och de institutioner som
skapar upplevelser. Det dr ndgot som dter-
finns i flera samhillen och kulturer och som
inte 4r unikt fér vir tid (Brown 1997:180).
Brown dr dirfor kritisk dill atc fastsld new
age som enbart postmodernt och ser hur den
ambivalens mellan individ och samhille, som
kanalisering sigs vara exempel pd, gir langt
bortom new age (1997:184f). Browns studie
ir baserad pé deltagarobservationer och inter-
vjuer, till skillnad fran Heelas, Hammers och
Hanegraaffs som bygger pé textstudier.

I likhet med Brown har antropologen
Danny L Jorgensen® koncentrerat sig pa en
enskild new age-praktik. Under nagra ar pa
1970-talet arbetade han som tarottolkare och
fick dirigenom ett inifrinperspektiv. I boken
The Esoteric Scene (1992) beskriver han den
nya religiositetens utbredning och innehall i
USA, samt redovisar delar av sitt filtarbete.
Esoterismens framvixt tolkar han i ljuset av
modernitetens. I takt med att kunskap och
rationalitet premierades kunde esoterismen
profilera sig (Jorgensen 1992:234f, jfr Burn-
ham 1987).

De flesta svenska new age-studier ir
baserade pa filtets texter eller pa enkiter med
firdiga svarsalternativ. Utifran denna typ av
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material har det varit mojligt att gora his-
toriska redogorelser, beskrivningar av filtets
innehall, samt dra kvantitativa eller generella
slutsatser. Denna typ av forskning ir viktig
och nédvindig for att nd okad forstaelse av
innehall och konturer. Att gora en kvalita-
tiv studie, utgd frin en specifik praktik och
foremal som tarot, bidrar ytterligare till for-
staelsen av detta komplexa filt. Den etno-
logiska filtarbetsmetoden, med intervjuer,
observationer och arkivstudier, gor att denna
avhandling 4r ett viktigt bidrag till svensk
new age-forskning.

Det finns flera etnologer och folklorister
som fore mig intresserat sig for alternativa filt
och religids praktik. Etnologidmnet tillkom
under tidigt 1900-tal bland annat for att det
gamla bondesamhillets andliga och materi-
ella kultur skulle dokumenteras och bevaras.
Perspektiven har under de nira hundra ar
etnologin existerat férindrats. Strivan efter
att studera minniskors vardag och forestill-
ningsvirldar kvarstar dock. Ofta ir det grup-
per och minniskor i marginalen eller speci-
fika yrkeskategorier som fingat etnologernas
intresse. En stor del av 1990-talsetnologin i
Lund, som jag skolats i, har tagit sin utgangs-
punkt i filosofen Michel Foucaults teorier.
Mainga avhandlingar har varit diskursanaly-
ser dir stora allméinna frigor diskuterats och
exemplifierats med ett konkret kvalitativt
material. Genom att studera ett filt som ofta
marginaliseras av etablissemanget, hur detta
falt har betydelse f6r mianniskors vardag,
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samt att analysera andlig och materiell kultur,
foljer min studie god etnologisk tradition.

Mainga new age-forskare har, som visats,
sett faltet i ljuset av det (postymoderna sam-
hillets framvixt. Att benimna new age som
postmodernt eller ett uttryck for postmodern
reflexivitet ger en bra karakteristik av filtets
innehall. Min utgingspunkt dr dock annor-
lunda.

Utgangspunkter

Nir jag inledde avhandlingsarbetet forvin-
ades jag 6ver att den offentliga bilden av new
age stimde ganska diligt med den jag fick via
mina intervjuer och observationer. I kontex-
ten kring new age fanns bade en reproduk-
tion och ett ifrigasittande av rationella och
irrationella virden som jag kunde relatera till
Pierre Bourdieus diskussion om f/z. Pedago-
gen Donald Broady skriver i sin avhandling
om Bourdieu att ett filt "existerar nir en
avgrinsad grupp minniskor och institutioner
strider om ndgot som 4r gemensamt f6r dem”
(Broady 1991:266). Bourdieu sjilv skriver i
sin essd Modeskaparen att "kampen for domi-
nans inom filtet leder med nédvindighet till
att pretendenterna ifrigasitter de ortodoxa
mallar f6r produktion och virdering som ska-
pats och pabjudits av de dominerande insti-
tutionerna” (Bourdieu 1994:101). Kampen
giller doxan: “allt det som anses sjilvklart,
och i synnerhet de klassificeringssystem som
bestimmer vad som ir intressant och vad som



dr utan intresse. Doxa dr vad ingen tycker dr
virt att beritta” (Bourdieu 1991:98). Striden
om den ritta doxan pagar bade i och utanfér
new age.

Som nimnts tidigare vill jag se new age
som ett kreativt filt. Det ir ett filt som vid
en forsta anblick stindigt dndrar skepnad och
som kan karakteriseras av att det saknar doxa.
Inget ifrdgasitts. Allt 4r tillatet. Varje enskild
utovare dr fri att formulera en personlig
ontologi som han/hon kan bekinna sig till,
ifrdgasitta och omformulera. New age syn-
liggdr dock en diskussion om det rationella,
och vem som har ritten att utéva exempel-
vis religids eller medicinsk praktik (Broady
1991:280).

Avhandlingen behandlar ett filt vars
innehall ménga har starka kinslor infér, bade
negativa och positiva, oavsett egna erfaren-
heter. Nigra kommer dirfor inte att kiinna
igen sig i mina beskrivningar, eller halla
med om mina iakttagelser eller analyser. Det
som redovisas hir dr dock mina iakttagel-
ser, som etnolog och som privatperson. Jag
bestimde mig tidigt, utan att vara aktiv i new
age eller personligen tilltalas, for att ge en sd
rittvis bild av new age som mojligt genom
att varken forsoka ifragasitta eller bekrifta
doxan i filtet. Det dr naturligtvis en oméjlig
uppgift, men har dndé varit en drivkraft nir
jag samlat in och analyserat materialet och
skrivit denna avhandling (jfr Heelas 1996:6).

Genomgiende i avhandlingen aterkom-
mer jag till att new age erbjuder alternativ.

New age innehdller kritik mot rationalitet,
modernitet och ekonomisk utveckling. Del-
tagarna dr generellt sett skeptiska till det
etablerade i samhillet: medicinske, politiske,
och vetenskapligt. De vill bortse fran det
institutionella och betona det individuella.
Ett engagemang i faltet bidrar till 6kad intro-
spektion vilket mojliggor omformulering av
identitet.

I vért postmoderna samhille sigs varje
enskild individ stindigt kimpa med sin iden-
titet. Hon tvingas friga sig vem hon ir och
vad hon ska gora med sitt liv. Det anses bero
pa att vart nuvarande samhille saknar fasta
sociala strukturer, att individen kinner osi-
kerhet infor framtiden och upplever globala
hot (jfr Selberg 1997:32f). Det skapar en
postmodernitetens reflexivitet, menar mainga
samtidsanalytiker (t ex Beck 1995, 1998).
New age dr saledes ett mycket bra exempel pd
hur postmodern reflexivitet kan ta sig uttryck
(t ex Alver 1996:28).

Aven om vi lever i en tid som priglas av
postmoderna tendenser, vilka mirks i 6kad
rorlighet, ett intensivt identitetssokande eller
i minniskors vilja att exponera sig, har inte
alla minniskor majlighet att nyttja de moj-
ligheter samtiden erbjuder. Det kan bero pa
sociala eller ekonomiska faktorer. De som har
mojlighet ate ligga tid, energi och pengar pd
att fortydliga sin identitet dgnar heller inte
all ledig tid at detta (Touraine 1995:5). Det
som var samtid sdgs priglas av giller sile-
des inte alla minniskor och beror inte hela
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tiden. I avhandlingen argumenteras det inte
mot att new age skulle vara ett postmodernt
fenomen. Jag anser dndd att de teorier som
diskuterar det postmoderna i samhillet ofta
ar for kategoriska och svepande f6r att kunna
siga nagot konkret om det komplexa filt
denna avhandling behandlar. Att se new age
som typiskt postmodernt innebir exempelvis
att filtet, eller kravet pd identitetssdkande,
ses som unikt for var samtid. "Forr” utma-
las dd som konserverande och statiskt medan
“nu” dr flexibelt och rorligt. S ir det inte.
Ett sadant tinkande dr ett resultat av vad
Marshall Berman siger i sin bok Allz som dr
fast forflyktigas. "Midnniskor som befinner sig
mitt i virveln 4r benigna att tycka att de 4r
de forsta, och kanske de enda, som upplever
den” (1990:13). New age ir, som tidigare
visats, inte sirskilt nytt, vare sig till innehall
eller som ifragasittare av etablerade virden.

Min strivan har varit att gora en mikro-
studie genom att analysera hur new age prak-
tiseras och hur deltagarna resonerar kring sitt
engagemang. Det gor jag for att new age gor
nagot med utdvaren. Ett engagemang i new
age bidrar till handling. De informanter som
kommer till tals senare i avhandlingen prig-
las av upptickarglidje, en nyfikenhet att gi
vidare och att lira sig mer om sig sjilva och
om virldens konsistens. Svar pa ontologiska
fragor eftersoks och det ges tillfille till intro-
spektion. Den forvirrade oro som ofta tll-
skrivs den postmoderna minniskan har jag
generellt sett inte funnit i new age.

22 Tarot. New age i bild och beréttelse

Under avhandlingsarbetet har jag sokt
kunskap om vad new age ir, innehaller och
formedlar genom att se pd praktik och reto-
rik, hur deltagarna handlar och resonerar
kring sitt engagemang, samt hur filtets inne-
hall diskuteras. Jag har lyft fram de sma detal-
jerna: foremélen, ritualerna och berittandet.
Syftet dr att med utgangspunkt fran tarotkor-
ten analysera och uppenbara praktiker och
strukturer i new age med hjilp av teorier om
kulturella reserver, berittande, text och dis-
kurs.

Jag har i forsta hand utgatt frin empirin
nir jag sokt teoretisk inspiration. Eftersom
jag arbetar med ménga olika materialkate-
gorier har flera teorier och begrepp anvints i
analysen. Teorierna handlar i férsta hand om
berittande och text.” Det giller framforallt i
kapitel 3 och 4. Det tredje kapitlet 4r upp-
byggt enligt en av Paul Ricoeurs definitioner
av berittelse: berittandet, handlingen och
deltagarna. Sandra Dolby Stahls resonemang
om high och low context har bidragit till
insikten att tarottolkningen inte enbart ir en
samtalsstund, en terapisituation. Tarottolk-
ning ir dven forkunnelse. I det fjirde kapitlet
analyseras intertextualitet med utgangspunkt
fran folkloristerna Charles Briggs och Ric-
hard Bauman. Dirigenom far jag mojlighet
att resonera kring hur new age-utévare gor
upplevelser trovirdiga, bade for sig sjilva och
for andra. Analysen av intertextualitet bidrar
dven till att synliggéra centrala teman eller
dogmer. New age ir inte enbart komplext.



Det finns dven andra teoretiska inspira-
tioner. I det andra kapitlet diskuteras huru-
vida new age ir en f6ljd av den postmoderna
fornuftskritiken. Jag vill istillet se intresset
for tarot och new age i ljuset av antropologen
Philip Carl Saltzmans teorier om kulturella
reserver.

Det fjirde kapitlet inleds med en diskus-
sion om det "upplevelsesamhille” vi pastas
leva i. Kapitel fem ir inspirerat av Michel
Foucaults tankar om diskurs. De teoretiska
utgdngspunkterna presenteras mer utforligt i
respektive kapitel.

Forfattaren och journalisten Lena Kata-
rina Swanberg har gett mig en tematisk bild
av new age. I sin bok Forunderligt och mirk-
ligt nimner hon tre avdelningar i new age
(Swanberg 1997:20). Den forsta handlar om
andlighet, nagot som dterkommer i nistan
samtliga new age-praktiker. Det kan rora sig
om hinvisningar till olika gudomligheter,
imaginira virldar och utomjordiska varelser,
tro pd karma, och anvidndandet av ritualer.
Minga new age-praktiker dr dessutom inspi-
rerade av de fem virldsreligionerna, frimst
buddhism och hinduism. Swanberg nimner
dven de terapeutiska samtalen. Samtalen sker i
grupp eller enskilt och kan utgd frin numero-
logiska diagram, astrologiska kartor, tarotkort
eller nagon healingpraktik. New age-terapeu-
terna kan exempelvis ge rid om hur kosmiska
eller inre guider kan nyttjas, hur man bor for-
halla sig till ekonomi, karriir, relationer eller
religiésa upplevelser. Minga new age-tera-

peuter siger att deras verksamhet ska ses som
komplement till etablerad psykoterapi: “man
ska ha ritt s& mycket problem for att ga till
en psykoterapeut eller psykolog och da ska
man ha kommit ganska langt i sin utveck-
ling, sin problemutveckling. /.../ En tarot-
tolkare eller en astrolog kan man ju besoka
mer med en klackspark” (Luf M 23381:1).
Samtalen ger dven mojlighet till formedling
av  forestillningsvirldar, till férkunnelse.
En tredje grupp ir enligt Swanberg de new
age-praktiker som ir inriktade pa kroppens
vilbefinnande. Det erbjuds exempelvis aura-
diagnostik/healing, olika former av massage,
vegetarisk mat, energidrinkar, algpreparat,
frigorande dans eller yoga.

Swanbergs tre avdelningar, andlighet,
terapi och kropp, ger en bra sammanfatt-
ning av new age-filtets innehll. Jag vill dock
komplettera med en fjirde och mer allmin.
Nigot som forenar méinga new age-praktiker
ir att de erbjuder alternativ till etablerade
praktiker inom medicin, politik, vetenskap
och religion. I new age ifragasitts och utma-
nas det etablerade (Selberg 1997:32).% New
age blir pa det sittet politiskt. New age skiljer
sig dock fran andra politiska rorelser genom
sin avsaknad av struktur, samlad ideologi och
uttalad handlingsplan.

Material och metod
De senaste artiondena har de antropologiska/
etnologiska vetenskaperna priglats av en dis-
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kussion kring reflexivitet. Det har resulterat
i en storre medvetenhet i filtarbetet samt att
forskaren redovisat forkunskap, egna reflek-
tioner och standpunkter. Inte sillan har
forskarens okade sjilvmedvetenhet bidragit
till texter som enbart handlat om denne och
som inte varit relaterade till eller haft bety-
delse for den utforda studien. Antropologen
George Marcus har i en kritisk artikel talat
om en “infection”, ddr forskarens sjilvanalys
kommit att bli viktigare 4n forskningsuppgif-
ten (Marcus 1994:564). Filtarbetet, och de
egna reflektionerna, 4r dock en sa central del
av forskningsprocessen att det bor redovisas
och diskuteras, vilket 4ven Marcus skriver.

Inledningsvis var det tinkt att avhand-
lingen skulle handla om den nyreligiosa
rorelsen  ISKCON  (International Society
for Krishna Consciousness), Hare Krishna.
Av olika skil férde forskningsprocessen mig
allt nirmare new age. Ambitionen var till en
borjan att analysera hela new age utifran tre
eller fyra praktiker. Det kom att bli en enda.
Jag sokte linge efter en praktik som skulle
ge mig en bra bild av new age. Valet f5ll pa
tarot. Hir fanns foremal som anvindes vid
sirskilda tillfdllen, och i ett speciellt syfte.
Korten tolkas enskilt, i grupp och professio-
nellt. Tolkningarna kunde dessutom ge kun-
skap om forestillningsvirldar i new age. Hir
fanns en tydlig praktik att dokumentera och
analysera.

For att nd empirisk kunskap om new age
och tarot har jag list en mingd litteratur och
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genomfort ett filtarbete. Jag har kint doften
av rokelse, tagit pa kristaller, smakat energid-
rinkar, skakat hand med schamaner, besokt
new age-butikers killare och bakre rum, lyss-
nat till delfinmusik, gjort irisdiagnostik, sett
personers aura tolkas och helas, lyssnat till
aggressionsutslipp, besokt new age-missor,
lyssnat till samtal mellan new age-foretri-
dare och presumtiva kunder, sett pensionirer
paverkas av energi fran kristaller, fatt tarot-
kort lagda f6r mig, fatt min personlighet ana-
lyserad, matt bra av en stunds uppmirksam-
het, varit frustrerad Gver att minniskor lagt
ner pengar och tid pd praktiker jag uppfattat
som tveksamma, kint pé tyger, studerat plan-
scher, sett kldder siljas pd new age-missor och
i butiker, mott astrologer, fatt mina fodelse-
tal analyserade, och bestillt horoskop. Det
konkreta materialet i avhandlingen bestr av
arkivmaterial, inspelade intervjuer med tarot-
tolkare och andra new age-utdvare, inspelade
tarottolkningar, nedtecknade observationer,
new age-litteratur, vetenskapliga arbeten om
new age, samt massmediamaterial som dags-
press och webbplatser.

Intervjuerna ir inte livshistoriska’ i den
meningen att de kronologiskt behandlar
informantens liv frin barndom till inter-
vjutillfille. Det beror pé att exempelvis kon
eller sociala forhallanden under uppvixt eller
utbildning, inte varit viktiga for min forsta-
else. Informanterna har istillet fatt beritta
om sina trosforestillningar och upplevelser
av new age. Jag har upplevt intervjuerna mer



som samtal 4n som intervjuer, dir jag i likhet
med informanten delat med mig av egna
erfarenheter. Flera informanter har vittnat
om det svara i att beritta, i att verbalisera sina
upplevelser si de blir begripliga bade f6r dem
sjalva och for mig som forskare (jfr kapitlet
Sokvigar).

Intervjusituationerna  har gett mig
mycket huvudbry. Jag har blivit vilkomnad
i informantens hem, monterat upp inspel-
ningsutrustning, diskuterat liv, d6d, himmel
och jord. Jag har gatt ddrifrin och limnat
min informant full av frigor och funderingar.
Ibland har jag mirke hur intervjun bidragit
till att informanten omformulerat sina upp-
levelser och beridttelser nir jag stillt fragor
de inte 4r vana vid. Inte sillan har intervjun
vickt minnen eller bringat oreda i en firdig-
formulerad och bearbetad berittelse. Det har
bidragit till att jag funderat kring vilken ritt
jag har som forskare att soka information om
minniskors privata upplevelser.

Om jag, som etnolog, med teoretisk
kunskap om new age och annan religios prak-
tik, inte hade kunnat gora dessa intervjuer,
vem hade da kunnat? Som forskare maste jag
ta mig ritten att friga och ifrigasitta, att gora
personliga filtarbeten, for att ta reda pa. Jag
méste beméta informanterna pé ett virdigt
sitt, f6lja dem i intervjuerna, inte gora narr
av dem eller kritisera pé ett allt for subjektivt
sitt. Det giller att ha respekt f6r andra minn-
iskors upplevelser och forklaringsmodeller,
bade i intervjusituationen och i analysen.

Jag har sjilv deltagit i tarottolkningar
vilket gett mig god insikt i vad som kan
upplevas hos en new age-terapeut. Nagra
ganger har tarotkort tolkats i samband med
att tolkaren intervjuats. Andra ganger har
jag bestimt tid hos tolkare och ibland har
besoken varit spontana. Nigra ginger har jag
mirkt hur tolkare himmats dver att ingd i en
forskningsstudie. Vid ungefir hilften av tolk-
ningstillfillena har tolkaren informerats om
mitt syfte.

Tarottolkarna har berittat saker jag
aldrig fatt hora innan. De har givit mig en
uppmirksamhet jag upplevt som positiv
trots att jag inte delar deras tro pé tarotkor-
tens ockulta innebérd. Tolkarna har berittat
om relationer, arbete och tidigare liv. De har
gett mig radet att jag ska “tro pd mig sjilv”
och "lyssna till min inre rést”. Upplevelsen
av tarot delar jag dirfér med manga av mina
informanter. I manga fall far klienterna tolk-
ningarna inspelade sa att de kan lyssna i efter-
hand. Det har underlittat min tolkning och
analys.

Genom att sjilv agera som klient har
jag kunnat observera tarottolkningar utan
att tolkarna kint sig iakctagna eller analyse-
rade. Jag har lyssnat pa vad tolkarna haft att
siga och f6ljt dem i deras tolkningar utan att
ifrdgasitta deras verksamhet. De har kunnat
utféra sina ritualer, beritta om kortens inne-
bord och svara pa “klientens” fragor utan att
de blivit stérda i sin verksamhet. Jag har fatt
en bittre uppfattning om vad new age och

Tarot. New age i bild och beréttelse 25



tarot ir genom att utge mig for att vara klient
och 7sokare” i filtet an om jag varje ging
skulle ha berittat om mitt syfte (jfr Jorgensen
1991:4f). Det finns naturligtvis forskningse-
tiska problem att studera personer som inte
vet att de ir studerade (Ehn 1996:117fF).
Forskaren bor alltid berdtta om sitt syfte och
fraga de som studeras om lov. Eftersom jag
upplevt att tolkare blivit lasta i sitt arbete om
de kiint till att de varit foremal for forskning
menar jag att den vig jag valt varit nodvindig
for att kunna fi en rittvisande bild av new
age och tarot. Jag har fatt viga de etiska nack-
delarna mot de metodologiska fordelarna.

P4 liknande sitt som jag besokt tarottol-
kare har deltagarobservationer utforts i new
age-butiker i Géteborg, Kopenhamn, Lund,
Malmé och Stockholm. Jag har ocksa besokt
new age-missor i Jonkdping och Malmé.
Observationerna har varic viktiga for att
forstd hur new age-miljén fungerar, hur bud-
skap formedlas och hur tjinster eller foremal
utbyts.

De tidningsartiklar som anvints har
analyserats som exempel pa en allmin diskus-
sion om new age och ir selektivt utvalda. I
avhandlingen diskuteras artiklar frin Svenska
Dagbladets Idagsida, artiklar om new age och
tarot i Dagens Nyheter, en diskussion om
new age frin Sydsvenska Dagbladets debatt-
sida samt ledarartiklar frin den kristna tid-
ningen Dagen.'”

En stor del av min empiriska kunskap
om new age dr himtad frin webbplatser
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pa internet. Mediet dr bra eftersom det gar
snabbt och enkelt att nd bade enskilda new
age-intresserade som vill beritta om sitt
engagemang, och de organisationer/nitverk
som tillhandahéller och férmedlar new age.
Det ir personerna bakom webbplatserna
som viljer vad som ir viktigt att férmedla.
Eftersom new age for den enskilde utévaren
handlar om kinslor och inte om kunskap ir
informationen ofta begrinsad och filtrerad.
Webbplatser ger dérfér en bra bild av vad
som 4r viktigt att presentera, hur och vilken
information som sprids, samt den roll new
age spelar i utovarnas vardag.

Nir jag valde informanter till avhand-
lingen koncentrerade jag mig pa de profes-
sionella anvindarna av tarot. Det var ocksa
den professionella anvindningen av tarot
som intresserade mig. Ingen av dem jag inter-
vjuat siger sig spé sina klienters framtid. For
mdnga dr det ocksa ett viktigt stillningsta-
gande (jfr kapitel 1). I teve, tidningar och pa
internet forekommer dock riklig annonsering
fran tarottolkare som erbjuder spaddomar och
som girna tolkar &ver telefon. Denna grupp
ingdr inte i avhandlingen."

Disposition

Det forsta kapitlet har i likhet med hela
avhandlingen kallats 7aror. Kortens histo-
ria, eller snarare skilda historieskrivningar.
I utformningen av tarotlekarna finns det
utrymme f6r personliga tolkningar vilket



bidragit till 6ver 200 olika tarotlekar. De
flesta dr utformade pd 1990-talet. Olika
lekar tilltalar olika anvindare. I kapitlet gor
jag dven en kort historisk jimférelse mellan
dagens tarottolkningar och hur kort tolkades
i bérjan av 1900-talet.

Tarotkortens historia redovisas ytterli-
gare i det andra kapitlet som getts namnet
New age i fiirg och form. Upphovsmakarna till
de tvd mest populira lekarna presenteras. I ett
enskilt kort synliggors centrala new age-te-
man. Kapitlet visar hur new age-budskap
materialiseras och estetiseras. Som avslutning
ges en forklaring till att de tarotkort som
utformats i bérjan av 1900-talet blivit popu-
ldra forst ca 100 ér senare.

Det tredje kapitlet kallas 7Zarot som
berdrtelse. Med utgangspunkt i tolkningen
av korten analyserar jag hur personer arbe-
tar professionellt i new age. Kapitlet handlar
om motet mellan professionella utdvare och
klienter. Avslutningsvis diskuteras tarottolka-
rens besokare, vilket genererar en diskussion
om vem som ir new age-utévare. Det stora
flertalet dr kvinnor.

Det fjirde kapitlet heter Sokvigar och
visar vad ett engagemang i new age inne-
bir, hur utévarna soker i olika praktiker och
hur de férhéller sig till sina upplevelser. Har
fortsitter diskussionen om vem som ir new
age-utdvare. Inledningsvis diskuteras vad som
genererar utdvarnas sokande efter nya upp-
levelser. Direfter visas hur tvd informanter
beridttar och resonerar kring sitt engagemang.

Kapitlet handlar om hur extraordinira upp-
levelser gors trovirdiga och begripliga. Ana-
lysen visar dven att det finns dterkommande
teman i new age-utdvarnas berittelser.

Det femte kapitlet inleds med en redo-
gorelse for hur new age diskuterades i Syd-
svenska Dagbladets debattspalt vintern 1997.
Det ir ett exempel pé hur etablissemanget,
i detta fall en rad kinda samhaillsdebatto-
rer, diskuterar ett alternative file. Aven new
age-foretridare deltog i diskussionen. I kapit-
let behandlas ytterligare massmediematerial
dir new age beskrivs bade som spinnande,
oseridst och negativt. Material himtat frin
internet gillande tre amerikanska tarotforen-
ingar visar hur det finns krafter i new age som
vill strama upp verksamheten. De tre foren-
ingarna jimférs med en svensk. Kapitlet har
namnet lalet om new age.
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Kapitel 1

Tarot

Divination

Divination ir bade ett vetenskapligt begrepp
och nigot som praktiseras i new age. Intuition
eller gudomlig ingivelse, ritualer och foremal,
bidrar till att divinatdren tror sig se in i for-
dolda verkligheter. Divinatéren férmedlar
hiandelser och budskap fran ildre tider eller
dolda rum och léser ddrigenom problem eller
analyserar personligheter (jfr Hallgren 1988).
I new age utfors divination enskilt, eller att
nigra kamrater samlas kring en divinations-
praktik. Divination kan ocksia kopas som
tjanst. Tarot ar en av flera praktiker i new age
ddr man arbetar med divination.

I new age finns ett flertal divinations-
praktiker. De kan delas upp i tvd grupper:
systematiska divinationspraktiker och de
som utgar frin vad C G Jung kallade "syn-
kronisitet”, oforklarliga sammantriffanden
(Hammer 1997:581F).'? Tv4 systematiska och
en synkronistisk praktik ska nimnas innan
tarot presenteras ytterligare.

Astrologin utgir fran tanken att stjirn-
himlen ir indelad i 12 delar, sa kallade zodia-

ker. De har fitt namn efter de stjirntecken
som finns inom dem. Zodiakerna beteck-
nar olika karaktirsdrag som hjilper astrolo-
gen i tolkningen av horoskopet (Arlebrand
1995:60ff, jfr Granberg 1994). Astrologi ar
den mest utbredda formen av ockultism och
saledes den mest kinda divinationspraktiken.

Numerologi ir mindre kint. Den pimin-
ner genom sin systematik om astrologi. Ord
oversitts till siffror som sedan jimfors med
en tabell och tolkas. En numerologisk analys
kan dven utgd frin fodelsedata eller andra
datum. Numerologi sigs ha antikt ursprung,
fran ca 500-talet f Kr (Hammer 1997:162f).

Runor ir i likhet med tarot en praktik
som for en utomstiende verkar bygga pd
slump. Runorna ir inristade pa tribitar som
forvaras i en tygpase. Vid divination dras en
runa frin péasen och den tolkas (Rehbinder
1996¢:26). De flesta divinatorer anvinder sig
av flera praktiker, girna en systematisk och
en synkronistisk.
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Mangfald, fakta och myter
Tarot dr en kortlek som bestar av 78 kort.
Leken dr uppdelad i tva delar: Stora och Lilla
arkanan. Arkana betyder hemlighet. Varje
kort dr rike illustrerat med bilder och symbo-
ler som tolkas enligt ett sdrskilt schema. Det
berittas att tarotleken innehaller livsvisdomar
fran flera artusenden som ir gemensamma
for alla kulturer och tider (Jonsson 1991:11).
Stora arkanan bestar av 22 kort och
kallas ibland trumfkort. De sigs formedla
en historia om minsklighetens andliga resa,
"fran okunskap till upplysning” (Jonsson
1991:11). Lilla arkanan sidgs symbolisera vart
samspel med omvirlden och ir uppbyggd pa
samma sitt som vara vanliga spelkort, i fyra
sviter: stavar, bigare, svird och pentagram
(eller mynt). Stavarna uppges representera
skaparkraft, sexualitet och identitet, bagare
visar kinslor, kirlek och andlighet, svirden
symboliserar tankar och hindelser och pen-
tagrammen slutligen anses beritta om eko-
nomi och arbete (t ex Trollsveden 1996b:41).
Tarotkortens ursprung ar holjt i dunkel.
Den ildsta bevarade tarotleken finns utstilld
pa Bibliotheque National i Paris och ir date-
rad till slutet av 1300-talet. Det ildsta doku-
mentet som visar att nigon innehaft eller
bestillt en tarotkortlek dr frin 1392. Den
franske kungen Karl VI, dven kallad Karl den
galne (Rosén 1971:186), bestillde tre kortle-
kar av konstniren Jacquemin Gringonneur.
Formodligen skulle lekarna anvindas till
kortspel, till tremannaspelet zarocchi, dirav
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namnet tarok eller tarot. Det finns historiska
beligg for att den vanliga spelkortleken kom
till Europa genom islamsk paverkan och att
den under europeisk medeltid ut(in)vecklats
till act bli tarotkort (Dummett'® 1980:65).
Huruvida tarotleken ursprungligen utforma-
des for spel eller for divination ir omojlige
att sdga. Spelintresserade hivdar sjilvklart
att den ir dll for spel, medan foretridare for
den ockulta anvindningen siger motsatsen
(Dummett 1980:xxiv, Glimne 1997, Ous-
pensky 1982:9).

Det finns bevarat ett flertal tarotlekar
frin 1400- och 1500-talen. Vanligtvis bér
de namn pa stdder de anvints i, eller namnet
pa den familj som bestillt dem. Inte sillan
var det rika familjer som bestillde egna lekar,
precis som Karl VI, dir de klidda korten for-
sigs med portritt pd familjemedlemmarna.
En av de mest kinda dr Marseilleleken
som utformades under 1400-talet och som
anvinds in idag (Olsen'* 1995:9).

Exakt nir tarotleken bérjade anvin-
das dll divination r svart att siga. Den
ildst bevarade tolkningen som ir fran 1781
(Decker m f1 1996:57). Formodligen har den
ockulta anvindningen precis som leken med-
eltida anor (Nationalencyklopedin: tarot).

I new age legitimeras manga praktiker
genom att utdvarna tillskriver den ett gam-
malt ursprung, girna uraldrigt. Det giller
dven tarot vilket leder till en helt annat his-
torieskrivning dn ovan. Trots att det finns
historiska killor som visar att tarotleken ir



europeisk och senmedeltida hivdas i new age
nagot helt annat.

Ofta tillskrivs tarotkorten ett antike
ursprung. Det 4r da egyptisk mytologi eller den
judiska kabbalan som nimns (jfr Crowley
1969, jfr Aun Weor 1997). Andra nimner att
det var den medeltida gnostiska sekten Albi-

> som skapade tarotkorten (Jénsson

genserna'
1991:13). Ytterligare en tanke dr att tarot
skulle hirstamma frin buddhismen. Enligt
legenden tog Buddha 56 steg, fyra framit
och fyra bakdt i vardera viderstreck, strax
efter han féddes. Dirav de 56 korten i Lilla
arkanan (Sarito 1994:xiii).'°

Den “moderna” tarotleken, Rider Waite
Tarot, utformades i borjan av 1900-talet och
fanns att kopa forsta gingen 1909. Idag finns
drygt 200 tarotlekar av vilka nigra ir kopior
av medeltida varianter och de flesta av Rider
Waite. Det finns ocksa helt nyskapade.

Tarotlekar blandar tarotkortens sym-
bolsprik med andra new age-praktiker vilket
skapar olika troskonstellationer. Det finns
t ex astrologiska tarotlekar och de som utgir
fran tron pd kristaller, kort med bildsprik
himtad frin keltisk, nordisk eller egyptisk
mytologi, samt de som inspirerats av gudin-

netro eller new age-feminism."”

Anvandning och val

Nar allting &r kaos, sa lagger jag. Igar
till exempel nar min lilla katt forsvunnit
och jag har varit jatteledsen for det. Da
lade jag kort och fick ett svar faktiskt
direkt. Jag bara drog ett kort av de hér
72 stycken och sa fick jag upp kortet
"grat inte 6ver spilld mjolk, det aringen
idé att tdnka pa det du forlorat, utan
koncentrera dig pa det du har istéllet”.
Det &r ratt sa talande faktiskt.

(Luf M 23384:8)

Jag lagger bara for mig sjalv, nar jag
kadnner att nu skulle det behévas. Jag
vet inte hur det &, men man psykologi-
serar ju valdigt mycket och att det &r sa
hemskt och sa, men det &r ofta nér jag
ar ledsen och deprimerad som jag... Det
I6ser ofta knutar tycker jag.

(Luf M 23388:5)

S& sdger tvd informanter om hur de anvin-
der tarot. Ingen av dem arbetar professionellt
som tolkare. Tarotleken ir for dem ndgot
privat eller nagot de endast delar med négra fa
vinner. Det 4r den vanligaste anvindningen
av tarot. Tarotlekarna gar att kopa bade i den
vanliga bokhandeln och i specialbutiker och
kostar omkring 200 kronor. Ofta kan leken
kopas tillsammans med en handbok. Det
finns som nimnts Sver 200 tarotlekar att

vilja bland och de ir kopplade till olika his-

Tarot. New age i bild och beréttelse 3 1



torieskrivningar, traditioner eller andra new
age-praktiker. Men hur viljs en tarotlek?

Thomas Jonsson rekommenderar i sin
tarotbok att valet ska ske irrationellt. Det ir
kinslan och intuitionen som ska styra valet.
Bilderna ska tala till betraktaren. Till nybor-
jaren rekommenderar han lekar som har figu-
rativa illustrationer i Lilla arkanan. I boken
redovisas tvi listor 6ver tarotlekar: en oSver
de lekar som ir litta att anvinda och som
har vad han kallar "figurbilder”, och en dir
lekarna har abstrakta bilder i bide Lilla och
Stora arkanan som han betraktar som svarare
(Jonsson 1991:80).18

En informant, Betty, berittar hur hon
tilltalades av bilderna nir hon valde sin lek,
en variant av Rider Waite.

B: Jag tror att jag gick in i nagon sadan
har butik, S6k och finn, eller vad den
heter och sa sag jag de hdr som de hade
uppe i affaren och sa tyckte jag att de
var sa himla vackra. Jag fastnade for
bilderna. Jag stod och bladdrade jatte-
lange och kdnde att de har maste jag ha
for de var sa vackra.

M: Vad ar det som ar vackert?
B: Det ar bilderna, fargerna, allting. Det
kdanns som om det &r sa universellt. Bil-

derna dr sa fina. /.../ Det &r jattemycket
symbolik och nu kan inte jag allt det har
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heller om det &r en liten blomma pa ett
visst satt eller om det ar en fot pa ett
visst satt sa betyder det ndgonting och
det tycker jag dr spannande.

M: Kopte du kortleken da direkt?

B: Jag valde ut en och sa fick jag den,
eller min sambo kopte den till min
fodelsedag. Det har jag hort att man
skulle gora d3, lata nagon annan képa
den och sa kan man lata ndgon annan
vidlja ut den ocksa, men det ville jag inte
for da hade jag nog inte fatt den som
jag ville ha. Det var fem ar sedan tror
jag, fyra kanske.

(Luf M 23384:6)

Betty nimner att hon bade tilltalas av kortens
bilder och av firgerna. Symbolerna upplever
hon som universella. Hon har en viss forkun-
skap och vet dirfor vad hon letar efter.

Ulrika, som i likhet med Betty ir i
25-arsaldern, anvinder en lek kallad Thoth
Tarot. Det var lekens bilder som avgjorde
valet.

En del [hade] mer medeltida motiv, i
trasnitt och andra. Den har ar ganska
fargmattad och det ar tydliga program
och massor av symboler. De hdr andra
bilderna ar mer kala och mer enstaka



Drottning

i brickor.

Thoth Tarot.




individer pa. Nej, det var inte sa intres-
sant. Men jag gick pd mer kansla och
tog en som sag spannande ut.

(Luf M 23388:19)

Stefan, som arbetar som professionell tarot-
tolkare, anvinder en lek kallad Robin Wood
Tarot. Ocksd han hittade sin lek i en new

age-butik.

34

Det som man kan kalla fér magiska
foremal eller rituella foremal /.../ laddar
[man] med en viss kraft ocksa. Ytterst
sett sa ar ju alla foremal materia, men
allting har ju den kraft som jag ger dem.
Sa om den har leken férsvann sa skulle
jag kunna ta en annan lek och arbeta
med den, men jag skulle nog fa halla pa
ett tag med den innan jag skulle kdnna
mig bekvdm med den. Det &r som att
kodpa en ny bil. Sedan att jag just gillar
den hér leken, Robin Wood som lek...
Jag gick pa Vattumannen och dar har
de en massa lekar som man kan titta
pa och bladdra och sa dar. Nu har de
parmar som man kan titta i och sa kan
man sdga att den har leken vill jag titta
pa och sa far man lana en lek. Sa jag
tittade och tittade och tittade och jag
hade en lek innan, en Rider Waite, men
jag kdnde att jag inte kunde jobba med
den. Den var bra for mig att ldra kdnna
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korten och s3, men jag har aldrig gjort
nagon laggning pa allvar med den,
men sa kdnde jag att jag ville hitta en
lek som var min lek. Och jag bladdrade
och hittade ingenting, men sa nér jag
nastan hade rotat igenom hela sor-
timentet sd hittade jag den har och
tyckte att den paminner lite grann om
mitt satt att teckna, jag ar ju illustrator
ocksa och kdnde att det inte var allt for
langt bort fran hur jag forhaller mig till
korten och om jag gjorde en egen lek
sa kommer den inte att vara helt olik
den har. Jag kdande mig bekvam med
den och hemma, men det var lite som
jag tyckte var konstigt. Men det var just
det ddr som jag tyckte var konstigt. Det
var perfekt och det var precis det som
korten beréttade. Sedan innehéll den
precis den symbolik som finns i Rider
Waite, men det ar vackrare tycker jag.
Jag har mérkt det nar jag ldgger for folk
sa sager de att "oh, vilka vackra kort’, de
reagerar ofta for att de ar vackra och jag
héller med, de &r valdigt vackra. Jag ar
valdigt fortjust i den [har leken].

(Luf M 23381:20)

Betty tycker att hennes kortlek ar vacker.
Ulrika kopte den hon upplevde som mest
spannande. Stefan valde den kortlek som han
kinde sig mest hemma med och som han
tyckte var vackrast.



Aven om forklaringarna skiljer har de i
forsta hand paverkats av lekarnas bilder och
bildsprik i sina val. De har dessutom varit
medvetna om att det finns ockulta idéer
bakom framstillningen av lekarna, samt har
en aning om vilken historieskrivning de vill
bekinna sig till. Dirfor ér tarotkortens bilder
inte endast tilltalande for att de ir estetiskt
vackra utan for att de ir vackra i ett sirskilt
ockult och historiskt sammanhang.

Tarot pa massor och festivaler
"Ta del av Glddje, Frid och Harmoni”. "En
spannande helg som du kommer att minnas
linge”. Det var budskapet till besokarna pa
new age-missan Place of Miracles 1997. Pi
missan saldes kristaller och smycken, musik
och dofter. Missutstillarna berittade om
kosmos, UFO, delfiner, hilsa, fred, healing,
aura, sjilsvinner, dnglar eller om stjirnor.
Hir erbjods tolkningar av astrologiska dia-
gram, tarot, numerologi och aurafoton. Allt
forenades i ett myller av minniskor, massa-
gemetoder, matserveringar, musikframeri-
danden, féredrag och férsiljning av bocker.
Pengar byts mot tjinster eller varor och kon-
takter knyts. New age-missan ir ett eldorado
for den initierade, ett spinnande kaos f6r den
ovane.

New age-missan ir ett tillfille bade for
nyfikna och for de initierade att prova tarot
eller andra new age-praktiker. For de profes-
sionella utévarna ir det en plats dir de kan

mota nya eller gamla klienter. P4 missorna
tar tarottolkarna emot sina klienter i smd
bis pa ett par kvadratmeter. Det ir pa dessa
missor de tjdnar en stor del av sin inkomst,
och for minga dr det nédvindigt att delta for
att fa nya klienter.

Martin berdttar hur han upplevde det att
arbeta pa missan Place of Miracles i Malmao.

Jag ska vara riktigt arlig och sdga att det
var inga problem alls. Jag tycker att man
inte ska dgna sig at nagot sadant om
man inte har férmagan att vara koncen-
trerad. Sedan kanske det &r sa att efter-
som jag dr intresserad av meditation

sa ar det mycket majligt att det hjalper
mig att fokusera mig pa detta. Sedan
var det ingenting som var distraherande
for mig runt omkring heller och jag sag
medbvetet till att jag var pa behéorigt
avstand fran scenen. Det &r inte sa kul
att se dem komma dansa samba forbi.
(Luf M 23383:12)

Det finns dven andra liknande sammanhang
dir utrymme ges for tarottolkare. Stefan
berittade om nidr han fick mojlighet att tolka
tarotkort i ett tilt pd en medeltidsfestival.
Det var bide medeltidsfantaster och andra
nyfikna som besokte honom. Han tyckte att
det var en utmaning att vara koncentrerad
trots att det var liv och rorelse runt omkring.
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Ja, jag har varit pa en del festivaler och
sadant och det har nog med att gora att
de hér betingade reflexerna, man lar sig
till slut att frikoppla. Det &dr ocksa proév-
ningen for en Yogi, det &r inte att sitta i
en grotta i bergen utan det ar att sitta
mitt pa en gata i en indisk stad och vara
en Yogi. En gata i Stockholm &r ju ing-
enting mot vilken indisk stad som helst.
Kaoset dr totalt. Det kommer kor och
rikshaws och bilar och alla gar omkring
pa gatan. Kan man bibehalla ett lugn
dér sa kan man vara lugn 6verallt. En
del kan det och en del inte. De flesta blir
véldigt stérda och en del kan gora helt
fantastiska saker i den har miljon. Det &r
klart att det &r mer tréttande nér det &r
mycket liv runt omkring.

(Luf M 23381:35)

Missor och festivaler dr miljoer dir new
age-producenter kan ni ut med sin kunskap
och méta nya klienter. Missorna skiljer sig
dock markant frin de miljéer som tarotkor-
ten normalt tolkas i. Tolkarna tar vanligtvis
emot klienterna i sina hem eller i avskilda
rum i specialbutiker (jfr prologen). Nagra
tolkare foredrar dock att dka hem till sina kli-
enter (Luf M 23383:13).
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Zigenarnas tid

Av uppteckningsmaterial i Nordiska museets
arkiv framgér att det i borjan av 1900-talet var
kvinnor frin marginella grupper som erbjod
korttolkningar, frimst zigenare och fattiga.
Uppteckningarna berittar hur det oftast var
ungdomar, av bigge konen, som sokte upp
de hand- och kortlisande kvinnorna.

Sérskilt ungdomen later spa sig, somliga
trodde pa det, somliga inte.
(EU 32026)

Det bodde en karing vid Skiljevdagen.
Hon var inte bet att spa i kort. Hon hade
lart sig av en spakéring i Karlstad. Jag
blev spadd av henne en géng och det
slog sa riktigt in sa. Hon kunde spa bade
med kort och i kafferot [kaffesump].

/.../ Manga passade pa att bli spadda

pa marknaderna. Zigenare var dar och
spadde.

(fran Bergstrand och Nilsson 1952:72f)

Zigenarkvinnor forsokte alltid att fa spa
ortsungdomen. Dessa ldto spa sig av
sensationslystnad. Allmogen, framforallt
de éldre, ogillade all form av spadom.
(EU 32044)



Zigenarmammorna spadde i kort, men
da kostade det fem kronor att fa veta
sin framtid.

(EU 319261)

Dom levde huvudsakligen av tiggeri a
plat- o fortenningsarbete. Dom sjong
och svor under arbetets fortgdng. Dom
bedrev dven hastaffarer. /.../ Dom har
varit skrothandlare a sen spadde kvin-
norna i kort a sa din framtid. Ju mera
pengar dom fick ju mera sade dom sen
och sa tiggde dom och levde pa snut pa
lddan sdasom vi sdga, dom begérde kdpa
ho och allt annat och sen sa stack de
fran att betala. Man har fatt uppgift att
dom &r fattiga men pa deras smycken

d annat sa syns det inte sa, som har
granna 6rhdngen och stiliga armband
samt fina klddedrdkter, dom ar mycket
snala och forsiktiga.

(EU 32027)

Det var alltid vanligt att zigenarekvin-
norna upptradde som spakvinnor, de
spadde for det mesta med att se pa
handens linjer, men ibland ocksa med
kort. I vanliga fall trodde man ej pa
deras spadomar. Jag har sjalv latit spa
mig hos dem, i det ena fallet beundrade
jag deras kunnighet i spadom. Det var
nagot av aren 1922-1924 som zigenarna

besokte Rottne, vi var tva pojkar i 20-ars
aldern som cyklade forbi deras tdltplats
sent en kvall vid 22-tiden. De skrek pa
oss: Vill ni komma och spa Er? Vilket vi
gingo med pa, och det gjorde de med
en sadan traffsakerhet som foérvédnade
bade mig och min kamrat. Hon sade att
jag arbetade i lantbruk, hur madnga kor
och hastar vi hade, hur manga syskon
vi vore, att min mor ej var frisk, jag

tror hon har vark, sade hon, hurudan
byggnad jag bodde, och allt slog in.
Likadant sade min kamrat. Zigenarkvin-
nan kunde omgjligt fragat ut nagon
annan vara omstandigheter eftersom

vi helt apropa kom dit. Jag har senare
en gang latit spa mig men da var det
bara tomt prat och vissa gissningar. De
brukade taga betalt med en krona, men
den sista gangen hon ville garna hava
natura, hon forsokte med slakthéns som
ar deras fortjusning. De brukar ocksa
gdrna tigga sdsom hons, flask, kott,
brod, klader o.s.v.

(EU 32859)

Exemplen ovan ir ett axplock av alla de upp-
gifter som limnats Nordiska museet om zige-
narkvinnor, eller andra fattiga kvinnor, som
spatt i kort eller hand. Det finns flera intres-
santa teman i uppteckningarna.

Marknader var en viktig plats for tol-
karna. Dir skapades kontakt med nya
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kunder. Men de tog 4ven emot besck i sina
hem eller liger. P4 samma sitt moter dagens
korttolkare sina klienter: pA marknader eller
hemma.

Som tidigare visats finns det olika hypo-
teser om tarotkortens ursprung. En som
inte nimndes 4r att zigenarna ska ha fort
korten till Europa under medeltiden (Jons-
son 1991:13). Férmodligen hér det anta-
gandet samman med att just zigenare tolkat
kort. Uppteckningsmaterialet nimner inte
vilka kortlekar som anvindes. Eftersom den
vanliga kortleken var vil kind under bérjan
av 1900-talet borde meddelarna upplyst om
att en annan lek anvints. En uppteckning
nimner dock att "dd man biddade brud-
sing, tog man forst en dam ur leken, i den
damens firg varat man biddade singen och
hirvid kom en vanlig kortlek till anvindning”
(EU 305, min kursivering). Uppteckningen
beskriver ingdende hur en brudsing liggs
med korten. Det var viktigt att alla kort lades
med avigsidan upp. Nir brudsingen var klar
vindes "bidd-tirnan”. Om det vinda kortet
var en kung eller kneke skulle den spadda bli
gift. Med tanke pa att manga av dagens kort-
tolkare anvinder flera olika kortlekar skulle
det kunna vara tvi kortlekar som anvindes
till brudsingen: en dam ur en tarotlek och
resten av korten frin den vanliga kortleken.
Formodligen 4r det dock den vanliga spel-
kortleken som anvindes hela tiden."

I uppteckningarna finns en misstink-
samhet mot zigenarna, som 4ven mirks idag i
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talet om new age. Det talas om hur zigenarna
lurade sina kunder, inte betalade for sig, och
att de var rikare dn de ville ge sken av.

Den viktigaste skillnaden ir att korttol-
kare generellt spddde framtiden i bérjan av
1900-talet. Idag dr det frimst det forflutna
och nuet som intresserar.

Fran spadom till samtidsanalys

De som arbetar med divinationspraktiker i
new age sigs ofta spd. Tarottolkare som jag
triffat vinder sig mot denna beteckning. De
ir noga med att sdga att de istillet vigleder
och ger rad. De tror sig dock ha férmagan
att se in i framtiden, men brukar istillet for
framtiden tala om samtiden och om det som
varit. S hir skriver tarottolkaren Berit Sar-
visé i tidskriften Arcana:

Observera att jag anvander termen att
"tolka’ och inte att 'spa; da jag anser att
ordet 'spd’ star for en bestamd forutsa-
gelse om framtiden. Jag anser att man
aldrig kan 'spd; d v s med bestamdhet
uttala sig om framtiden, eftersom
madnniskan valjer sin framtid varje
sekund./.../ Min uppgift som tarot-
tolkare &r att visa pa de méjligheter
manniskan har/.../, inte lasa fast henne
genom att bestamt pasta att 'sa blir det’.
Jag har alltfér manga ganger fatt for-
soka reparera skador som oseritsa siare



har gjort, och som gor méanniskor helt
handlingsférlamade.
(Sarvisé 1996:22)

Forindringen i korttolkningens innehall, frin
spadom till samtidsanalys, fran vanlig kort-
lek dill tarot, kan ha flera forklaringar. Zige-
narkvinnorna och dagens tarottolkare agerade
och agerar i olika kontexter. For drygt 100
ar sedan stod modernitet och industrialism
= X ™ 1:; . f-'_

for dorren. Ménga var fattiga och hade inte
mat for dagen. Dirfor kunde framtiden ses
som osiker. Idéhistorikern Karin Johannis-
son skriver att sekelskiftet 1900 var priglat av
“uppbrott” och ”modernisering”, vetenska-
pen kinnetecknades av "utvecklingstinkande
och degenerationstinkande” (Johannisson
1994:8). Aven tiden kring sekelskiftet 2000
sades priglas av uppbrott och férindring.
Nyhetsrapporteringen har pendlat mellan
IT-analytikernas forhoppningar och dome-
dagsbesked om obotliga sjukdomar som aids
eller ebola och teknologiska chocker i form av
kirnkraftsolyckor eller giftskandaler (Dunant
och Porter 1996:ix, jfr Kemp 1990:18ff).

Det finns stora likheter mellan de tva
sekelskiftena, och skillnader. Forra sekelskif-
tet var ett skifte mellan jordbrukssamhille och
industrisamhille. Man gick fran nagot kint
till ndgot okint vilket bland annat kunde féra
med sig flyttning och omskolning. Fattigdom
skulle férhoppningsvis ersittas av drigligare
forhillanden. Aven tiden kring 2000 sigs
vara ett skifte mellan industri- och IT-sam-
halle.

Det finns en likhet mellan 1990-talets
teknikoptimism, om det nu kan betraktas
som ett enhetligt filt, och new age. Bigge
utgdr ifrin dystopier. Teknikforesprakare
sdger att vi varit kvar i stendldern om den tek-
niska utvecklingen bromsats. Det mélas upp
utopiska modeller for hur teknik kommer
att hjdlpa oss i vardag och yrkesliv i framti-
den. I new age ir en sidan framtid dystopisk
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eftersom det menas att den bortser frin den
enskilde individens behov. Istillet foresprakas
utopin “new age”, den nya tiden som bygger
pa subjektivitet, andligt medvetande, fred
och frihet (jfr Gudmundsson 1999b). Fér
utdvarna ir dock new age varken utopi eller
dystopi. Engagemanget ir realitet och har
stor betydelse f6r manga ménniskor.
Forindringen i korttolkningen kan dven
bero pa skillnad i synen pa frilsning. I exem-
pelvis svenskkyrklig kristendom forvintas
frilsning, eller dom, i ett liv efter déden. I
vart samhille, och i new age, ir det frilsning
hir och nu som efterstrivas (jfr kapitlet Sok-

)% Det ir hir och nu lycka ska sékas,

vagar
bide materiellt och sjilsligt. Frilsningen 4r
dirmed diskursivt och kontextuellt formule-
rad. Mer om detta senare i avhandlingen.

Forskjutningen i korttolkningens inne-
hall skulle kunna tyda pi att oron f6r fram-
tiden ersatts av en oro for nuet. Kanske leder
denna oro till en okad sjilvreflexivitet och till
den individualism som &terfinns i new age.
Béde idag och f6rr finns och fanns utrymme
for alternativa praktiker som inriktat sig pa
den enskilde individen. Praktikerna liknar
varandra, men innehéllet skiljer nigot.

I det gamla bondesambhillet utfordes
korttolkningar inte med tarotkort, utan med
vanliga spelkort. Tarotkorten anvindes av en
exklusiv skara av intellektuella. Praktiken,
att tolka kort pd marknader och av dem som
betraktades som marginella i samhillet, har
siledes forindrats. Spelkorten har bytts ut
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mot tarot och spidomar har ersatts av samtal
om samtiden.?'

Ett undantag

Kortens historia ir intressant eftersom det
finns olika versioner, olika historieskriv-
ningar. De olika historieskrivningarna har
dock viss betydelse for utovarna vid valet
av kortlek dven om det dr bilderna i forsta
hand som péverkar. Tarotkorten tolkas bade
hemma hos tarottolkarna, i butiker och pa
massor.

Forr spidde tolkarna klienternas fram-
tid. Idag ser tolkarna pa nutiden och séker
orsaker, i tidigare hindelser, i barndom eller
i tidigare liv. Uppteckningsmaterialet berdt-
tar hur zigenarna spddde i kort i borjan av
1900-talet, men det nimns inte vilken lek de
anvinde. Formodligen var det den vanliga
spelkortleken. Numera ir det nistan uteslu-
tande tarotkort som anvinds vid korttolk-
ning. Men hur ser tarotleken ut? Kan tarot
siga ndgot om new age? Det ska nista kapitel
ge svar pa.

Detta kapitel ska avslutas med ett exem-
pel som visar att det fanns tolkare i bérjan av
1900-talet som gjorde personlighetsanalyser.
Uppteckningen ir gjord i Harplinge socken,
nira Halmstad. Meddelaren berittar hur han
deltagit i en tolkningssituation som i forsta
hand berorde nutid och det som varit. ”Sier-

skan” berittade dven nigot om meddelarens
framtid. Aret dr 1915.



| allménhet tycktes man ha haft den
forestéllningen att zigenarna samlat bra
pengar genom att spa. Numera ar nog
allmanheten helt skeptisk angdende
deras formaga att kunna férutséga
framtiden. Men jag har hort nagra som
sagt att de blivit spddda av zigenare och
dessa har spatt ratt. En bildad person
omtalade en gang fér mig om en viss
spadom av zigenare som pa ett under-
ligt satt slagit in. Helt visst &ro zigenarna
pa nagot underligt satt goda mannisko-
kdnnare, det har jag sjalv bevittnat till
en del. Ar 1915 var det ett zigenarlager

i en bjorkdunge alldeles nara mitt hem

i Harplinge. Da gick jag ratt mycket och
tittade pa dar, och det var nastan jamt
en hel del nyfikna. Manga ldto spa sig,
synnerligen en del yngre folk. Jag sag
och hérde ofta pa att de som spadde
inte misstogo sig pa sddana saker som
en person t ex var gift eller ogift fast
manga forsokte att féra dem bakom
ljuset. Vid det tillféllet 18t jag ocksa en
ungmo av zigenarna spa mig, jag tror
det dr enda gang jag muntligen latit
spa mig. Jag behdver vil icke sdga att
jag inte ar vidskeplig, och att jag &r mer
an skeptisk angaende sadant. Men jag
maste sdga att jag den gangen blev
ndstan bade bestort och férvanad. Det
var val ungefar ett femtiotal olika saker

som sierskan hade att orda om. Forst
angdende det narvarande och forflutna.
Det var da jag forstummades, har kom
det fram som en strém en hel del saker
som med bestamdhet sierskan omdjligt
kunde kanna till. Det hade omgjligt
passat pa vem som helst, och det ar mig
en stor gata hur hon kunde séga det.
Men bara en 3 a 4 saker om framtiden.
Ett alldeles ovantat fall hon férutsade
intraffade verkligen nagra veckor
senare. Det andra har ocksa intraffat. Pa
den sista punkten torde hon ocksa fa
ratt. Ni blir aldrig rik, men lycklig, sade
hon. Rik har jag aldrig blivit, blir det inte
heller, men relativt lycklig har jag varit.
Alltnog, vore man det minsta vidskeplig
kunde man latt bli rov for Gvertro.

(EU 31747)
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Kapitel 2

New age i farg och form

Lilla Mysteriet i Tarot
8-14 augusti pa Mysterieskolan

Dag 1 rod, trygghet

Dag2 orange, livslust

Dag 3 gul, vilja

Dag 4 gron, medmansklighet
Dag 5 turkos, sanning

Dag 6 indigo, klarsyn

Dag 7 lila, ndrvaro

Arbete i grupp kl 15-20 och dérefter
vegetarisk middag. Formiddagstid for
rekreation, vila och egna uppgifter.
Frukost och lunch i egen takt. Arbetet
bestar av meditationer, identifikations-
ovningar, dialog, rorelse till musik och
skapande i farg, form och skrift, yoga,
utlevelse.

Max 15 deltagare i 2-3 baddsrum. Alla
hjalps at med de praktiska sysslorna.
Lilla Mysteriet kostar 1500 kr med mat
och logi. Lararna har mangarig psykote-

rapeutisk erfarenhet.
PS.Ta med dig lakan, klader i respektive
farger samt skriv- och ritmaterial!

Firg och form ir viktiga nir tarotkort ska
tolkas. Det visar kursen “Lilla mysteriet
i tarot” som ordnades av Mysterieskolan
i Helsingborg 1998. Firganalys, medita-
tion, introspektion, dans, musik, mélning
och yoga star pa programmet. Det bjuds pa
vegetarisk mat, vilket dr regel i dessa sam-
manhang. De enskilda new age-praktikerna
ir sillan fristiende utan blandas girna med
andra. Det visar sig dven i kortens bild- och
symbolsprak.

Detta kapitel handlar i likhet med fore-
giende om tarotkorten. Tvd tarotlekar ska
presenteras. Rider Waite Taror ir den mest
populdra leken. 7hoth Tarot har himtat en
del av sitt symbolsprak frin Rider Waite och
ir den kanske mest kinda tarotleken utanfor
new age, och dr ocksd mycket populir. Upp-
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hovsminnen till dessa tvd lekar var aktiva i
samma ockulta orden och bida samarbetade
med kvinnliga konstnirer. Jag ska dven se
narmare pa ett kort i de bidda lekarna, Diden,
och jimféra bildsprak, tolkningar och tolk-
ningsanvisningar, for att se hur new age-bud-
skapet synliggors i bilder, symboler och fére-
mal.

Tarotkorten omarbetades i alternativre-
ligiésa kretsar under senare delen av 1800-
talet. Av nigon anledning har new age och
tarot kommit att fi fotfiste i en annan tid,
under slutet av 1900-talet. Det ir en tid
som i likhet med sekelskiftet 1900 priglas
av kapital- och teknikoptimism, och av ifra-
gasittande av invanda virden. New age kan
betraktas som en kulturell reserv, ett begrepp
som analyseras i kapitlets slutresonemang,.

Rider Waite Tarot

Den ockulta sammanslutningen 7he Herme-
tic Order of Golden Dawn*, Den gyllene gry-
ningens hermetiska orden, bildades i England
1888. Syftet med orden var, till skillnad fran
teosofin som varit osterlindskt inspirerad,
att lyfta fram “visterlandets hermetiska tra-
ditioner” (Arlebrand 1995:202).%* I Golden
Dawn utférdes dven ritualer vilket var helt
frimmande i teosofin. Ordens grundare var
inspirerade av egyptisk mytologi och hade
erfarenhet frin bide frimureriet och den

24

mindre kinda Rosencreutzorden.”® Nagra

hade dessutom varit lirjungar till Helena
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Blavatsky och hennes teosofi. Bland manga
kinda medlemmar fanns poeten William
Butler Yeats (och hans bror) och Aleister
Crowley (Kaplan 1978:23). Golden Dawn
var en forening for en finkulturell elit som
hade goda ekonomiska, sociala och kulturella
forutsiteningar.

I Golden Dawn triffades Pamela Colman
Smith (1878-1951) och Arthur Edward Waite
(1857-1942). Colman Smith hade lang erfa-
renhet av ockultism innan hon blev medlem
i Golden Dawn. Flera i familjen hade intres-
serat sig for den svenske mystikern Emanuel
Swedenborg och under sin uppvixt lirde hon
kinna skadespelare och konstnirer. Manga
hade ockulta intressen. Nir hon var 15 ar
borjade hon péd konstskola och som vuxen
kom hon att forsérja sig som sagoillustratdr
och genom fo6rsiljning av teckningar och
litografier. 1903 blev hon medlem i Golden
Dawn (Rehbinder 1997:7f).

Arthur Edward Waite stir som forfattare
till ett flertal bocker om si vitt skilda imnen
som hypnotism, judisk kabbala, magi, rosen-
creutzordens historia osv. Han sigs ha tappat
tron pd kristendomen nir systern dog och
ddrefter kritiskt prévat allt inom den ock-
ulta sfiren. 1891 blev han medlem i Golden
Dawn och 1901 blev han iven frimurare. Ca
tio r senare bildade han en egen orden kallad
The Fellowship of the Rosy Cross.* I tarotlit-
teraturen finns ingen ytterligare information
om Waite.

Colman Smiths och Waites tarotlek



publicerades (i december) 1909 av forlaget
William Rider and Son. Leken fick namnet
The Rider Waite Deck efter forlaget och
upphovsmannen.”® I mainga texter hivdas
att Waite var huvudansvarig for kortlekens
utformning. Webbplatsen Mythographica®
namner till exempel att the illustrations were
drawn, under Waite’s guidance”. Med tanke
pa Waites bokproduktion ir det ett rimligt
antagande. Colman Smiths tidigare produk-
tion, som bland annat bestir av illustrationer
av jamaicanska sagor, visar dock stora likheter
med Rider Waite, bide i stil och motivval®,
vilket skulle kunna tyda pa motsatsen.

Illustratoren och tarottolkaren Carl-Jo-
han Rehbinder fé6r fram tanken att Waite
haft storst inflytande pa Stora arkanans
bilder, medan Colman Smiths tidigare pro-
duktion gett spir i den Lilla arkanan. Reh-
binder skriver att Stora arkanans kort ir mer
symmetriska och kan liknas vid de kristna
ikonernas utformning, bland annat i figurer-
nas stela poser. Lilla arkanans bilder, skriver
han, dr mer levande vilket skulle bero pa att
Colman Smith givits storre frihet (Rehbinder
1997:9). Waite skriver inte om tillkomsten av
leken i sin bok, 7he Pictorial Key to the Tarot.
I fortexterna till boken stir det att bilderna
dr "designs by Pamela Colman Smith” (Waite
1911).

Enligt Waite dr Rider Waite unik. Till
skillnad frin tidigare tarotlekar har dven Lilla
arkanan figurativa bilder. Forlagorna har,
med ett undantag, endast visat svittillhorig-

het och nummer pi Lilla arkanans kort.”
Enligt Waite var forlagorna felaktiga, ett fel
som han skulle ritta till*.

Waites pastiende 4r intressant. Att siga
att den lek han varit med om att framstilla
rttar till vad andra gjort fel 4r ett sitt att
bade legitimera sitt arbete och att lyfta fram
att tarot dr dldre dn de 1400-talslekar som
finns bevarade. Pastiendet att ett foremal
eller praktik har uraldriga anor, vare sig det
ir sant eller ej, var vanligt i forra sekelskif-
tets ockulta sillskap och ocksa i dagens new
age-sammanhang.

Pamela Colman Smiths bilder
Trots att Rider Waite lingt ifrin var den
forsta tarotleken som anvindes till divina-
tion, och inte dr mer “dkta” 4n nigon annan,
har leken kommit att bilda skola for andra
tarotleksillustratorer.

Som jag nimnt aterkommer atskilliga
av Colman Smiths tidigare produktion i
Rider Waite. Fyra svird avbildar en dod eller
sovande man. Han ligger klidd i riddarrust-
ning med handflatorna mot varandra. Ett
svird ligger vid sidan om honom och ytter-
ligare tre hinger pa viggen. Svirden ir place-
rade bredvid ett fonster med en glasmélning.

Fyra svird dr snarlik en bild Colman
Smith malat nagra ar tidigare kallad 7he
Lady of the Scarlet Shoes. Pa denna avbildas
en kvinna, férmodligen en kunglighet med
krona i liknande stillning, men spegelvind.
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Fyra svard. Rider Waite Tarot.

Aven ett fonster med glasmalning finns med
(Rehbinder 1997:11). Ett annat exempel
ir en bild fran 1902, kallad 7he Mountain
Lovers, med en kvinna och en man sittande
pa varsin bergstopp, klidda i medeltida drik-
ter. Ett vattendrag slingrar sig mellan top-
parna och i bakgrunden finns en stad och
ett landskap. Pa himlen syns stora vita moln
(Rehbinder 1997:11). Motivet iterkommer
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bland annat pé tre kort i Stora arkanan, nr 13
Déden, nr 14 Mittfullhet och nr 18 Ménen.

I Rider Waite skildras en medeltida virld
dir hogrestindspersoner méter mytologiska
figurer. Kungar och drottningar avbildas sit-
tande pa troner, riddare pd histar i strid och
pager ser drommande ut over naturskona
landskap. Personerna bir pd svird, stavar,
mynt (pentagram) eller bigare. I korten
avbildas dod, krig, kirlek, pengar och sjuk-
dom. En visterlindsk och medeltida virld
forenas i tarotlekarnas tolkningsanvisningar
med det 6sterlindskt inspirerade new age.

Tiden kring forra sekelskiftet priglades
bland annat av framtidsoptimism och indu-
strisamhillets framvixt, av uppbrott och for-
indring, av samhills- och modernitetskritik.
I denna tid existerade ett flertal ockulta for-
eningar som med inspiration fran t ex arki-
tektur och konst hinvisade till kinslor, kirlek
och passion istillet for férnuft och rationali-
tet. Det ar ldct att se likheter med var tid dir
new age (och medeltidsromantik) kan exis-
tera trots att samhillet i stort dr hypertekni-
fierat, teknikoptimistiskt och huvudsakligen
styrs av ekonomiska faktorer (jfr Wikander
1994:13, jfr Gustafsson 1995). Etablerade
virden eller stromningar stir sillan okritise-
rade eller okommenterade.



Thoth Tarot och Aleister
Crowley

Aleister Crowley (1875-1947) ir vid sidan
om teosofigrundaren Helena Blavatsky en
av de mest mytomspunna personerna i new
age-sammanhangen. Han var elev till Bla-
vatsky och var i likhet med Colman Smith
och Waite medlem i The Hermetic Order of
Golden Dawn. P4 1890-talet bildade Crowley
en orden kallad A.A. (Argentinum Astrum),
men blev senare medlem i den tyska grenen

Wealth

Tio mynt. Toth Tarot.

av O.T.O (Ordo Templi Orientis). Det var i
dessa ordnar han fick méjlighet att utveckla
sin "religion” som han kallade Thelema.

Tarotleken Thoth Tarot har Crowley
utformat i samarbete med konstnirinnan
Frieda Harris. Crowley borde ha kommit
i kontakt med egyptiska myter i de ockulta
sillskapen. Harris var utbildad egyptolog.

P4 omslagskartongen till Thoth Tarot
pastas Harris ha varit helt okunnig om de ock-
ulta tankegangarna och att hon endast esteti-
serat Crowleys idéer. Pastdendet 4r underligt
eftersom Harris borde haft stor kunskap om
egyptisk mytologi genom sitt yrke.

Lekens bilder paminner mycket om
medeltiden. Personerna bir tidstypiska kli-
dedrikter och négra bilder ir omarbetade
kopior av Rider Waite eller den medeltida
Marseilleleken. Andra motiv, figurer och
symboler ir himtade frin egyptisk tradi-
tion. Personerna, figurerna och symbolerna
dr avbildade i futuristiska landskap eller mil-
joer. Thoth Tarot visar till skillnad frin Rider
Waite inte nigra personer pa Lilla arkanans
kort.

Thoth Tarot sigs vara svar att anvinda
for nyborjaren eftersom symbolspriket ar
komplicerat och sparsmakat. Pa varje kort i
Lilla arkanan finns dock ord som ska under-
litta tolkningen av korten. Pa Tio mynt star
skrivet rikedom och Nio bigare ska tolkas
som symbol for lycka for att ta tvd exempel.
Stora arkanans kort har endast benimningen
pa korten och dess figurer far tolkaren sjilv
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uttyda.

Manga nybérjare lockas av Thoth Tarot
eftersom den ar stark i sina bilder och har
fardiga tolkningsord pa Lilla arkanans kort.
Andra tycker att den har ett si komplicerat
symbolsprik att nybérjaren bér anvinda en
annan lek (jfr ovan).

Crowleys ar ju lite spannande/.../ Den
aringet som jag rekommenderar for
nyborjare for den ar valdigt svar. /.../
Det som &r intressant med den é&r att
den ar gjord pa 30-, 40-talet och kom
inte i tryck som lek férran -67./.../ En
del dlskar den har leken, men de flesta
tycker att de ar valdigt svara. Manga
koper den har och sa kdper de Zieglers
bok ocksd som finns och som riktar in
sig pa den har leken. Och sa blir det sa
att man drar ett kort och sa tittar man

i boken och sa drar man ett kort och

sa tittar man i boken och sa kommer
man inte sa mycket langre och sedan
har jag personligen lite svart for de har
"makt’, "angslan’, "framgang” som star
pa korten.

(Luf M 23381:19)

Mytomspunnen

Crowley var mycket intresserad av magi,
kanske ocksa av svart magi. Han sigs ha haft
kontakt med satanister. Det ryktas dven att
han skulle ha varit bade pedofil och utévat
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tidelag. I likhet med andra (6)kinda perso-
ner finns en stor mytbildning kring Crowleys
person och verksamhet. P4 O.T.O’s svenska
webbplats®® beskrivs Crowley nirmast som
en profet, eller en hjilte. Hir gir det att ldsa
om hans ockulta karridr, hans sexexperiment,
hans manga dlskarinnor, hur han blev for-
foljd i brittisk massmedia och kallad “virl-
dens ondaste man”, hur han blev ombedd att
limna Italien av sjilvaste Mussolini efter att

ha tillbringat nagra ar i den sicilianska byn

Djavulen. Toth Tarot.



Cefalu, och hur han dog utblottad i sillskap
av nigra f lirjungar (Arlebrand 1995:205f,
Jorgensen 1991:45, Mann 1996:17).

Religionsvetaren ~ Susan ~ Greenwood
skriver i en artikel att ”Aleister Crowley had
become addicted to heroin and whose magic
had become so distorted and twisted that
he ’had a history of doing funny things to
goats” (Greenwood 1996:280).

Thoth Tarot har knappast minskat myt-
bildningen kring Crowleys forkirlek for magi
och satanism. Pi Djivulen, det femtonde
kortet i Stora arkanan, finns en getabock
med tre dgon och linga snurrade horn. Flera
andra kort i leken har getabockar och manga
ménniskor har avbildats med horn i pannan
eller bar hjilm med bockhorn. Det 4r motiv
som iven dterkommer i satanistkretsar.**

Crowleys inflytande pd 1900-talets ock-
ultism kan inte underskattas. Manga av hans
ockulta idéer har paverkat Wiccarorelsen och
flera new age praktiker (Dyrendal 1993:2.4).
Det mirkliga 4r att han knappt nimns i
nagon new age-studie.

Fortsittningsvis ska jag se nirmare pa
ett kort, Déden, i Rider Waite och i Thoth
Tarot, for att jimfora utformning och bud-

skap.

Doden i Rider Waite

The veil or mask of life is perpetuated
in change, transformation and passage
from lower to higher, and this is more

fitly represented in the rectified Tarot

by one of the apocalyptic visions than
by the crude notion of the reaping
skeleton. Behind it lies the whole world
of ascent in the spirit. The Mysterious
horseman moves slowly, bearing a black
banner emblazoned with the Mystic
Rose, which signifies life. Between two
pillars on the verge of the horizon there
shines the sun of immortality. The hor-
seman carries no visible weapon, but
king and child and maiden fall before
him, while a prelate with clasped hands
awaits his end.

There should be no need to point out
that the suggestion of death which

| have made in connection with the
previous card is, of course, to be under-
stood mystically, but this is not the case
in the present instance. The natural
transit of man to the next stage of his
being either is or may be one form of
his progress, but the exotic and almost
unknown entrance, while still in this
life, into the state of mystical death is

a change in the form of consciousness
and the passage into a state to which
ordinary death is neither the path nor
gate. The existing occult explanations
of the 13™ card are, on the whole, better
than usual, rebirth, creation, destina-
tion, renewal, and the rest.

(Waite 1911:120, min kursivering)
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Déden ir det trettonde kortet i Stora arkanan
och kanske det mest kinda. Det anvinds ofta
som illustration nir new age eller tarot dis-
kuteras i massmedia. Kortet férekommer inte
sillan i populdrkulturella sammanhang som
film®® och skénlitteratur®®. Déden dr drama-
tisk bade i bild och budskap.

Pamela Colman Smith anvinder flera
motivnivder i sin version av Doéden. Med
olika motivnivier menar jag att kortet har

;
;
IE
:

=N -

Doden. Rider Waite Tarot.
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flera motiv som perspektivmissigt inte stim-
mer Sverens med de andra. Den forsta nivan
ir centralmotivet, ett skelett som rider pa en
statlig vit springare. Skelettet idr ikldtt svart
rustning och haller en svart fana i vinster
hand. P4 fanan finns en vit ros®. Histen star
i ett landskap dir en strid nyligen verkar ha
avslutats. Landskapet dr den andra motiv-
nivin. Dir ligger en man, en kung iklidd
mantel med hermelinkrage. Bredvid honom
finns en krona. Han sorjs av en kvinna och
ett barn som bigge har knibojt. En biskop
med mitra pad huvudet vilsignar den doda
kroppen. Hans krikla ligger pa4 marken bred-
vid den déde. Den tredje motivnivin ir bak-
grunden. En enmastare seglar i ett vattendrag.
I fonden finns ett bergigt landskap med tvd
torn uppe pa en kulle. Mellan tornen rinner
en flod. Dir syns ocksi ett berg. Solen gryr.3
De dubbla tornen och floden aterkommer i
flera Rider Waite-kort.

Alla tre nivéer talar i en eller annan form
om doden: dédens budbirare pi springa-
ren, den hastiga doden pa slagfiltet, sorgen
och vilsignelsen, skeppet som seglar Gver
vattendraget, kanske mot livet efter doden.
Den uppitgiende solen som visar att en ny
dag dr pa vig att gry. De skilda motiv som
anvinds pa Doden ir inte unika for new age,
utan vedertagna symboler eller metaforer for
déden som iven dterfinns i andra religiésa
sammanhang. 1 Grekisk mytologi nimns
floden Styx som den fysiska grinsen mellan
de levandes och doédas rike. Soluppgingen



anvinds i kristendomen som metafor fér det
kommande himmelriket.

Tolkningen av Déden handlar dock inte
om fysisk dod utan dr ett tecken pé forind-
ring. Det berittar bland andra Waite i sin
beskrivning av kortet (citatet ovan). En av
de svenska forgrundsgestalterna inom tarot,
Thomas Jénsson, skriver i sin tarothandbok.

Manniskan behdver lara sig ga igenom
forandringar utan radsla. Var omfat-
tande dodsskrack i vastvarlden ar inget
annat an ett uttryck for var radsla for
forandringar. Dérav det krampaktiva
betonandet av ungdomlig skonhet. Vart
samhalle premierar dessutom ordning
och férutsdgbarhet. Det okédnda i till-
varon framstar som hotfullt och lagger
ytterligare borda till radslan. Utan
forandring finns emellertid ingen plats
for utveckling. Vi maste vaga lamna allt
som inte beframjar utveckling av vara
inre mojligheter. Att lara kidnna sig sjalv
ar en forutsattning for att forandringar
ska kunna dga rum. Vara relationer
utgor den viktigaste spelplatsen for
forandringar; relationerna avspeglar ju
vartinre.

(Jénsson 1991:133)

Jonsson kritiserar det visterlindska samhiillet
i sin tolkning av Déden. Han skriver att vi
madste limna det som inte bidrar till utveck-
ling. Budskapet 4r att vi inte ska vara ridda

for ate férindra véra liv och att det till och
med 4r bra med forindring. Han faststiller
inte att nagot dr pd ett speciellt sdtt utan siger
att livet erbjuder mojligheter och att det ar
viktigt att lira kdnna sig sjilv. Det ir en
allmidn bild av livet som Jonsson malar upp i
citatet, vilket dppnar for tolkningar.

I sin fortsatta argumentation nimner
Jonsson de manga mytologiska berittelser
om visen eller personer som symboliserar
foranderlighet och mojligheter. Han ger
exempel pd mytologiska firjkarlar som for
personer till dodsriket och de nordiska valky-
riorna. Jonssons tanke ir att varje minniska
ska genomgi forindring for att personens
“ego” ska d6 (1991:134). Men det handlar
framforalle om ett andligt uppvaknande,
eller panyttfodande. Jénsson utgar frin Rider
Waite i sin tolkning av Déden, men han for-
klarar inte kortets enskilda motiv.

Doden i Thoth Tarot

Litteraturvetaren Carl Fehrman nimner i
sin bok Diktaren och doden (1952) att ske-
lettet var en vanlig symbol f6r déden under
europeisk senmedeltid, omkring 1200-talet.
Ofta avbildades flera skelett tillsammans med
levande minniskor, var och en som foretri-
dare for de olika stdinden. Pa nédgra bilder
dansar skeletten, nigot som de enligt folk-
tron samlades for att gora vid midnate (Fehr-
man 1952:66ff). Rider Waite och, som vi ska
se, Thoth Tarot verkar ha inspirerats av med-
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eltida bilder. I bagge lekarna avbildas Déden
som ett skelett. I Rider Waite kan kungen,
biskopen, kvinnan och barnet ses som repre-
sentanter for olika samhillsklasser.

I Thoth Tarot dansar skelettet. Skelettet
dr avbildat snett bakifrdn, bir pa en lie och
dansar. Runt skelettets ben finns en orm, en
skorpion och en fisk. Négra vissna blommor
verkar ha mott liemannen och ligger pa var
sin sida om skorpionen. Skelettet ér svart och

bir en hjilm pa huvudet. I huvudhojd ir en

Déden. Toth Tarot.
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orn avbildad i ljusblatt och samma firg har
de smd figurer som ir indragna i en cyklon
eller serpentin.

I The Book of Thoth” skriver Crowley
att det 4r den “heliga serpentinen”, och inte
skelettet, som ar kortets huvudtema. Serpen-
tinen ror sig rytmiske enligt Crowley och
pekar pa dualismen mellan liv och déd. Den
symboliserar ocksd manlig energi och sexua-
litet. Skelettet dansar dédsdansen iklidd den
egyptiske gudomen Osiris krona, forklarar
Crowley. Fisken ska associeras med kristen-
domen?® (Crowley 1969:99ff). Crowley skri-
ver att Doden ocksa ska forknippas med det
hebreiska tecknet Nun som hér dven samman
med djuren pd kortet: fisken, ormen, skor-
pionen och 6rnen. I forklaringen till kortet
nimner han iven “the Orphic Egg™’ och
det astrologiska tecknet Lejonet (Crowley
1969:220).

I det medfé6ljande hiftet finns f6ljande

anvisningar, himtade frin Crowleys bok.

XIII-DEATH

The Universe is Change; every Change
is the effect of an Act of Love; all Acts of
Love contain Pure Joy. Die daily.

Death is the apex of one curve of the
snake Life: behold all opposites as neces-
sary complements, and rejoice.
Transformation, change, voluntary or
involuntary, in either case logical devel-
opment of existing conditions, yet per-
haps sudden and unexpected. Apparent
death or destruction, but such interpre-



tation is illusion.
(Aleister Crowleys Thoth Tarot u &:12,
Crowley 1969:258)%°

Tolkningen av Déden i Thoth Tarot &ver-
ensstimmer dirmed med vad som sagts om
Déoden i Rider Waite. Kortet talar om for-
indring och att nagonting positivt 4r pa vig
att hinda.

Det ir intressant att se vilka ord Crowley
valt att anvinda i beskrivningen av Déden
med. De maste tolkas som viktiga for kortet
och 4r: dikotomin liv/déd, forindring, glidje,
kirleksakt, renhet och universum. Déd och liv
handlar i huvudsak om reinkarnation, vilket
jag diskuterar i kapitlet Sokvigar. Forindring
talar om att vi 4r pa vig in i en ny tid, new
age, men ocksd om att vi méste férindra var
syn pé oss sjilva. Vi ska ldra oss att endast lita
pa var intuition och det vi upplever. Kirlek,
renhet och glidje hér samman och ir nigot
som vi bade ska striva efter att kinna och f6r-
medla. Universum hinvisar till den kosmiska
och holistiska tanken om att allt som hinder
i virlden har ett samband.*!

I Gerd Zieglers bok om Thoth Tarot
finns en forteckning 6ver de oftast forekom-
mande symbolerna. Den kristna fisksymbo-
len sigs enligt Crowley symbolisera vatten
som i sin tur férknippas med kéinslor och det
omedvetna. Men fisken betyder ocksd fruk:-
barhet och diod. Ormen talar om forvandling,
om att 6dmsa skinn, och dven skorpionen
visar pd dod och dterfodelse. Den stiliserade

orn som finns Sverst pa kortets vinstra horn
talar ocksd den om pdnyttfodelse, men ocksd
pa frihet och nytt andligt medvetande. Samt-
liga symboler pd kortet handlar i en eller
annan form om att fodas pa nytt.

Men ocksi firgerna sigs spela roll for
tolkningen av kortet. Till Déden har anvints
blatt, brunt och gult och det i en for leken
typisk blek nyans. Blatt 4r enligt Ziegler en
symbol for vishet och det mentala, brunt
berdttar om jord och materia, och gult ir
andlighetens firg (Ziegler 1992:170f).

Avslutningsvis forklarar Crowley hur
korten fungerar, ett uttalande om holism som
kan ses som essensen av new age-ideologin.

Each card is, in a sense, a living being;
and it’s relation with its neighbours are
what one might call diplomatic. It is for
the student to build these living stones
into his living temple.

(Crowley 1969:48)

Myllret av symboler, figurer, myter och for-
klaringar, himtade fran helt skilda kultur-
sfarer, virldsreligioner och tidsepoker, som
enligt Crowley ska forknippas med Déden,
dr svéra att bringa ordning i. Talet om intui-
tion och tilliten till kinslor som ofta nimns
i new age blir dirf6ér endast mojlig f6r dem
som besitter en stor férkunskap.
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Tolkarnas tolkning av Déden
Gert Z Nordstrom skriver i boken Rum, rela-
tion, retorik (1996) om skillnaden mellan
seendebild, framstilld bild och drombild. Seen-
debilden ir den som iakrtas, vilket kan ge
inspiration till att framstilla en bild. Dréom-
bilden definieras som “drommar, fantasier,
minnen, hallucinationer, visioner etc”. Nord-
strom framhiller relationen mellan seende-
bilden och den framstillda, och vill jimféra
den med relationen mellan ”bildsprak” och
“verbalsprik” (Nordstrom 1996:16).

Colman Smith/Waite och Harris/Crow-
ley utformade sina tarotlekar utifrin sina egna
ontologiska forestillningar och erfarenheter.
Korten kan ses som materialiserade drombil-
der. Kortens bilder tolkas sedan av personer
som lagger till sina egna trosforestillningar
eller med hjilp av firdiga tolkningsanvis-
ningar. D4 uppstir en relation mellan bild-
spraket i korten, som drémbilderna genere-
rat, och verbalspraket, det som tolkaren for-
medlar till sin klient. For att dessa relationer
ska kunna uppsta krivs en speciell miljé och
vissa ritualer. Det ska diskuteras vidare i nist-
kommande kapitel.

Stefan har provat det mesta i new age.
Han har genom mangarig erfarenhet lirt sig
beméta de minniskor som séker hans hjilp,
men ocksd hur han ska tolka enskilda kort.
Det ger honom tryggheten att gora intuitiva
tolkningar. Med utgingspunkt frain Déden
siger han bland annat:
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N&r man kor huvudet i vdggen sé gor
det ont, men det fungerar ocksa som
varningssignal att vi ska haja att vi inte
ska kora huvudet i vdaggen. Liksom om
jag satte handen pa en spisplatta, om
det inte gjorde ont sa skulle jag géra
mig djavligt mycket merilla an om... S3
det dr mycket det va. Men smartan ar
en signal och det ar ocksa sa att det ar
nagonting gammalt som dor. Sa det ar
ett satt att anda lata doden husera. Men
det kdnns som om du har hallit och
hallit och hallit emot ganska lange.
(Luf M 23381:3)

Och han fortsitter lingre fram under tolk-
ningen:

S: Det dr ndgot gammalt som dor och
nagonting nytt fods. Det hér ar en val-
digt vacker dod, du slapper nagonting
gammalt och hittar ndgot annat. Det ar
inte en dod fran utan en dod till nagon-
ting. | det hér fallet sa &r det nog bade
och va, det handlar om att slappa en hel
del bagage for att komma framat. Sa det
ar en flerstegsraket om man sager sa.

M: Jag ska inte tro att jag har sldppt allt
redan?

S: Nej, for det har du inte, men du &r pa
god vag. Det du gjort ar att ha slappt
de tyngsta drivankare som haller dig



tillbaka och sedan nésta steg ar att ge
sig han at alla sina drommar och lang-
tan och att vdga langta, vdga framat /.../.
Allting har en prislapp. Varje resa inne-
bar utmaningar, faror, risker, men ocksa
oerhort starka upplevelser och erfaren-
heter som &r ovdrderliga. Det kdnns
som om du &r en sadan person som
inte kan rota dig pa en plats utan du
maste resa, du maste vidare. Det skulle
inte vara tillfredsstallande for dig om
du skulle stanna pa ett stalle, om du var
tvungen att rota dig. Du vill vidare ut.
(Luf M 23381:12)

Stefan siger att det finns mycket som gér ont i
livet och som méste upplevas. Att nagot smir-
tar siger han ir ett tecken pa att man maste ta
sig vidare. Han anvinder metaforerna “kora
huvudet i viggen” och "sitta handen pa en
spisplatta”. Att det gor ont pekar pa att nigot
ar fel, menar Stefan. Avslutningsvis siger han
att man maste tillata sig resa, att det inte ir
tillfredsstillande att vara kvar pa en plats i
livet.
Sara tolkar Déden pé liknande vis:

Man kan sdga som sa att det hér kortet
ar det som du lamnar bakom dig och
man kan sdga att det &r har du star just
nu sa vi kan borja prata om det och
doden, jag tycker att det ar ett valdigt

positivt kort, man vagar alltsa packa
upp sin ryggsack, titta och ténka pa att
det dér behover jag inte langre och sa
kan man liksom kanna sig friare och det
visar pa att du har en helhet med dig i
varlden.

(Luf M 23389:1)

Sara menar att Doden ska tolkas som att
nigot gammalt méste omvirderas, kanske
slingas bort for att mojliggora kinslan av
frihet. Hon talar om en ryggsick som med
jimna mellanrum maste packas om.

I bade Saras och Stefans uttolkningar
mirks en positiv grundton. Bigge talar om
forindring, resan, och vikten av introspek-
tion och sokandet efter forindringar. Déden
handlar utifrin dessa korta citat om intro-
spektion och att den som far upp detta kort
ska fundera pa hur livssituationen kan eller
bor forindras.

Sara och Stefan talar i resemetafo-
rer. Metaforerna dr dock inte specifika. De
talar inte om hur resan ska goras, pa vilket
sitt resan ska ske eller hur man bér forbe-
reda sig. Metaforerna anvinds for att over-
sitta Dodens bilder till fysiska och psykiska
erfarenheter. Dirigenom blir de begripliga,
bade for tolkarna sjilva och for deras klienter.
Det idr dock upp till &horaren ate applicera
metaforen genom att oversitta den si den
stiammer in pé det egna livet (Lakoff & John-
son 1980:44, 14).

Tarot. New age i bild och beréttelse 55



Ett férenande drag i new age 4r hur f6re-
mal och bilder anvinds. I tarotkorten har
firger, symboler och figurer tillskrivits olika
betydelser. Liknande &terfinns ocksa i andra
divinationspraktiker si som astrologi eller
runor, i healingmetoder som auradiagnostik
eller i kristallterapi for att ta ndgra exempel.
Det bildsprak, den estetik och den praktik
som ir kidnnetecknande for tarot aterfinns
dven i andra new age-praktiker. Tarot ir ett
exempel pad new age. Kortet Doden ir ett
exempel pa new age.

Doden gestaltar ett budskap. Budska-
pet formedlas i de olika kortens utformning
och estetik och kommuniceras vid de tillfil-
len dir de tolkas, i motet mellan professio-
nell tolkare och klient. Budskapet formedlas
dven i tarothandbdckerna. Tva handbocker
kan férmedla en likalydande tolkning av ett
tarotkort, men kan dven férmedla helt skilda
tolkningar. Sa ir det dven med de professi-
onella tarottolkarna. Skillnaden mellan olika
tolkare och olika handbocker ir oftast mar-
ginell, men ibland kan det skilja visentligt.
Tolkningen av Déden 6verensstimmer dock.
Informanter och handbocker och tolkare
nimner samma tolkning. Det skulle kunna
tyda pa att det finns nigot specifikt for new
age i tarotkortet Doden.

En av existentialfilosofen Martin Heid-
eggers diskussioner berdr just doden. Manga
minniskor ir ridda for att d6 menar han.
De vill inte tinka pa doden och lever darfor
oreflekterande, som om de vore ting. Hade
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de istillet doden for 6gonen skulle de bittre
utnyttja sin formaga att vilja (jir Heidegger
1992). Sa skulle tolkningshidnvisningarna av
tarotkortet Déden kunna tolkas. Tanken pd
doden ir pa ett plan fortringd i new age. Den
fysiska doden ir inte slutet pa livet. Enligt
new age dr déden borjan pé ett nytt liv. Men
det 4r inte med utgingspunkt i nistkom-
mande liv som new age-utvarna soker nya
erfarenheter. De soker med utgangspunke
i nuet. Det dr nu de vill ma bra. Det 4r nu
de vill finna sig sjilva. Det 4r nu de kan for-
dndras och frilsas frin ett oegentligt liv. Att
livet fortsitter i en ny skepnad efter doden ir
en extra bonus, en extra trygghet (jfr kapitel
Sokvigar).

Det finns andra kort och kombinatio-
ner av kort som istillet f6r Déden betecknar
fysisk dod. Att kortet Doden handlar om
forindring ska dirfor ses som ett uttryck for
att dodsmetaforen har en pedagogisk styrka.
Déden ir en tydlig metafor for forindring,
for att nagot maste d6. Metaforen talar om att
det kan gora ont att d6. Det kan vara skont
att d6. Doden ir positiv eftersom det finns
nagot gott pa andra sidan. Detta budskap
formedlar kortet Déden och new age. Det ir
en ny tidsalder att vinta. Vattumannens tids-
dlder ska forindra bade pé en personlig och
samhillelig niva. Allt ska bli battre.



Fornuftskritik

New age erbjuder istillet for kollektiv kamp
individuella 18sningar pa problem och for-
dndringar och innehéller en kritik mot sam-
hillet, mot etablerad vetenskapssyn och skol-
medicin. Det kommer fram i enskilda tarot-
kort som Déden, i den férindringsaspeke
som tolkningen talar om och som tolkarna
uppmanar till.

Inte sillan forklaras new age med
utgangspunkt frin den postmodernt identi-
tetssokande minniskan. I det postmoderna
samhillet sdgs minniskorna uppleva ett krav
pa identitetsformering, upplever att makten
fragmentariseras och kidnner forvirring dver
mingden av valmojligheter. Det uppstir
konflikter mellan globala och lokala intressen
vilket leder till en okad individuell rorlig-
het, rastloshet och en oro for att inte kunna
finna sin “ritta” identitet, eller att inte hinna
prova allt som erbjuds (t ex Lash & Fried-
man 1992:5, jfr diskussion i inledningen).
De ckonomiska, emotionella eller sociala
problem som uppstar, som tidigare hante-
rats inom familjen eller av institutioner, ska
i vart tid klaras upp av individen sjilv (Beck
1998:106). Individen stir helt ensam. New
age kan ha etablerats for att ge hjilp at den
forvirrade postmoderna minniskan, hjilp
for den som soker formera sin identitet
(Hammer 1997:296f1).

Att new age kommit att etableras i kol-
vattnet av en postmodern samhillskritik i det
postmoderna samhillet 4r en god forklaring,

eftersom det etablerade industrisamhaillet
kommenteras, ifrigasitts och omvirderas.
New age ir en av flera konsekvenser av en
"representationskris, d v s vi dr inte lingre
sikra pa ordens eller begreppens betydelser”
(Ristilammi 1994:19).

Sociologen Caj Schmitz spinner vidare
pa tanken om new age som ett postmodernt
exempel och menar att 80-talets “satsa pé dig
sjalv-vdg” kan forklara det okade intresset
for vad han benimner “new age-irrationa-
lismen” (Schmitz 1998:32). New age-filtets
uppsving har samband med 1980-talets indi-
vidcentrerade framgangstanke, vilket 4r en
viktig iakttagelse. Etableringen av new age
kan ses biade som en forssitining av denna
tidsanda och som en reaktion oz den. Fort-
sittningen aterfinns i new age-filtets individ-
centrerade sjilvutvecklingsterapier. Motreak-
tionen mirks i den kritik som manga i new
age riktar mot bland annat ett materialistiskt
tinkande och utvecklingsoptimism. Det ir
en kritik som kommit att etablera sig bade
i vetenskapssamhillet och i mer "folkliga”
sammanhang.

Det ir mojligt, som Schmitz skriver, att
en "postmodernistisk fornuftskritik /.../ bad-
da[t] f6r spridningen av new age” (Schmitz
1998:32). Den postmoderna kritiken upp-
stod under 1960-talet och diskuterade bland
annat sprik, arkitektur och religion. New
age etablerades i sin nuvarande form under
samma tid. Dualismen mellan férnuft och
fornuftskritik dr dock inget som ér typiske for
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det sena 1900-talet. Den utmirkte t ex dven
den tid dir new age bérjade formeras under
slutet av 1800-talet. Aven tidigare i historien
har det riktats kritik mot fornuftstro.

I sin fortsatta diskussion jamf6r Schmitz
new age-filtets individcentrering och den sa
kallade framgingsteologin®*. Det finns vissa
likheter, men dven skillnader. Bide new age
och framgingsteologin foresprakar individ-
centrering, men den tar sig olika uttryck.
bland

annat av tanken pa religids, materiell och

Framgangsteologin ~ kidnnetecknas
social framging. I new age 4r det snarare den
individuella sjilvutvecklingen som ir viktig.*’

Den norska folkloristen Kristin Synngve
Kjos pekar pa fem punkter som férenar fram-
gangsteologin och new age. Bigge ser sig som
motkulturer, menar att minniskan ir eller
kan bli gudomlig, tror att sjukdomar kan
botas eller fordrivas, och predikar att minn-
iskan ska soka efter kroppsliga och andliga
upplevelser av Gud eller det gudomliga. Aven
den apokalyptiska synen Gverensstimmer: de
bibliska profetiorna ska infrias enligt fram-
gangsteologin och vattumannens tidsalder
ska eller har intriffat enligt new age-filosofin
(Kjos 1998:06).

I tarotkortet D6den ir grundtanken att
minniskan bér tillata sig att dterfodas men-
talt och kanske ocksd socialt. Kortet uppma-
nar till att limna allt gammalt bakom sig.
Det kriver introspektion, att analysera sig
sjalv och sina egna behov, for att vilja bort
det som inverkat negativt. Bade framgings-
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teologin och new age talar om en individuell
fralsning, som ska ske nu och som riddning
bort fran ett for individen farligt liv eller sam-
hille. Individcentreringen 4r dock inte speci-
fik, varken for new age eller framgangsteolo-
gin, utan dterfinns dven i andra profana och
religiosa sammanhang i vir postmoderna tid
(Bexell 1988:49).

Visst har new age mycket gemensamt
med vad som sigs kategorisera det postmo-
derna samhillet. Jag stéller mig trots det tvek-
sam till vissa pipekanden angiende den post-
modernt identitetssdkande individen och hur
det kopplas till new age. Ar de praktiker som
finns i new age unika for var postmoderna
tid? Ar sokandet i new age unikt for var post-
moderna tid? Ar den individcentrering som
kan exemplifieras i bland annat new age unik
for var postmoderna tid? Ar den oro som det
postmoderna samhillet sigs ha fort med sig
unikt for var tid, och kan det 6kade intresset
for new age ses som ett resultat av denna oro?

New age ir inte unike f6r det sena 1900-
talet, varken som alternativreligiost filt eller
som ifrigasittare av etablerade virden. New
age innehéller dessutom flera praktiker som
har gammalt ursprung 4ven om sjilva nyttjan-
det av dem har omformulerats for att passa in
i ett modernt samhille. Det sokande som kan
karakterisera de new age-intresserade ir inte
heller nigot som ir sirpriglat new age. I det
gamla bondesambhillet forekom alternativa
praktiker bredvid etablerade. Botare agerade
parallellt med likare, folktro existerade vid



sidan om den etablerade religionen. Varken
individen i det gamla bondesamhallet eller i
det postmoderna samhillet saknar alternativ
eller forméga att vilja. New age dr heller inte
det enda filt som kan ge svar pa ontologiska
frigor (jfr Gudmundsson och Ideland 1999).
Den individcentrering som finns i new age 4r
inte unik for samtiden. Kristendomen har t
ex alltid betonat den individuella frilsningen.

I new age finns de som oroligt soker sig
fram i olika praktiker. Och det finns dven
exempel pa personer som farit illa av ett
engagemang. Men det giller inte alla. De jag
intervjuat till denna avhandling karakterise-
ras snarare av upptickarglidje och nyfikenhet
dn av rastloshet.

En jimforelse mellan new age och det
postmoderna sambhillet leder ofta till ana-
lysen “bade och”. Jag vill ddrfoér limna den
diskussionen for att fundera vidare kring den
forindringsaspekt som berérdes i det forsta
kapitlet och som Déden exemplifierat i detta

kapitel.

Kulturella reserver

Jag har i detta kapitel visat hur new age-bud-
skapet kan kopplas samman med ett foremal
som tarot. Rider Waite Tarot utvecklades i
borjan av 1900-talet och Thoth Tarot under
1940-talet. Det var dock forst mot slutet av
1960-talet som de nadde en storre publik.
U.S. Games Inc. tryckte Rider Waite Tarot
1968. Det var den forsta omtryckningen

sedan 1910 (Kaplan 1986:228). Thoth Tarot
trycktes for forsta gingen 1969 av Samuel
Weiser Inc. (Ziegler 1992:13). Frigan ir
varfor tarotkorten, som har si ling historia,
bide som spelkort och som divinationsred-
skap, fitt en storre spridning i bérjan av
1990-talet. Varfér fungerar tarotkorten idag?
En mojlighet dr att se tarot som kulturel]
reserv.

Samhillet dr under stindig forindring.
Det ir inte nagot sirskilt uppseendevickande
eller spinnande péstdende. Intressant ar istil-
let att fundera kring Aur samhillet forindras,
hur idéer blir till normer, hur normer péver-
kas av alternativa idéer, hur normer praktise-
ras och hur de f6rs vidare.

Antropologen Philip Carl Saltzman dis-
kuterar i ett par artiklar hur alternativa idéer
far fotfiste i ett samhille och vad det kan bero
pa. Som ménga andra talar han om tvé kontra-
henter, det etablerade och det ickeetablerade.
Ickeetablerade idéer lever i alternativa sfirer,
som social structure in reserve” (1978:623).
De alternativa sfirerna bade bevarar gam-
malt kulturgods och forvarar nytt som inte
dr accepterat i samhillet. Dessa reserver kan
aktiveras nir politiska, ekonomiska eller soci-
ala férhallanden i samhillet forindras (Han-
nerz 1983:155). Nir socialantropologen Ulf
Hannerz diskuterar Saltzmans tankegingar
framhiller han att en alternativ idé kan verka
i ett filt utan att andra paverkas. De kultu-
rella reserverna kan agera utan att majorite-
ten i samhillet mirker det. Reserverna hills
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vid liv genom a) /litteratur, i religiosa eller
auktoritira texter, b) rituella akter, som utfors
vid sidan av etablerade institutioner, c) sub-
grupper, som lever med utgingspunkt i andra
virden dn vad som foresprakas i samhillet,
d) operationell generalisering, vilket Saltzman
forklarar som fenomen som saknar sjilvklara
ledare, men som foresprikar tydliga praktiker
eller ideologier, €) avvikande ideologier, som
formuleras i grupper som 4r i minoritet, bade
socialt och kulturellt (Saltzman 1981:237).

New age formerades, om det nu kan
sigas si om ett filt som kinnetecknas av sin
avsaknad av struktur, under 1960-talets alter-
nativvdg. Manga av idéerna har dock ildre
ursprung, som exempelvis divination med
kort. Men det var forst under 1900-talets
sista decennium som new age fick storre
spridning.

Alternativa idéer plockades samman i
bland annat teosofin och Golden Dawn. Idé-
erna konserverades och holls levande genom
tarot och andra praktiker. Pa 1960-talet
gavs de 6kat utrymme och idag har new age
kommit att bli en del av var vardag. Anta-
let new age-butiker och alternativmissor har
okat explosionsartat. Banker, arbetsformed-
lingar, lansstyrelser och dataféretag anvinder
sig av new age-konsulter vilket skulle varit
otinkbart bara for ett tiotal ar sedan (jfr Bov-
bjerg 1996, 2000, jfr Gudmundsson & Ide-
land 1999). Den alternativa religionen har
till och med blivit féremal for statliga utred-
ningar*’. New age och tarot kan dirfor ses
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som en kulturell reserv i Saltzmans mening,.

New age agerar inom samtliga punkter
som Saltzman diskuterar. a) Litteratur: Det
som omsitter mest pengar i new age dr lit-
teratur. James Redfields bocker® presente-
rar tio “insikter”. Bockerna anvinds som
utgingspunkt for studiecirklar och samtal i
new age. Det finns dven annan litteratur som
formedlar nist intill dogmatiska foreskrifter
dir forfattarna beskriver sina upplevelser och
ingivelser. Tarothandbéckerna ir viktig litte-
ratur eftersom de tillhandahéller tolknings-
anvisningar, tips om ritualer, foreskrifter om
hur tarotleken bér hanteras och férvaras,
samt formedlar de forestillningsvirldar som
medger divination med kort.

b) Ritualer: Den teosofiska rérelsen
byggde inte sin verksamhet kring ritua-
ler, vilket diremot Golden Dawn gjorde. I
ménga new age-praktiker forekommer kul-
turella, religiésa och sociala ritualer som en
naturlig del. De ritualer som anvindningen
av tarotkorten for med sig diskuteras i nista
kapitel.

c) Subgrupper: New age ir till sin natur
en subgrupp genom ett uttalat medvetet utan-
Jforskap. 1 new age finns krafter som strivar
efter att vara en motpol till etablerade insti-
tutioner eller virden. Malet 4r inte att alltid
vara i periferin utan att den nya tiden, new
age, ska infrias. Det ir ett forindringsper-
spektiv som tarotkortet Ddden representerar.
Aven om new age innehaller ett fital grup-
peringar ir det utifrdn sett ett ganska samlat



och homogent filt. Det dr ett filt som genom
sin avsaknad av struktur och deltagarnas
medvetna utanforskap upplevs subversivt.

d) Operationell generalisering: Etnolo-
gen Lynn Akesson talar om detta som ett
slags mdngsysslande, dir inget av alternativen
dominerar men dir vilket som helst av dem
skulle kunna bli allenarddande” (1991:68).
I new age finns inga sjilvklara ledare. New
age dr heller inget hierarkiske filt och pa ytan
finns inte heller nigon klar ideologi. Efter
kurser dir olika ontologiska forklaringar pre-
senteras agerar deltagarna efter eget bevag och
sitter samman sina egna forklaringsmodeller.
Anda iterfinns vissa centrala teman nir de
ska forklara vad de tror pé (jfr kapitlet Sok-
vigar). Tarottolkningen dr ocksa ett utmirke
exempel pd operationell generalisering. Hir
finns en tydlig praktik, uttalade normer for
hur korten ska tolkas och anvindas. Men det
finns inga sjilvklara ledare och inte heller
nigra begrinsningar for utévarna.

e) Avvikande ideologier. I linje med sin
strdvan att vara en subgrupp foresprakar new
age avvikande ideologier. Dessa kan formed-
las via en tarottolkning och som alternativ
till, eller reaktion mot, etablerade ideologier.
New age ar ett kreativt filt ddr avvikande ide-
ologier hélls levande, konserveras och utveck-
las.

Istillet for att lisa fast new age som ett
postmodernt exempel, som uppkommit pi
grund av okad oro i samhillet, 6kad indi-
vidcentrering och krav pé identitetsforme-

ring vill jag fundera kring majligheten att se
new age som en kulturell reserv i Philip Carl
Saltzmans mening. Hannerz skriver att de
kulturella reserverna nyttjas av nya samhall-
skrafter, tills dessa funnit sin plats (Hannerz
1983:155). I new age har alternativa idéer
och praktiker som tidigare utovats av sa kall-
ade kloka eller i hogrestindssillskap forenats.
En slutsats av detta resonemang kan vara att
new age ir tillfillige och Gvergiende. An si
linge finns det inget som tyder pé det, men
det dr troligt att en del new age-praktiker
kommer att etableras medan andra forkastas.
S& har skett med bland annat akupunktur.
Det 6kade intresset for new age kan dirfor
vara ett tecken pa en stindigt pigiende sam-
hillsforandring. Det skulle dven kunna sigas
med utgingspunke i sociologen och psyko-
analytikern Alberto Melucci. Han menar att
"nya sociala rorelser”# ir profetiska. De "for-
kunnar en méjlig forindring” skriver han,
“inte i en avligsen framtid utan i vir egen
levande samtid” (Melucci 1991:23). New
age, betraktat som ny social rorelse, kan ge
foraningar om vilka trender och strémningar
vi har att vinta, nigot som Gverensstimmer
med Saltzmans teorier.

Fragan varfor ett tarotkort som Ddéden,
tarotkorten i allmidnhet och new age nyttjas
just nu har diskuterats i detta kapitel. Déden
har ocksi lyft fram en central friga i new age:
individens och samhillets forindring.
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Kapitel 3

Tarot som berattelse

Tarottolkningens form

och innehall

I detta kapitel analyseras métet mellan pro-
fessionella tarottolkare och deras klienter.
Enligt tarottolkarna syftar ett sidant méte i
forsta hand till att hjilpa klienten: ge 7id eller
losa problem. De ser sin verksamhet som en
alternativ, om 4n mindre allvarlig, form av
terapi. Under tarotldsningen utférs forutbe-
stimda ritualer och korten tolkas enligt ett
fardigt schema. Bade ritualerna och tolkning-
arna varierar beroende pa tolkarens erfaren-
heter, kunskaper och metaforsprak. Det gor
varje tolkning unik.

Kapitlet  diskuterar  tarottolkningens
form och innehdll. Tydlig form leder dill for-
bittrad kommunikation samtidigt som den
hjdlper till att legitimera verksamheten.

Tolkaren uppsoks for act klienten vill
diskutera problem eller fi svar pi nagot.
Det uppstar dirfor olika roller dir tolkaren
ar hjdlparen och klienten den hjilpsokande.
Dessa roller forstirks ytterligare av att klien-

ten ofta dr daligt insatt i tarotkortens tolk-
ningsnycklar. Den experthjilp som klienten
soker skapar en hierarkisk situation dir delta-
garna befinner sig pa olika nivaer bade and-
ligt och personligt. Motets syfte dr dock att
de frdgor som finns infér tolkningen och som
ocksa uppstar i tolkningens inledning ska
besvaras. Det obegripliga ska goras begripligt.

Det ir framférallt de professionella tol-
karna som belyses i kapitlet. Tarottolkarna tar
emot kunder/klienter i sina hem, i sirskilda
lokaler eller méter dem pa new age-missor.
En tarottolkning kostar ca 300 kronor och
tar mellan 30 och 60 minuter. De professi-
onella tolkarna gor vanligtvis personlighets-
analyser och koncentrerar sig pa att losa pro-
blem. Fokus ir lagt pa nutid. Nuet forklaras
med hjilp av det forflutna. Framtiden dis-
kuteras oftast inte. Generellt sett dr det tre
teman som berdrs under en tarottolkning:
hilsa, pengar och relationer.

Det forsta kapitelavsnittet handlar om
vilka budskap som férmedlas under en tarot-
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tolkning, i tolkarens berittelse. Det andra
avsnittet handlar om de ritualer, handlingar,
som utfors. Avslutningsvis kommer tarottol-
karens besokare att diskuteras. Det leder till
en allmin diskussion kring vem som 4r new
age-utdvare. Mdnga, nistan alla, 4r kvinnor.

Inledningsvis dr begreppen high och
low context den analytiska roda traden (Stahl
1989:41).*” High context innebir ett samtal
dir parterna har liknande f6rkunskap.
Mycket i samtalet 4r underforstace vilket
kriver fi forklaringar. Low context dr det
motsatta. Deltagarna dr pd helt skilda nivier
och det som sigs maste forklaras eller tolkas.
Tarottolkarna pendlar mellan high och low
context for att skapa forstielse och konstruera
stdmningar som kan upplevas som mystiska
och oférklarliga. High och low context finns i
det talade ordet, i tolkningen av korten, men
ocksd i ritualerna som inleder varje tarottolk-
ning.

I de tarottolkningar som anvinds i de
tvid kommande kapitelavsnitten ir jag klient.
Jag holl en medvetet lig profil under tolk-
ningarna for att samtalet sa lingt som moj-
ligt skulle styras av tolkarna. Tolkningarna
dr ddrfor inte samtal i egentlig mening utan
snarare monologer, ett ensidigt berittande
dir tolkaren pratar och jag som klient lyss-
nar. Tolkaren konstruerar sitt berittande
med utgingspunke i tarotkorten, dir varje
kort formedlar en tolkningsberittelse, och
bestimmer high eller low context och vixel-
spelet mellan dessa tva for att erhilla 6nskad
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effekt. Det paminner om vad etnologen Inger
Lovkrona, inspirerad av Sandra Dolby Stahl,
skriver om ”(personliga) erfarenhetsberittel-

»

ser :

Den &r medvetet komponerad och till-
réttalagd och dess syfte ar att skapa
intimitet och/eller dramatik och den har
en artistisk ambition. Inte bara inne-
héllet i berattelsen ar betydelsebarande,
utan dven strukturen har en kognitiv
innebdrd.

(Lovkrona 1999:45, min kursivering).

Tarottolkningens konstruktion dr menings-
skapande béide for tolkaren och klienten.
Konstruerandet ir en strategisk process dir
syftet dr att hitta vigar att formedla trosfore-
stillningar samtidigt som klienten upplever
en tids uppmirksamhet och majlighet till att
stirka sig sjilv. Det dr forst i tolkningssitua-
tionen, med rokelse, levande ljus, ritualer och
ett medvetet berittandeménster, som tarot-
kortens ockulta mening blir synlig.
Tarottolkningen 4r vad lingvisten Teun
van Dijk kallar communicative event”: ett
sarskile tillfille dir syftet ar att formedla idéer
eller trossystem. Den ir dessutom en del i en
storre kontext ddr spelreglerna ir givna pd
forhand. van Dijk exemplifierar communi-
cative event som ett mote mellan kamrater,
en nyhetsuppldsning i teve eller ett telefon-
samtal. Jag ser liknande ménster i en alterna-
tiv terapiform som tarot (van Dijk 1997:2,



18). Jag vill lyfta fram tarottolkningen som
kommunikation och som en situationellt
konstruerad berittelse. Den ir en medveten
och sirskild situation som utférs enligt ett
speciellt monster: med en borjan, ett slut och
ett forutbestimt budskap. Berittelsen styrs av,
eller byggs upp av, kontextuella faktorer som
t ex rummets utformning eller deltagarnas
agerande.

I berittelsen uppenbaras tre nivaer som
gor den till berittelse, menar Paul Ricoeur:
handlingsnivd, ~aktantnivi och  berittande
nivé (Ricoeur 1993:51f).% Denna defini-
tion har inspirerat kapitlets disposition. I
tarottolkningen gors handlingsnivan synlig
i ritualerna, aktantnivan i deltagarnas hand-
lande och berittandenivan i det talade ordet.
Nivierna stir inte fria frin varandra utan
flitas samman i ett komplext system. Ritu-
alerna inbegriper 4ven motet mellan tolkare
och klient och hur de upptrider eller f6rhél-
ler sig till varandra. Kroppsspraket synliggor
t ex klientens foérkunskaper eller forvint-
ningar, vilket styr tolkarens handlande, bade
i ritual och tal. Klienten gors dven delaktig
i ritualerna, sa som i blandningen av kortle-
ken. Ricoeur skriver: ”Aktanten ir den som
lovar, den som tar emot loftet, den dr givaren,
mottagaren etc” (1993:51). Aktantnivén ser
jag ddrfor som en link mellan handlingsni-
van, som kan ses som form, och den berit-
tande nivan, budskapets innehdll. Alla del-
tagare (aktanter) paverkar tolkningen. Aven
om jag som klient forhéller mig passiv, och

om det nistan enbart ir tolkaren som pratar,
deltar jag genom min nirvaro och paverkar
det som tolkaren siger genom mitt kropps-
sprak. Tolkaren far en bild av mig som klient,
vilket ocksa har betydelse.

Tala tarot

Att foras in i det mystiska
Irene driver en new age-butik i en av Vistsve-
riges storstider dir hon bland annat erbjuder
tarottolkning. Hon har langt svartlockigt har
och bir flera hals- och armband till en mérke
lilafirgad och lite spricklig klinning. Tarot-
tolkningen utfors i ett kok bakom butiken.
Vi sitter vid koksbordet mitt emot varandra.
Pi bordet finns en duk. Irene har tint tvd
stearinljus infor tolkningen. Dir finns dven
en kassettbandspelare som ska spela in tolk-
ningen, en tjinst som manga tarottolkare till-
handahiller. Medan hon langsamt och noga
blandar korten, och liter mig kupera, berit-
tar hon hur vara energier haller pd att forenas
med kortlekens.

Innan korten liggs ut pa bordet papekar
Irene att:

For ett och ett halvt ar sedan sa trodde
jag inte pa tarotkort. Men sedan sa bor-
jade jag att ldgga och under dren som
har gatt sa har jag blivit mer och mer
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saker sa... Men man far ta det med en
nypa salt anda, det ska man gora med
allt sadant héar. Annars blir det liksom fel.
(Luf M 23386:1)

Irene ligger kort, en sirskild ”stjirna”®, for
varje friga som ska diskuteras. I detta fall
en allmin tolkning, en om arbete och en
tredje om relationer. Hon berittar ocksa att
hon "jobbar mycket med intuition” (Luf M
23386:1). Det kan tolkas som en férsikran
om att klienten ska forstd acc det dr hennes
tolkning av korten som foérmedlas. Bearbet-
ningen av tolkningen 6verldts till klienten.
Irene vill skapa fortroende, men samtidigt
tona ner sin egen roll, tona ner betydelsen av
vad hon kommer att beritta.

Till skillnad frin manga andra tarot-
tolkare lade Irene ut korten med baksidan
uppat. Hon vinde sedan korten ett och ett sa
att hon enkelt och pedagogiskt kunde beritta
om varje korts bild och innebéord.

Irene utstrilade glidje och nyfikenhet i
sin tolkning och hon séker sig fram i tarot-
kortens bilder och kombinationer. Under
tolkningen hinde det att hon sa: ”Jag ska bara
kika pé nista kort ocksa. Det 4r sd tjusiga kort
s3 det inte ir klokt hir” (Luf M 23386:3).
Hennes utspel var betydelsebirande och en
viktig del av tolkningen.

Stefan® var under tolkningen klidd i
jeans, t-shirt och skinnvist, allt i svart. Det
langa ljusblonda haret 4r uppsamlat i en tofs
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och han bir flera halsband och armband.
Han har en nigot annan taktik nir han inle-
der och berittar om vilka férdelar som finns
med tarot, till skillnad frin psykoterapi.

En tarottolkare eller en astrolog kan
man ju besdka mer med en klackspark
och det ar ganska friskt tycker jag for
da ser man att alla har vi ju vara sma
problem och egenheter som vi behéver
titta pa och prata med nagon. Och i
bland kan det vara sa att korten eller
ett horoskop dr mera en slags utgangs-
punkt for ett samtal och forhoppnings-
vis har astrologen eller tarottolkaren
eller kaffesumpslasaren ratt s mycket
personkdannedom, eller manniskokan-
nedom ska jag sdga, och kanske en
nypa sunt férnuft ocksa.

(Luf M 23381:1)

I motsats till Irene dr Stefan auktoritir. Han
pratar oavbrutet med stort sjilvfortroende.
Jag uppfattar honom bade som belist och
kunnig.

Det finns en viktig skillnad mellan
Irenes och Stefans sitt att arbeta. Irene tolkar
och berittar vad hon kan se, men hon for
over bearbetningen av tolkningen till klien-
ten. Stefan ser korten som en Sppning till
ett samtal. En skillnad finns ocksa i de tva
tolkarnas erfarenhet av tarot. Irene siger att
hon inte trodde pd kortens magi ett och ett
halvt ar fore tolkningen. Stefan har arbetat



med olika new age-praktiker i nistan 20 ar,
och med tarot i ungefir sex dr. Denna erfa-
renhet gor att han formedlar en annan siker-
het vilket sannolikt leder till en annan typ av
samtal 4n vad Irenes tolkning gor.

Efter de inledande orden berittar bide
Stefan och Irene om hur tolkningen ska ga
till, hur de ldgger ut korten och hur de bygger
upp sin tolkning. Irene ligger korten som ett
plustecken som hon menar har en tredelad
funktion i tid. Hir finns kort som visar vad
som har varit, det nuvarande och pé framti-
den.

Nu kommer jag tala om hur korten
ligger, det r inget som du behover
komma ihdg. Men jag talar om det for
att du ska veta att de har en sérskild
innebord dar de ligger. Detta ar ett
huvudkort, det &r en sammanfattning
av dig just nu. Sedan &r detta ett kort
som sdger saker som paverkar dig, alltsa
processer som paverkar dig som du inte
ar riktigt medveten om. Detta ar saker
som paverkar dig som du vet. Har ar
sadant som de vill att du ska tanka pa
for att du ska kunna komma vidare och
hér &@r sa som det i sa fall blir da nér du
kommit vidare. Det beror naturligtvis pa
hur du gor.

(Luf M 23386:1)

Stefan berittar om de utlagda korten.

Det har &r vad jag brukar kalla en
expanderad trekortslaggning. Man
brukar ofta tala om trekortsldaggningar,
det ar lite att man tar da, nu och sedan,
var man kommer ifran, var man ar
ndgonstans och var man ar pd vag. Det
héar ar da, de har tre korten ar vad du har
med dig, vad du har for bagage. Det har
ar var du ar ungefar och det har ar vad
du &r pa vdag mot.

(Luf M 23381:2)

Skillnaden mellan Irenes och Stefans ligg-
ningar dr inte sa stor eftersom de bada utgar
frin en trekortsliggning. Irene berittar hur
varje kort ligger och vilken innebérd de har.
Stefan dr mer svepande i sin forklaring.

Under det inledande samtalet ges klien-
ten tillfille act berdtta om skilet till besoket
och om det 4r nagra sirskilda frigor som ska
behandlas. Tolkningen blir sa ett vixelspel
mellan tolkare och klient. Bida deltar genom
sina handlingar och de roller som konstrueras
i tolkningssituationen.

Inledningen eller introduktionen till en
berittelse eller ett tal kallas i den antika reto-
riken for “exordium” (Johannesson 1990:60).
Den ska innehélla en antydan om innehallet
sd att dhoraren forbereds. Det 4r ocksd viktigt
att forsoka vinna vilvilja vilket bide Stefan
och framférallt Irene visar i sina introduk-
tioner. Retorikprofessorn Kurt Johannesson
menar att inledningen till ett tal, eller en
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berittelse sker stegvis och att dhoraren maste
foras upp for en trappa innan sjilva berittel-
sen kan borja (Johannesson 1990:62). For
Irene och Stefan handlar denna "trappa” om
att fa dhoraren positivt instilld och intresserad.
Tarottolkningen existerar i en alternativ
kontext och kimpar siledes om tolkningsut-
rymme, bade i relation till etablerade prakti-
ker och liknande foreteelser i new age. Det
giller dirfor att locka 6ver klienten, oavsett
dennes forhéllande dill tarot, pa sin sida
genom att betona tarottolkningens fortriff-
lighet. Tolkarna 6ppnar ocksa nédutgangar
genom att sdga att det som sigs ska tas med
en nypa salt eller att det inte ér lika allvarligt
som psykoterapi. Det handlar om att fa for-
troende och att tona ner férvintningarna.
tolka-
ren forsoker fora in klienten i den ockulta

Intresset  skapas genom att
begreppsvirld som omger tarot. Nir Irene
for andra gingen blandar korten sdger hon
att “det 4r en sidan tyngd i korten. Jag vet
inte vad det ir med dem idag. Det ir inte
tyngden for de viger ju likadant, men det 4r
din energi” (Luf M 23386:7). Hon ldgger sin
berittelse i en tillfillig low context som hon
inte kommenterar vidare, troligtvis for att
hon vill skapa en mystisk atmosfir.

Vi har méte tva site ate forhélla sig dill
en tarottolkning som ocksa visar sig i de bud-
skap som formedlas: Irenes sokande och rad-
givande perspektiv och Stefans mer terapeu-
tiska och forklarande perspektiv. Finns det di
nagra skillnader i vad de siger, i vilka budskap
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de formedlar eller i instillningen till det ock-
ulta, och vilka ir likheterna?

I det kommande utgar diskussionen frin
tre teman som formedlas under en tarot-
tolkning. Det forsta temat berdr rrosforestill-
ningar. Tarottolkningen ir inte bara ett sitt
for klienten att soka svar pd sina fragor utan
dven ett sitt for tolkaren att formedla sina
trosforestillningar. Det andra temat berdr
etik. Allt berittande, t ex populdrkulturellt
berittande som film och skonlitteratur men
dven muntligt berittande av sagor och signer,
har ofta en etisk dimension (t ex af Klint-
berg 1986:55). Fragan ir vilka etiska rad och
kanske politiska tankegingar som formedlas
i tarottolkningen. Slutligen kommer jag att
diskutera distinktionen mellan friber och
universalism. Dessa tre teman har utkristalli-
serats under bearbetningen av de tolkningar
som analyserats och aterkommer i samtliga
tolkningar som ligger till grund f6r denna
avhandling.

Trosforestallningar formedlas
Det finns ett stort antal religisa inslag i new
age vilka kan forklaras vara reaktioner mot

den sekulariseringsprocess’ manga anser

pigd (Bauman 1996:30f, jfr Gudmundsson
1998b). Tydligt dr att de stora metafysiska
sanningarna ersatts av mer fragmentariska
och subjektiva praktiker som kan betraktas
som nya (Lyotard i Skovdahl 1996:171f).

Praktikerna i new age dr mestadels inte nya



i sig. De dr omformuleringar av ildre. Det
“nya” ligger i hur verksamheten legitimeras,
tex genom att anvinda ett religiost sprak som
innehaller tal om gudomligheter eller rein-
karnation och genom att hinvisa till energier
eller holism.

Tarottolkningens tal om dessa fenomen
bygger i forsta hand pa kortens bildmetaforer
och kombinationer. Men idven om det finns
klara och fasta tolkningsnycklar till varje kort
paverkas berittelsen sannolikt dnnu mer av
hur tolkaren ser pa sin omvirld, vad han/hon
har f6r livserfarenhet och livssituation. Tol-
karens erfarenhet och trosférestillningar kan
paverka vilken kortlek som anvinds. Irene
anvinder en tarotlek som utformats med
utgdngspunkt i den hinduiskt inspirerade
Oshorérelsen, mer kind som Bhagwan®. I
hennes tolkning finns spar av rorelsens ide-
ologi, vilket inte nédvindigtvis beror pa att
hon ir eller varit medlem i rorelsen utan
endast lart sig tolka just dessa kort. Ett exem-
pel dr ndr hon talar om reinkarnation.

Enligt den har traditionen som har gjort
de har korten sé har vi levt flera ganger
tidigare, vi har reinkarnerats och da har
du i sa fall tranat pa det har tidigare,
forsokt tidigare att gora det du har
gjort, brutit dig ur de gamla monstren
tidigare, men nu har du antligen lyckats
sa det ar en valdigt viktig fas i ditt liv.
Jag tror egentligen att du &r ute pa den

andra sidan som det ser ut har.
(Luf M 23386:3)

Irene talar hir férst om reinkarnation i low
context och dvergar sedan i en high context.
Hon menar att vi har levt tidigare liv och
att hon ser dem i korten. For att ytterligare
forklara reinkarnationen talar hon om /Aar-
maldxor. Det dr erfarenheter som gors i tidi-
gare liv, som lever kvar i kommande. Nir
hon for 6ver diskussionen till att gilla klien-
ten dvergar hon i high context. Low context
anvinds for att fa mojlighet ate diskutera kli-
entens eventuella problem.

Reinkarnationstro ir inte unik for Osho
eller hinduismen. Den ir en central tanke,
kanske till och med en av de viktigare "dog-
merna’ i new age. Reinkarnationen i new
age-tappning 6verensstimmer dock inte helt
med den osterlindska, vilket ska diskuteras
mer i nista kapitel.

Stefan iterkommer ofta till hinduismen
under sin tolkning, vilket har sin forklaring
i att han under en tid var medlem i Hare
Krishna. Han nimner dven andra liror, som
forknippas med new age. Hans olika erfaren-
heter mirks bade i tolkningen och den efter-
foljande intervjun.

Tolkarens trosforestllningar, eller i alla
fall formuleringen av dessa, dr unika eftersom
varje tolkare har sina erfarenheter. Ibland ir
de dven svira att forst3 for klienten. Dirfor
foljs uttalanden om exempelvis energier av
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forklaringar. Men lika ofta nimns ett begrepp
bara i forbifarten som nir Irene siger att:

Jag tror ju pa alla méjliga olika guid-
ningar. Och det kan man ju tro som man
sjalv vill. Man kan tro pa 6det eller man
kan tro pa att man kan inte sjalv gora fel
och det har jag ocksa ndmnt innan.

(Luf M 23386:4)

Irene fortsitter direfter sin tolkning utan
att forklara vad en guidning dr, eller vad det
innebir att tro pa 6det. En sidan passus ir
sannolikt, menar jag, en strategi att forstirka
mysticismen och magin under tarottolk-
ningen.

Stefan talar ofta om litteratur och filo-
sofi nir han forklarar tarotkorten, vilket inte
Irene gor. Hans hinduiska kunskaper gor att
han kan hinvisa till ndgon hinduisk urkund
si som Bhagavadgita. Sa hir siger han nir
han ska forklara Eremiten, det nionde kortet
i Stora arkanan.

Det finns en gammal sanskritvers: Jag
foddes i djupaste morker i okunnighet
och min guru, min larare sldpade mig
ur morkret! Det kan vara att man hittar
nagon ldrare som har kommit ldngre

an vad jag har gjort, pa min vag och

det aringet som behdver vara ett livs-
langt dtagande, men att man behover
inspiration. Vi vaxer ju genom att spegla
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oss i varandra och ibland behéver jag
ensamheten for att jag far for mycket
intryck, men sd maste jag dnda ut och
spegla mig da och da i andra manniskor
for att se vem jag ar och hur jag mar.
Men sa kdnner man att det var mycket
och sa tillbaka till grottan. Efter ett tag
sa har jag lyst upp hela grottan och da
kan jag komma ut, fér jag behover inte
vara dar langre, men da har nagot val-
digt bra hant med mig och det kommer
jag uppleva valdigt tydligt. For sddana
steg gor man i hela livet. Man marker
hur mycket det har hant med mig.

(Luf M 23381:12)

Eremiten ir i tarotkortleken en metafor for
ensamhet, men ocksd for oldsta situationer
(Ziegler 1992:43). For att belysa detta hinvi-
sar Stefan till hinduisk tradition och till gur-
usystemet. Detta system ir centralt i den hin-
duiska religionen och édterfinns bade i Osho
och Hare Krishna. Gurun vidarebefordrar
andlig visdom till sina lirjungar och han
betraktas i ménga fall som en representant for
en gudom. Nu menar inte Stefan att jag, som
klient, ska soka upp en religios ledare. Hans
rad ir istillet att jag ska lyssna pa och respek-
tera de personer som har storre erfarenhet dn
jag sjalv har, for att fa inspiration.

Eremitens betydelse ar i low context.
Stefan 6verfér denna bildmetafor till en
annan low context, sanskritversen, for att
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skapa ytterligare intresse eller mystik. Diref-
ter forklarar Stefan i high context si det blir
begripligt. Exemplet visar pd Stefans associ-
ationsvirld, men ocksa hur ett samtal i new
age ofta har religiosa undertoner.

Stefan har byggt samman sina trosfore-
stillningar av ménga olika tankesystem. Det
mirks bland annat nir han talar om eremiten
som arketyp®®, som finns i "alla traditioner, i

alla. Det kan vara en yogi, en schaman’®®, en

medicinman” (Luf M 23381:7). Han hinvi-
sar inte till nigot speciellt tankesystem, utan
talar om en universell andlighet. Eremiten
inspirerar honom till en lang utliggning.
Kortet symboliserar andlig strivan som upp-
kommer nir man inte ir tillfredsstilld med
sitt liv. Tydligare 4n s 4r han inte, utan upp-
manar endast till att jag ska ta reda pd vad jag
vill (Luf M 23381:12).

Aven Irene anvinder sig av en medve-
ten strategi nir hon tolkar tarotkorten. Hon
spelar pd det mystiska, provar klienten och
pendlar mellan low och high context nir hon
formedlar sina ontologiska tankar och éter-
kommer ofta till begreppet karmalixor.

Du var tvungen att ga igenom det dar
svara och komma till ett medvetande-
tillstdnd som du inte har varit i tidigare i
detta liv och antagligen inte i tidigare liv
heller /.../ Men sedan ska du ju ldra dig
flera saker och vi har ju den traditionen
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att ar det manga karmalaxor vi har att
ga igenom.
(Luf M 23386:5)

”Vi har ju den traditionen”, siger hon. "Vi”?
Ar det Osho-rérelsen eller ir det hon och jag?
Infér tolkningen vet hon ingenting om mig
mer in att det ir forsta gingen jag ir hos en
tarottolkare. Men varfor siger hon da "vi”?
Ar det en del i hennes formedling av trosfs-
restillningar? Det kanske ir ett forsok fran
hennes sida att inlemma mig i det mystiska.
Nir hon senare i tolkningen aterigen anvin-
der ordet "vi” syftar hon pa en allmin new
age-tanke. ”Vi lever ju inte i separerade liv,
varken i relationer, arbete eller i ndgot annat
utan allting hor i hop, allting kommer fran
oss sjalva” (Luf M 23386:6). Hon talar om
den holism, eller universalism, som i likhet
med reinkarnationen ir en central tanke i
new age.

Anvindningen av “vi” kan tolkas som
en medveten strategi for att komma ur low
context, men eftersom klienten inte alltid
kinner till eller bekdnner sig till hennes tros-
forestillningar eller syn pa virlden, kommer
Irene inte upp i high context utan endast
till en slags mellannivd. En mellanniva som
kanske dr medveten for att behalla distansen.
Under tolkningen kinde jag mig delaktig av
att ingd i ett vi”, men samtidigt fundersam
over vad det egentligen betydde.



Etiska budskap och
bildsprakets betydelse
Tarottolkningen ir uppbyggd pa flera olika
plan, bade sprakligt och rumsligt. Den sprak-
liga uppbyggnaden mirks t ex i hur tolkarna
leder in klienten i den ockulta virlden hur de
talar om det oforklarliga, t ex reinkarnation,
och i hinvisningar till andra virldar. Tolka-
ren vixlar mellan olika teman och forstiel-
senivder, mellan high och low context, for
att kunna férmedla egna ontologiska funde-
ringar, som jag visat ovan.

En tarottolkning erbjuder dven en méj-
lighet att diskutera mer vardagliga teman 4n
religion. Oftast berér en tarottolkning fragor
kring arbete, ekonomi och relationer. Det ir
teman som det inte finns nagra firdiga svar
pa och som dirfor kan diskuteras i all odnd-
lighet, precis som de religiésa frigorna. De
vardagliga frigorna uppkommer ur klientens
lingtan efter att fa det bittre, ett led i stri-
van att na ~det goda livet”. Frigan dr da vad
som 4r gott och vad som ir ont, vad som ir
ritt och vad som ir fel, vad som ir ”det goda
livet”. Svaret ir subjektivt och ofta relaterat
till outtalade samhiilleliga normer.

I tarottolkningen framkommer tydliga
och svepande svar pd vad detta “goda” ir.
Det ges svar pa frigor om normer, rittighe-
ter eller skyldigheter, och frigor som handlar
om lycka och virderingar, frigor som berér
moral och etik.”

Allt berittande handlar om etik, efter-
som berittelsen utgdr fran och innehéller

pastienden fran berdttaren, pastienden om
hur det ir att leva och hur livet bér levas.
Det skriver etnologen Beatriz Lindqvist i sin
avhandling Drommar och vardag i exil (1991).
Berittelsen tillhor etikens omrade eftersom
den ir oskiljaktig frin ett pastiende om vad
som ir etiskt riktigt” (Lindqvist 1991:21).
Det ir ur detta perspektiv jag nu ska se tarot-
tolkningen.

Stefan har klara asikter om vad han
tycker i olika fragor, bade politiska, religiosa
och allminminskliga, vilket kommer fram i
tolkningssituationen. Ett exempel r nir han,
som ovan, talar utifrin Eremiten.

Efter ett lingt resonemang om hur
komplicerade situationer bor 16sas kommer
Stefan in pa vad han kallar skapandeprocesser
och att det ibland inte blir riktigt som plane-
rat. D4 gér det for fort. Han hinvisar till en
av Umberto Ecos romaner.

Umberto Eco sdger det sa bra i Rosens
namn ndr William fran Baskerville far
fragan vad han tycker ar mest skram-
mande med stravan efter renhet och

sa sdger han "bradskan” och det &r sa
djavla genialt for det ar ett sa trivialt
begrepp, men just satt i relation till stra-
van efter renhet och sanning sa kan det
bli att man hamnar valdigt fel. Sa det
handlar om att vandra vackert. Allting
tar den tid det behover. Jag kdnner sjalv
i min egna andliga utveckling att jag
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har gatt in i tunga djupa processer och
sedan har jag fatt borja fran borjani alla
fall sedan for jag hade for brattom helt
enkelt och det ar battre att ta sakerna
en och en.

(Luf M 23381:9)

For att forklara vad Umberto Eco menar
med sin fundering kring bridskan berittar
Stefan om en reklamkampanj f6r finansiering
av bilkop. I en av filmerna visas en kvinna
som fir en kokosnét i huvudet. Hon faller
ner medvetslés. En speakerrost siger att det
ir battre att dela upp problemen. Kvinnan
visas dterigen, men istillet for en kokosnot
faller nu valnétter i en jamn strém pa hennes
huvud och hon ser mycket néjd ut. Stefan
kopplar detta till att vi ofta tar i for mycket,
att vi tror att vi klarar av mer dn vi kan och att
allting ska ske snabbt. ”Vi lever i en tid dir
allting gar vildigt fort” (Luf M 23381:10),
sdger han.

Det ir ett exempel pd hur Stefan for-
medlar rdd om hur livet bor levas. Att stanna
upp och lita problemen 16sas i sin egen take
dr ett rdd som han tycker att de flesta borde
ta till sig och hilla med om. Men om det ir
ett rad som alla egentligen hiller med om,
varfor behover Stefan siga det? Ar det ett rad
som bor foljas for att na ect “nytt” liv. Varfor
behéver jag som klient hora det? Ser han att
jag dr stressad, eller dr det ett allmint pape-
kande?
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Varje tarotkort kan ses som en metafor:
en bild f6r en egenskap, ett tillstand eller ett
skeende. Metaforen ir dock inte alltid sjilv-
klar, utan maiste férklaras. Det ir forst i tolk-
ningssituationen som kortens bildmetaforik
tydliggérs och skapar mening. I en annan
passus talar Stefan om kortet Manen, det
artonde kortet i Stora arkanan. Det avbildar
en mane dver ett ode landskap. Mellan tvd
torn syns en bick rinna fram. P4 var sin sida
om bicken star en hund och en varg och ser
upp mot médnen. Ur vattnet tittar en krifta.
Det dr vid sidan om Eremiten det andra
huvudkortet under Stefans tolkning,.

Minen sigs tala om det undermed-
vetna, om intuition och drémmar (Jonsson

1991:154ff). Stefan siger sa hir:

Manen ar forknippad med det kvinn-
liga, med drémmar, med fantasier, med
Neptunus, med krdftan. /.../ Det ar for
mig en indikation att du ska lyssna pd
dina drémmar. /.../ Drommar innehaller
valdigt mycket symboler och en typisk
sak som man kan gora for att forsta
sina drdmmar ar om man tanker pa alla
personer som man traffar i en drém
/.../ ett hus representerar ofta en sjilv
och ens fédrmdgor och kdllaren dr det
undermedvetna. Precis som nar man gor
schamanska trumresor sa ar det precis
som man reser ner i undervdrlden och
dér tréffar man sina kraftdjur och sina



féljeslagare och ndr man kommer upp
i dvervdrlden sa traffar man sina ldrare.
Det ar sadant har som finns 6ver hela
varlden, alla de har sakerna ser véldigt
lika ut i olika kulturer och lika s med
drommar och med de har symbolerna
och jag tror att det, som sagt, det ar
darfor jag pratar om det. Fér ndr manen
kommer upp sé &r det liksom dags att
ga ut och yla lite mot mdnen nar det ar
fullmane och faktiskt fraga sig hur det
hér paverkar mig.

(Luf M 23381:7f)

Det finns enligt David Spangler®, som ir en
av forgrundsgestalterna i new age, fem nyck-
elord som kidnnetecknar det “nya” i new age.

Det ir “holism”, “feminism”>’

, “mysticism”,
“planetarism” och “samverkan” (Vernette
1994:10). Stefan nimner alla fem i sin tolk-
ning av Ménen.

Stefan talar, forutom om drommar och
fantasier dven om det “kvinnliga”, ”symbo-
ler”, det “undermedvetna”, “undervirlden”,
“kraftdjur”, ldrare” och si dill sist ger han
radet att klienten ska yla lite mot ménen”.
Stefans sprak rymmer manga ord och begrepp
som dr naturliga for honom men som ir
frimmande i det offentliga samtalet. Han ir
samtidigt medveten om att klienten inte 4r
insatt i den nyandliga virldens symbolsprak.
Dirfor anvinder han sitt metaforiska sprik
och liknelser, som i sig dr low context, for

att fora over diskussionen till high context.
Det obegripliga ska goras begripligt samtidigt
som det ar viktigt att skapa en mystisk, eller
ockult stimning i tolkningen.

Aven om tolkningen utgir frin specifika
tolkningsanvisningar eller metaforer, dr den
inte forut given. Tolkningsberittelsen ir olika
beroende pa vilka som deltar, vem som tolkar
och vem som ir klient, hur samtalet dem
emellan flyter eller hur tolkarens monolog
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dr sammansatt. Det finns dock vissa mons-
ter. Den professionella tarottolkningen ir
ett tillfille dir tolkaren férmedlar komplexa
forestillningsvirldar, dir vardagliga problem
diskuteras och dir klienten far rdd och tips
om hur livet bor levas. Det genomgiende
budskapet dr att klienten bér se nidrmare pa
sin egen livssituation. Bade Irene och Stefan
framhaller introspektion, oberoende av vilka
kort som tolkas.

En tarottolkning limnar inte klienten
oberédrd eftersom det dr dennes livssituation
som berittandet utgir frin. Det 4r i alla fall
min egen erfarenhet. Om den som besoker en
tarottolkare tror pé tarotkortens magi torde
upplevelsen bli dnnu storre och dirigenom
tas sikerligen riden pa storre allvar. Riden
kan lite bli till mésten och borden: tvingande
for en del, inspirerande f6r andra.

I sin tolkning talar Irene om att manga
ir styrda av mdsten och borden. Det kan
handla om att kiinna tving infér materiella
ting som pengar, prestationer eller titlar. Hon
menar att det 4r vanligt med minniskor som
forsoker vara nagon de inte dr och ger fol-
jande rdd om hur detta problem bor 16sas.

Vi kan sdga sa har att antagligen ar
det sa att det ar prestationer, titlar och
pengar som spokar har och den har
talar om for dig att ingenting av de har
rollerna som du har lart dig, ingenting
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av de du har lart dig &r du. Ingenting

ar det som du ska strava efter och jag
tanker pa att det ar jattefint att bli advo-
kat eller jurist eller och da klar man sig

i en speciell kladstil och man talar pa
ett visst satt och vill man bli lakare sa ar
man pa ett annat satt. De vill tala om for
dig att ingenting av det har &r du och
det ar viktigt att du ténker pa det. Du
ska vara dig sjalv helt och hallet. Det ar
viktigt att tilldgga att det &r viktigt att se
att alla de har mdsten och borden, man
borde vara sadan och man maste tjana
sa mycket och man maste ha en fin bil
eller vad det nu &r, att man maste vara
gift vid det har laget och allt vad det ar
bara sadant som vi har blivit padyvlade
oss, att sa har borde vi se ut och det &r
jattehemskt om vi gdr och tror att sa hér
ar det. For da blir allting bara pest. Alla
de har rollerna och maskerna och tit-
larna och allt vad det r, bilarna och, det
dringenting. Och det &r viktigt att du
ska inte ha nagon av de har maskerna
eller rollerna. /.../ Att man kanner att
man far en viss pondus ndr man dr man
eller verkar stolt och klarar allting jat-
tebra och man far inte vara svag. Det &r
viktigt att man klarar allt och ar duktig, i
manliga 6gon da. Man far inte vara svag
och be om hjdlp och sdga att sa har vet



jag inte hur man gor och sa. Det kan du
ju tanka pa, att om du spelar den rollen
av machotypen sa som man ska vara

sa far du det ju mer besvarligt alltsa. Da
far du @nnu mer stress. Det har stressar
ju de har sakerna, det dr bade fysiskt
och psykiskt och andligt. Sa det galler
for dig att acceptera dig sjélv som du ar
och glddja dig at det som ar det du har
valt och forsoka att slappna av och bara
vara den du ar.

(Luf M 23386:8)

Irene talar utifrin ett kort som i hennes
Osholek kallas Sju moln och som biar namnet
politics’®. Det avbildar en hdnleende man som
bir en slingrande orm runt halsen. Framfor
ansiktet héller han en smilande teatermask.

Handboken berittar hur kortet ger ridet
att inte forsoka spela nigra roller. Var irlig
mot dig sjilv och se till dina inre behov. Det
handlar aterigen om introspektion (Sarito
1994:130f). Irene foljer handboken vil i sin
tolkning.

Det ir en allmin bild av min®® Irene
hinvisar till, en bild hon betraktar som high
context. Min utovar inbérdes overvakning
dir de miter framging i materiell lycka.
Strax efter citatet ger hon rad, som ir i low
context. Jag bor se nirmare pad mitt “eget
inre”, "sddant som stér” och mitt ”inre barn”.
Hon nimner att "den andliga meningen med
det hir kortet dr att det inte dr malet som

ir malet utan det dr vigen som ir malet”.
Kortet handlar iven om resor, bide and-
liga och fysiska. Hon avslutar med att siga
att “den andliga visdomen finns inda dir”,
vilket ir ett sitt att dterknyta till den univer-
sella tanken (Luf M 23386:8).

I exemplet talar Irene om antimateri-
alism och antikarridrism. Hon ger dven rad
om hur roller bér undvikas i arbetslivet.
Kortet talar om fér klienten att sluta tinka
pa vissa saker for att slippa stressa och limna
virlden. Det ir den forindringsaspekt som
kortet Doden exemplifierade i foregdende
kapitel. Ansvaret liggs pa den enskilde indi-
viden. Irene ger rdd om hur det gir att und-
vika mésten och borden. Samtidigt férmed-
lar Irene en virldsbild som ir lika dogmatisk
som den Irene tar avstind ifrdn. Riden blir
motsigelsefulla eftersom de bade handlar
om minniskans frihet att finna fram till “det
goda livet” och att "vi” ingdr i ett universellt
sammanhang dir varje minniskas handlingar
kan ses som predestinerade.

Frihet eller universalism

David V Barretts bok om tarot innehiller
egentligen en motsigelse i titeln: 7yd tecknen
ritt. Tarot (1995). Titeln strider mot en av de
viktigaste dogmerna” i new age: mdnniskans
valfrihet och hennes ansvar for det egna livet.”°
I tarottolkningens kontext finns flera inslag
av frihet. Dir finns friheten att vilja kortlek,
ritualer, "stjarna” och hur korten ska tolkas.
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Samtidigt 4r tolkaren styrd av forutbestimda
villkor. Kortleken dr uppbyggd enligt ett visst
system och varje kort har sin tolkning, sin
betydelse dven om anvindarna siger sig vara
fria i tolkningen av dessa betydelser.

New age ir individualistiskt i den
meningen att det inte finns ndgon grins for
vad varje individ kan bygga in i sin verklig-
hetsuppfattning. Men i new age erbjuds dven
en universell tanke nir det talas om att all
materia, minniskor, djur och vixter ingir i
ett kosmiskt sammanhang eller ménster dir
allt ar forutbestimt. Hir uppstar en motsi-
gelse mellan det individualistiska, den fria
viljan, och det predestinativa i att vara en del
av en forutbestimd universell helhet. Mot-
sigelsen uppmirksammas ofta i studier av
new age. Enligt Wouter ] Hanegraaff beror
motsigelsen pd att new age har sitt ursprung
bide i europeisk teosofi och i amerikansk
1998:28711).

Denna motsigelse har inte genererat nigon

individualism  (Hanegraaff
diskussion i den litteratur jag studerat eller
bland de personer jag métt, vilket dven stim-
mer med Hanegraaffs slutsatser. Han skriver:
”For the purposes of analysing the structures
of New Age religion, we can simply conclude
that both tendencies are present side by side,
in contexts which seldom make the latent
tension between them explicit” (Hanegraaff
1998:288).

Nir Stefan diskuterar frihet funderar
han kring olika former av -ismer. Sjilv menar
han sig vara "pluralist”. "Mangfald ir verklig
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rikedom”, siger han (Luf M 23381:36) och
tycker att det virsta som finns ir nir nigon
talar om hur andra ska tycka och tinka i olika
fragor. De stora virldsreligionerna ar exempel
pa hur ickepluralism, som han kallar det, ger
negativa konsekvenser som krig, patriarkat,
fanatism och imperialism. Det ska fa finnas
kyrkor eller moskéer, men han vill inte g dit.

Det handlar om att vi maste ta oss sjalva
mer pa allvar &n att vélja en religion.
Det handlar om en individuell vdg mer
an en extrovert sa att saga. Det ar ocksa
stora andligheter som kanske &r 6ver-
huvud i en religion, de sager inte 'valj
buddhismen’eller 'valj si och s&. Om du
ser till Dalai Lama sa séger han inte att
buddhismen skulle vara det enda som
ar det ratta. Han sager att det kommer
aldrig att bli en religion i vérlden sa

det ar val béattre med mangfald, det ar
vl fantastiskt bra./.../ Och en kvinna
som heter Marianne Williams haller pa
mycket med Course in Miracles sager
"valj en vdg och ga den” men hon sdger
inte vilken. "Ta den som passar dig". For
mig kdnns det mera sant. Var och en
maste valja det som passar bast. For en
del kan det vara att aka till Indien och
tréffa en guru, for en annan ar det att
dka till Arizona och tréffa en schaman
eller medicinman i nagon indianstam

och en tredje ar att ga till Pingstkyrkan,



och da maste jag halla mig lite for att
inte sdga nagonting elakt./.../ Jag

ser Voltaire som ett rattesnore. Han sa
valdigt manga kloka saker. Han sa att
jag ma hata och ha asikter, men jag ar
beredd att ga i déden for att fa ha dem.
Sa han var en sann férkampe for ytt-
randefrihet, religionsfrihet, tankefrihet,
verklig frihet. Det &r en sddan sak som
ar latt att sdga och svar att leva efter.
Om man fragar folk sa sager de att det
ar bra med yttrandefrihet, kan man fa
ha vilken religion man vill och redan dar
bérjar folk att dra lite pa 6ronen.

(Luf M 23381:36)

Stefan visar pa stor bredd nir han hinvisar till
Dalai Lama och Voltaire samt new age-liran
Course in Miracles®'. Frigan ir om han gor
det i alla tolkningar eller om det f6r honom
dr ett sice att tala i high context, som en
anpassning till mig som palist akademiker.
Stefan fortsitter prata om frihet i bety-
delsen att vara fri att gora som man vill.

Jag tréffade en flicka som sa det att om
alla bara gjorde det de ville sa skulle
allting bli bra och det later otroligt naivt
att sdga sa, for man tycker att det gar
vél inte for tank om alla gick omkring
och stjal saker och dédar varandra,

men pa sjalsniva sa ar det ingen som
vill stjéla eller som vill d6da s vad det

handlar om &r att forst ta reda pa vad
man verkligen vill. Och om man utifran
den synvinkeln sdger att om alla gor
som de vill sa blir allting bra sa ar det
sant. Sa da maste man ta reda pa vad
man egentligen vill.

(Luf M 23381:12)

Om alla gor som de vill, forsvinner alla
krig, all avundsjuka, allting som kan skada
minniskor. Det menar Stefan. Irene siger att
”for att viga vara den du dr si maste du glidja
dig &t det som du har skapat. Fér om du inte
kan glidja dig 4t det sa kan du inte glidja
dig at nagot annat heller” (Luf M 23386:16).
I new age-litteraturen aterfinns liknande
tankegingar dir nagot efterstrivas som alla
minniskor kan hélla med om ir gott.

New age idr generellt sett ett politiskt
filt, och det mirks politiska undertoner bade
hos Irene och Stefan. New age ar dock skilt
fran det partipolitiska etablissemanget. Det
finns inte nagot partiprogram, nigra uttalade
strategier eller ngon plan 6ver hur statsbud-
geten bor se ut. Istillet finns bland utévarna
en drdm om ett battre liv, vilket nds genom
att varje enskild individ soker sin egen vig till
sjalvinsikt. Tarottolkningens berittelse ska
oppna upp denna vig.

Det dr ldte att finna exempel pé para-
doxen frihet/universalism i new age. Rosie
Bjorkman, som kallar sig Jolanda den tredje

och arbetar som “hixkonsult” i en lokal i
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Gamla Stan i Stockholm, erbjuder frimst
tarotldsningar. Hon anvinder sig dven av
magi, bidde svart och vit och menar att
andra minniskor eller ting kan paverkas av
ritualer. Det berittade hon i ZTV’s kvin-
nomagasin Bambola 1997. I sin bok Zaror.
Hiixans tolkning nimner hon den "esoteris-
ka-magiska-ckologiska-kosmiska kunskapen”
(1997:10) som hon menar finns i tarotleken,
vilket 4r en hinvisning till den universella
tanken. Frigan dr hur det hinger samman
med att hon som hiixa siger sig ha "fullstin-
dig individuell frihet att sjilv hitta fram il
sin egen hixmedicin” (1997:11), hur univer-
salismen hinger samman med hixans indivi-
duella frihet och férmégan att paverka andra
minniskor med magi. P4 det ger varken
teveintervjun eller boken svar.

En new age-utévares trosforestillningar
sitts samman av fragment frin méinga olika
religidsa och politiska traditioner. Trosfo-
restillningarna bidrar till 6kad forstielse av
bide universum och den egna identiteten.
Varje tarottolkares tro férmedlas under tolk-
ningen och ovan har det nimnts t ex etiska
rid om hur problem bér hanteras, talats om
holism, new age-feminism, overnaturliga
gudavisen, frihet och f6rindring. Dessa cen-
trala new age-teman kopplas aldrig samman
av utdvarna. Den mingd liror som en new
age-utdvare har att vilja bland, som bidrar till
en individuellt formulerad ontologi, som ger
svar pa livets gata 4r for en utomstiende full
av masten och paradoxer. Dessa innebir inte
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nagot problem f6r utévarna. Vad som ir vik-
tigt 4r istdllet deras personliga tro, upplevel-
ser och kinslor. Det ligger bortom det intel-
lektuella ifragasittandet vilket 4r positivt.
Kanske 4r det hir friheten i new age ligger:
att sjilv kunna vilja vad som paverkar eller
vad som inte gor det.

Tarottolkningens
ritual

Sandra Dolby Stahls diskussion om high och
low context dr inte bara mojlig att applicera
pa det talade ordet utan pa hela berittan-
desituationen. De olika forstielsenivierna
anvinds muntligt for att skapa mystik och
intresse kring tarotkorten. Aven de hand-
lingar, ritualer, som utférs kring tarotkorten
bidrar till att skapa denna mystik.

I tarottolkningens ritual ligger som tidi-
gare visats blandandet av korten, levande
ljus, rokelse, musik och dimpad belysning.
Klienten inbjuds att delta i vissa delar. Det
ar viktigt att formedla rict stimning. Hand-
lingarna i tarottolkningen bidrar till att skapa
bide mystik och legitimitet. Ritualer pekar
mot en ockult tankevirld vilket bekriftar
tolkningens dkthet.

En ritual kan definieras som ett noga
uttdnkt monster som utférs i ett hogtidlige
sammanhang. Ritualer kan 4ven vara mer
vardagliga och omedvetna. Etnologen Jonas
Engman redogor i inledningen till sin avhand-



ling om flera olika definitioner av 7izual. Han
namner att ritualer bland annat kan ses som
“tillfillen ndr grundliggande virden stills ut
till beskiddande” och som ”iscensittningar”
(Engman 1999:15). Engman hinvisar bland
annat till antropologen Victor Turners dis-
kussion om hur ritualer markerar positioner
bortom sociala strukturer.

Enligt en av Turners definitioner ir
ritual "ett foreskrivet formellt beteende vid
tillfdllen som inte blir till teknisk rutin, och
som har referenser till tro pa mystiska varelser
eller krafter. Det begrinsar ritualerna till att
vara religiosa, litcurgiska” (i Grimes 1990:141,
min oversittning). Definitionen kritiseras av
religionshistorikern Ronald L Grimes som
menar att Turner endast utgdr frin vister-
lindskt tinkande, dir rationella slutsatser
forpackas i olika trossystem. Det finns ocksé
ett problem i att se alla ritualer som religiosa.
Tron blir d4 mer central 4n sjdlva handlingen.
Grimes menar ocksd att en ritual mycket vil
kan innehélla teknisk rutin, handlingar utan
engagemang (Grimes 1990:141ff).

Tarottolkningens ritual 4r religios genom
att den 4r en hinvisning till évernaturliga
krafter. Den bygger delvis pa teknisk rutin
och ir ett av flera moment som bidrar till
att skapa den stimning som krivs. Engman
skriver att ritualer dr ”sociala former skilda
fran vardagen och dir graden av reflexivitet
ir hog” (Engman 1999:17). Ritualen mar-
kerar att tarottolkningen 4r en extraordinir
situation.

Beredelsen

Stefan bor i en av Stockholms sédra férorter
och utfér divination bdde med tarotkort och
runor. Han ir ocksa kunnig i astrologi, men
det 4r ingenting som han praktiserar for till-
fillet. Tarotkorten anvinder han frimst pro-
fessionellt. Han tar emot klienter hemma i
sitt arbetsrum, men har ocksa tolkat tarotkort
pa new age-missor och medeltidsfestivaler.

Det luktar av rokelse i rummet dir
Stefan tolkar tarot. Négra stearinljus 4r place-
rade pé en skinnduk som lagts 6ver en tunn
duk i lila och guld. Stefan tinder de tva ljusen
och tar fram en kortlek som ligger till vinster
om honom. Dir ligger ocksd en mindre lek.
Han blandar den stora kortleken langsamt,
den ena halvan pressas sakta ner i den andra.
Under blandningen pratar han och berittar
om nir han senast tolkade tarotkort. Nir han
blandat firdigt later han mig dela upp korten
i tre hogar. Han studerar hogarna noga innan
han ligger samman dem i en. Direfter tar
han fram den lilla leken, ligger korten i en
lang rad och ser koncentrerad ut och plockar
fram ett kort som han menar vara ett av tvd
huvudkort under tolkningen.

Stefan sinker sa sin blick mot den stora
leken som ligger framfér honom och sjunker
ihop, sluter 6gonen som i bon och ir tyst
en ling stund. Sedan ligger han nio kort pa
bordet i ett rombmdnster, i en “expanderad
trekortsliggning”. Direfter bérjar han den
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muntliga delen av tolkningen.

Efter att ha pratat om de upplagda
korten sdger han att ”jag ser att det kommer
ett kort till har” (Luf M 23381:4) och plockar
fram ytterligare sex kort som komplement.
Han pratar om dessa kort en stund och drar
ddrefter annu ett frin leken. Det sista kortet
menar han vara det andra huvudkortet for
tolkningstillfillet.

Kortleken blandas, kuperas och liggs
upp. Tinda ljus och rokelse bildar tillsam-
mans med en bon Stefans ritual. Det skapar
den mystiska inramningen som sigs 6ka kon-
takten med det oforklarliga.

Ett rituellt monster

Alla handlingar, rorelser och ritualer som
begis med och kring tarotkorten kan betrak-
tas som ett strategiskt spel ddr malet dr att
komma si nira som mojligt eller fi kontake
med det of6rklarliga. Spelreglerna gir att
finna i de ménga handbéckerna, men manga
finner egna vigar for att na sina syften. Det
centrala dr inte tillvigagingssittet utan att
onskvirt resultat nés.

Trots friheten for tolkaren att sjilv vilja
ritual foljer de flesta ett liknande monster.
Kortleken blandas, klienten fir kupera och
korten liggs i forutbestimd stjirna pa bordet.
Till detta h6r anvindningen av rokelse och
tinda ljus. Ibland spelas dven lugn musik i
bakgrunden. Ritualen skapar trygghet, bade
for tolkaren och klienten.
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Stefan anvinder en lite siregen ritual:
med sin tysta bon, de tva kortlekarna, den
expanderade trekortsliggningen och att han
kompletterade sin ”stjirna”, med nya kort.
Han berittar:

Det ar sjalva ritualen, att gra en cere-
moni. Det &r ocksd nadgonting /.../ som
inte bara har med tarot att gora. /.../

En ceremoni innehaller alltid en ritual,
men en ritual kan ocksa vara att man
borstar tanderna pa ett speciellt satt
varje dag, men det ar inte en ceremoni.
Om man gor en ritual kring ndgonting
sa ar det oftast mer effektivt gjort, man
blir mer koncentrerad och man riktar
sin energi. Det finns hogst fysiska och
valdigt logiska forklaringar till varfor
man gor en ritual eller en ceremoni. Det
ar ju for att man riktar sin koncentration,
sin tanke, sin kdnsla pa det man haller
pa med. Sedan finns de har Pavlovska
hundarna, den betingade reflexen, att
har man gjort nagonting, en ceremoni
kring ett visst fokus om och om igen sa
kommer det igen. Sa fort man kénner
den rokelsedoften, sa fort man ser den
symbolen sa kommer man omedelbart
att forsattas i det tillstandet. Sa vi ar
véldigt intelligent konstruerade pa det
sattet att vi kan om vi &r vana vid en viss
ritual eller ceremoni som har ett visst

syfte, s ju mer van man blir vid det



desto mer fyller det sitt syfte /.../ Man
blir mer koncentrerad pa det sattet /.../
Och det &r ocksd darfér man har ritualer
och ceremonier i andliga sammanhang
for vi behover hjalp. Andliga samman-
hang handlar om att forsatta sig i ett
annat tillstand, kanske sakralt tillstand
eller om vi skapar en viss sakral musik,
eller en sakral miljo.

(Luf M 23381:39)

Stefan menar att det finns en viktig skillnad
mellan ritual och ceremoni. Ritualen ingar i
ceremonin menar han. Ceremonin genom-
fors vid sirskilda tillfillen medan ritualen
utfors utan reflektion.

Stefan dr mycket noga med att hans
handlingar utfors ritt. Aven om han pratar
mycket under blandningen av korten kupe-
rar han leken under stort allvar. Han ber till
och med en b6n som en del av akten.

I foregiende kapitelavsnitt framgick
det att tarottolkaren, forutom att svara pa
klientens fragor och sammanstilla en per-
sonlighetsanalys, ocksa férmedlade sina tros-
forestillningar. Tarottolkningen ir férkun-
nelse. Dirfor har sjilva tolkningsberittelsen
mening bide for klienten och f6r tolkaren.
Aven ritualen har denna dubbla betydelse.
For klienten bidrar ritualen till upplevelsen
av tarot. Ritualen 4r en vig in i en mystisk
verklighet klienten har eller inte har tillging
till annars. Aven for tolkaren ir ritualen, och

hela tolkningssituationen, en méjlighet att
fi kontakt med den ockulta verklighet man
bekinner sig till. Varje upplevelse av denna
verklighet dr en bekriftelse pa sokandet, pro-
vandet och formulerandet av trosforestill-
ningar som ett new age-engagemang ofta for
med sig. Ritualerna blir dirfor betydelseba-
rande och skapar legitimitet, bade for klien-
ten och for tarottolkaren.

Foreskrivna och eget
utformade

Thomas Jonsson skriver i sin bok om tarot
hur viktigt det ér att sjilv utforma sina ritu-
aler, men ger dndé rdd om hur tolkaren kan
(eller bér) ga till viga.

Det kanns viktigt for manga agare av
tarotkort att ingen annan far vidrora
korten. Manga vill inte heller forflytta
korten till en annan plats. /.../ Du avgor
sjalv vilka ritualer som ska anvandas
infor en tarotlaggning. /.../ De ska hjalpa
dig att fokusera kraften. Med ritualer
avses i detta fall olika vanor i samband
med anvandningen av tarot. /.../ Efter
varje anvandning ar det viktigt att
packa ner leken i ett emballage, (dven
om det endast ar i kopférpackningen).
Manga foredrar emellertid att som
ritual linda in sin lek i ett rott eller svart
sidentyg eller lagga den i en skinnpase;

Tarot. New age i bild och beréttelse 83



en trdlada gar ocksa bra. Emballaget
tjanstgor som isolation mot ‘icke 6nsk-
vdrda energier’. Lt gérna en bit rakris-
tall av ametist eller klar kvarts ligga med
i emballaget. Kristallen hjalper till att
rena energierna.

(Jonsson 1991:57)

Ylva Trollsveden rekommenderar i sin bok
larot steg for steg (1996b:19f) precis det
samma som Jonsson. Kortleken bér forvaras
i en svart sidenduk i en svart trilaida med en
ametist. Trollsveden menar dven att kortle-
ken med jimna mellanrum ska rensas med
kristaller och speciella ceremonier. Om ritua-
ler inf6r tolkningen siger hon bara att "det ir
en smaksak” (Trollsveden 1996b:26).

Gerd Ziegler siger i sin bok att kort-
leken bor forvaras i en speciell lada, eller
insvept i ett tyg, girna enfirgat. Direfter ir
han mycket noga med att forklara de ritualer
och handlingar som omger tarottolkandet.
Tolkaren ska inta en lugn attityd, blanda
korten omsorgsfullt "och bred sedan ut dem
pa tyget med baksidan uppat. Ett tint ljus,
rokelse, blommor, bilden av en ilskad person
eller ett annat personligt foremal ger en spe-
ciell, ceremoniell, stimning at det man gor”
(Ziegler 1992:9).

Handbéckerna dr frimst riktade till
nybérjare och de som ligger kort i privata
sammanhang. Men inte heller dessa foljer

handbdckernas foreskrifter helt och hallet.
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En annan informant, Betty, som mes-
tadels anvinder tarotkorten for sig sjilv, ir
medveten om att det finns foreskrifter om
hur kortleken bor férvaras, men siger att hon
gor vad som kinns bist for henne, vilket ju
ocksa stimmer med vad t ex Jonsson skriver.
Kortleken forvaras i en plastlida som det
tidigare varit glass i, tillsammans med andra
smaprylar, och hon later mig girna titta pd
leken. Nir tarotkorten ska anvindas tinder
hon levande ljus och rokelse, lyssnar pa lugn
musik och 4r noga med att inte bli stord.
Hon blandar och koncentrerar sig olika linge
beroende pa hur otélig hon ir.

Det blir lite av en helig stund om man
far sdga sa, nar man sitter dar for sig
sjalv. Och sedan &r det sa spannande
ocksa. /.../ Och sedan pa sista tiden sa
brukar jag mala, eller rita av de korten
som jag fatt upp och sjunka in i dem pa
det sattet sa man kommer in i bilden
annu mer. Sd ibland sa nér jag kdnner
mig orolig sa kan jag tanka pa kort och
tala till den har personen pa kortet,

att de tar hand om mig, att de blir en
manniska. /.../ Kejsarinnan ar mitt
personliga kort och jag brukar ténka
att hon talar till mig och sa déar. Och det
kanns skont.

(Luf M 23384:9f)

Betty har list i bockerna vilka ritualer som
kan utféras och efterhand har hon utformat



en egen modell. Inte heller Ulrika féljer liro-
bockernas anvisningar och kidnner heller inte
att hon madste utfora nigra speciella ritua-
ler. Det ir olika beroende pa tillfille. Ulrika
lagger i likhet med Betty tarotkorten i eget
syfte.

Jag ska vara pa ett speciellt humor och
sa dar. /.../ Det &r nagot som jag gor
sent pa kvillarna och sa har jag mina
grejer framme och sa dér. Jag lyssnar
pa bra musik kanske och sa téander jag
lite rokelse och ljus och jag gor nog en,
det hdr rummet skulle vara alldeles for
kliniskt, det skulle aldrig fungera. /.../
Det finns speciell sddan new age-stam-
ningsmusik och det &r inte riktigt det
jag tankte pa, men det forstod du. Sist
var det Beethovens pianosonat, ndgon-
ting sddant. Mycket klassiskt, jag lyssnar
pa mycket klassiskt dverhuvudtaget.
Det ska vara ndgot som verkar bra. /.../
Och rokelse och tanda ljus da, men det
ar sadant som jag gillar annars ocksa.
(Luf M 23388:6)

Aven om bade Betty och Ulrika menar att de
utformat helt egna rutiner kring tarottolk-
ningen foljer de 4ndd vissa monster, precis
som Stefan.

Friheten att sjilv utforma ritual ater-
finns dven i andra new age-praktiker. I Cait-
lin Matthews bok 7he Elements of the Godess
(1989) ges det forslag pa hur ritualer kan

utformas nir Gudinnan® ska dyrkas. Innan
ldsaren ska se nirmare pa det som foreskrivs
bor en helt egen ritual utformas, foreslar
Matthews. For att utforma en egen gudinne-
ritual krivs ett sunt fornuft, anpassningsfor-
méga och humor. Forfattaren menar att virt
sokande efter auktoriteter utgar fran vér sjilv-
bild och att det dr ddrfor vi ska, och kan, utgd
frin oss sjilva i ritualen. Ritualen ska diref-
ter jimforas med vad som foreskrivs i boken.
Lir av andras erfarenheter, skriver Matthews
(Matthews 1989:19, 105).

Religiosa ritualer
Tinda ljus, musik och rokelse dr viktiga
ingredienser i manga religiésa sammanhang. I
den kristna gudstjinsten anvinds alltid tinda
ljus, musik likasa. Rokelse anvinds mesta-
dels i Romersk katolska och Ostortodoxa
kyrkan, men forekommer dven i Svenska
kyrkans gudstjinster. Rokelse symboliserar i
kristendomen den helige Andes nirvaro. Den
kristna gudstjiansten innehéller ocksa forut-
bestimda rorelsemonster. De olika delarna
i ritualen 4r ett emotionellt spel som syftar
till att foérsitta utdvarna i koncentration och
kontemplation (Magliocco 1996:99).
Etnologen Lynn Akesson skriver i sin
bok Mellan levande och dida (1997) om fore-
stillningar om och hanteringen av déda. Pris-
tens roll r, bade vid begravning och i métet
med de sérjande, att "formedla sammanhang
storre in minniskan sjilv. Det giller for pris-
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ten att fa ritualet att vibrera av andlig nir-
varo” (Akesson 1997:110). Pristens roll ir
att vara en representant for uttalade dogmer,
for en institution, for det etablerade. Akes-
son menar att det darfor aldrig rader nagon
tvekan om vad pristen star for. Prasten beho-
ver dirfor inte argumentera eller manifestera
vad som foretrids, utan bara agera.

Tarotritualen kan jaimf6ras med de ritu-
aler som utférs i Svenska kyrkan: exempelvis
en begravning. Tolkaren anvinder sig i likhet
med pristen av ett sirskilt forutbestime
ritual. I pristens fall 4r ritualet kopplat till ord
och allt finns nedtecknat i ett Missale®® som
ir godkidnt av kyrkan. Dessutom anvinds
alltid tinda ljus och musik vid en begravning,
ibland dven rokelse. Tarottolkarens ritual dr
i motsats till pristens individuellt utformad
dven om det finns foreskrifter. Dessutom
ingar en férmedling av och en argumentering
for vad tolkaren tror pa i tolkningssituatio-
nen, eftersom det inte 4r givet pa férhand.

Aven pristen ir ganska fri i tolkningen
av foreskrifterna. I begravningen ingir en
betraktelse som pristen sjilv ska utforma och
det finns en frihet i att exempelvis anvinda
rokelse. Pristen har dock, till skillnad fran
tarottolkaren, genomgitt en utbildning,
godkints och officiellt legitimerats att fi
representera kyrkan. Det stiller vissa krav pa
pristen, bade frin kyrkan och frin kyrkobe-
sokarna att gora ritt.

Tarotritualen ir i likhet med den kristna
en medveten handling. Det finns ett syfte
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som bade den som producerar ritualen och
den som tar emot delaktiga i. Vad som sedan
kommer ut av ritualen, och av den berittelse
som tidigare refererats, ligger utanfor sjilva
tolkningssituationen. Det ir efterdt som de
rad och forhallningsregler klienten fatt ska
forankras i vardagen (jfr Akesson 1997:111).

Det finns som vi sett en mall som de
professionella tolkarna arbetar efter, dven om
de omformat den sd det passar dem. Ritua-
lerna 4r handlingar som ska gora det mojligt
att nd in i det férdolda och mystiska. Samti-
digt legitimeras en intuitiv kraft som tolkarna
sdger sig besitta.

Ritualer 4r medvetna handlingar f6r att
na forutbestimda mél. Men de kan dven ses
som kontextmarkorer (Sjorslev 1996:18).
Det handlar om att sitta upp ramar fér vad
som t ex dr en tarottolkning och visa vad den
innebdr, vilka hinvisningar som finns till
andra tankesystem och att visa pa sin sirart.

Klienten

The search for a safe haven for the self
becomes an increasingly critical under-
taking, and the individual must build
and continuously rebuild her/his 'home’
in the face of the surging flux of events
and relations.

(Melucci 1996:29)



I Paul Ricoeurs definition av berittelse
finns som vi sett tre nivder: berittandeni-
van, handlingsnivin och aktantnivan. De tre
nivaerna overlappar varandra, men har dnda
aeskiljes i tre kapitelavsnite. I det forsta dis-
kuterades tarottolkningens muntliga del och
i det andra diskuterades handlingar: ritualer.
Bigge avsnitt har dven fokuserat tolkare och
klient. Det ir Ricoeurs aktantnivd. I detta
tredje och avslutande kapitelavsnitt diskute-
ras tarottolkarnas besokare vilket ocksa leder
till en allmin diskussion om vem som till-
hér new age och de upplevelser som filtet
tillhandahaller. Utovarna ir frimst kvinnor.
Avslutningsvis kommer négra informanters
och new age-forskares tankar kring kvinnors
intresse for new age att redovisas.

Ricoeur menar att aktanterna definieras
genom handlingarna och genom berittandet
(Ricoeur 1993:51). I tarottolkningen syn-
liggors tydligt vem som ir tolkare och vem
som ir klient eftersom en ir passiv och den
andre aktiv, en frigar och den andre svarar,
en berdttar och den andre lyssnar. Tolkaren
formedlar/producerar och klienten tar emot/
konsumerar.

I analysen ovan har diskussionen utgatt
fran vad jag tolkat som tolkarens trosfore-
stillningar och strategier. Tolkarens syfte har
bade varit att hjilpa klienten, och att finna
strategier for att formedla mystik och egna
trosforestillningar. Syftet och strategierna har
synliggjorts i bade tal och handling.

Det finns dock ett glapp mellan tolkarnas

formedling och vad klienten uppfattat. Noga
utprovade ritualer, blandningen av korten,
talet om energier, holism och reinkarnation
har inte gjort ndgot storre intryck pa de som
intervjuat564. De har svirt att minnas t ex
vilken kortlek som anvints, vilka ritualer som
utforts eller hur tolkaren férklarat korten.
De minns heller inte hur trosforestillningar
argumenteras eller vilka som nimnts. Manga
minns de personliga problem som diskute-
rats, hur det talats om tidigare liv och de rad
som givits. En del klienter 4r endast intresse-
rade av att hora om sin framtid och diskutera
kirleksbekymmer. Det tycker Stefan ibland

ir frustrerande.

Manga vill veta mycket om sin framtid,
men det kanske &r fér mycket som
ligger bakom som man inte ar klar med.
Du maste bli klar med det har nu. Du
kommer inte vidare just nu, “men hur
blir det med karleken da?’, men det har
kortet sdger att du ska ta hand om dig
sjalv. Det &r en sa har typisk grej. "Ja,
men karleken da?’, sa har man suttit

en halvtimme och pratat om att det ar
dags for dig att ta hand om ditt eget.
Skip that now.

(Luf M 23381:17)

Fragan idr da om ritualerna och valet av kort-
lek spelat nagon roll for tolkningen. Férmod-
ligen behovs inramningen av ritualer kring
tolkningen i sjilva tolkningségonblicket.
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Kanske att det till och med krivs en sirskild
kontext for att kunna diskutera personliga
frigor. Det ir en iakttagelse som Stefan héller
med om nir jag frigar honom.

Det handlar inte bara om sjalva kort-
dragningen utan det handlar om att
skapa en atmosfar i vilket jag tillater
mig kontemplation. Nar jag val sitter
dar kan jag slappa tarotleken, jag kan
till och med strunta i tarotleken for jag
har redan, i hela den har ritualen, i den
har ceremonin férsatt mig i ett tillstand
av kontemplation. Da blir tarotleken
inte huvudsaken, det ar ett redskap
bland flera redskap. Den stimning man
skapar dr egentligen precis lika viktig
som korten, eller som redskapen tycker
jag. Det hjalper valdigt, valdigt mycket
att skapa den héar koncentrationen. Det
ar viktigt tycker jag.

(Luf M 23381:41)

Engangsbesdkaren Annika
Tarottolkarnas besokare ir av tva kategorier.
Det dr de som gor regelbundna besok och de
som gor enstaka. Flergangsbesokaren anvin-
der tolkaren som samtalspartner, och efter-
hand skapas ett nira forhallande.

Annika dr nirmare 30 dr och har ldst
bide sprak, ekonomi och juridik pd univer-
sitetet. Hon har gjort ett besok hos en tarot-
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tolkare, har ingen egen kortlek och har heller
inte funderat pa att kopa nagon.

Den tarottolkare Annika besokte drev
en mindre hilsokostbutik och tog emot sina
klienter i ett rum bakom butiken. I rummet
spelades lugn musik och belysningen var
dimpad. Infér tolkningen satt tolkaren tyst
i ca tio minuter och liste direfter i Annikas
hinder. Hon sade sig se att Annika skulle leva
ett langt liv, "Jag skulle bli s& gammal att folk
skulle trottna pa mig. Det kanske stimmer
for de blir ganska gamla i min slike, tanterna
blir det” (Luf M 23385:4). Direfter tog hon
korten, blandade dem och la ut dem efter att
Annika kuperat.

Annika skrev ned allt som sades under
tolkningen, men inte vilka handlingar som
utfordes. Hon antecknade endast det som
kindes viktigt.

Annika fick héra att hon valt ritt utbild-
ning och att hon formodligen skulle arbeta
med miljo. Hon skulle inte vara orolig for
kirleken eftersom hon béade skulle gifta sig
och fi barn, nigot tolkaren sjilv valde att
prata om. Men mer 4n si diskuterades inte
framtiden. Tolkaren talade istillet om det
som varit och om familjerelationer.

Annika berittade att hon kommer frin
en skilsmissofamilj. Hon har ganska dilig
kontakt med sin pappa, ndgot som tolkaren
diskuterade utifran Djivulen, det femtonde
kortet i Stora arkanan. Tolkaren gav ridet
att Annika skulle slippa funderingarna kring

pappan.



Sedan som hon sa att “"du maste sldppa
det hér och inte tdnka sa och du
kommer aldrig bli riktigt bra van med
din pappa, men det kommer att bli bra”
och da kdnner man lite att jag ska nog
sluta koncentrera mig pa det och det
hade jag nog gjort lite innan dar, gatt
och ténkt pa det dar. Men det kommer
att ordna sig liksom.

(Luf M 23385:3)

Rosie Bjorkman skriver att Djivulen hand-
lar om nagon form av maktspel. "Du kan
kinna dig maktds, beroende, uppgiven, med
en dominerande kinsla av att det inte finns
nigot du kan gora at din situation, att du
sicter fast” (Bjorkman 1997:146). Istillet for
att fundera kring problemet riddes Annika
att slippa tankarna och ga vidare, ett rad hon
var ndjd med.

Tolkaren talade dven om tidigare liv
och berittade att Annika varit matematiker i
Kina. "Det var ritt si roligt nir hon sa det”,
kommenterar Annika (Luf M 23385:4). Sitt
senaste liv tillbringade hon som diplomat i
England. "Ja, da var det dirfor jag trivdes sa
bra i England och sa vidare. Det ir inte sa att

det betyder nigonting” (Luf M 23385:4).

Forforstaelse
Annika har vuxit upp i en familj dir nigra
deltagit i seanser och sagt sig haft kontakt med

doéda. Andra har regelbundet besokt tarottol-
kare. Det dr dock inte forridn hon blivit vuxen
som hon fitt reda pd omfattningen av slik-
tens ockulta engagemang, vilket formodligen
beror pa att hon har dilig kontakt med sin
pappa (Luf M 23385:12).

Min farfar och farmor gick pa sddana
har seanser nar de var yngre och att de
fatt kontakt med manniskor som var

Djavulen. Rider Waite Tarot.
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déda. /.../ Min farmor gick bort for ndgra
ar sedan och da var det ndgon som sa
att min farfar tagit emot meddelanden
fran henne sa det ligger kanske lite i
familjen. Jag har inte ténkt sa mycket

pa det har innan utan det ar mer nu nar
jag fatt hora att de gatt pa seanser och
sadant sa var det ju lite spannande.
(Luf M 23385:10)

Annikas mamma ir ocksd intresserad av ock-
ulta frigor vilket inte varit nigon hemlig-
het. Hon har under flera ar haft en vininna
som hon regelbundet diskuterat framforallt
reinkarnation med, och numera deltar dven
Annika i dessa diskussioner.

Att Annika besokt en tarottolkare ir
siledes ingen slump. Bade pappan, pappans
fru och flera syskon har gjort det tidigare.
Och det var genom sin syster hon fick kon-
takt med tolkaren. Annika har dven flera
kamrater som besokt tarottolkare. Forkun-
skapen gjorde henne nyfiken pa att sjilv ga,
men bidrog 4ven till att hon dréjde.

Jag har hért mycket av folk som har gatt
/.../ foch] jag kdnde att det skulle vara
bra att héra vad hon skulle [sdga], inte
att jag skulle rétta mig efter vad hon

sa, men att hora vad hon skulle sdga
ndr man star i en situation dar man inte
riktigt vet var man ar pa vdg. Jag har
tankt pa det forr att jag ska ga, men da
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ar det manga som sdger att da rattar
man sig bara efter det de sdger ocksa.
Och nér jag gick var sadant som jag
hade kommit fram till innan, sjalv. Sa
det var saker som jag redan hade beslu-
tat mig om. Nar hon sa att jag kommer
att studera igen sa var det sddant som
jag redan beslutat mig om. Det &r val for
att man har varit omkring det som man
kan prata om det sa. Att kunna sdga att
'det har jag gjort.

(Luf M 23385:2)

Annika ville alltsd vara siker pa sig sjilv, veta
vad hon sjilv tyckte och tinkte, innan hon
besokte en tarottolkare. Och det trots att
hon genomgick en period av vilsenhet, bade
ndr det gillde familjerelationer och framtid.
Tarottolkningen gav henne det perspektiv pa
den tid som varit och pa hur hon handlat,
som hon sokte.

Stina ir nigra dr yngre 4n Annika, men
har till skillnad frin Annika bred erfarenhet
av olika new age-praktiker, vilket kommer att
diskuteras i nista kapitel. Stina menar i likhet
med Annika att tarot kan hjilpa till att skapa
perspektiv pd tillvaron.

Tarot &r bra for att man far nya vink-
lingar pa problemen, man kan se nya
saker, och dr man fast i en situation kan
man fa hjdlp av det. Jag tycker mest att
det ar skont och finns det en lek sa drar



jag gdrna ett kort och det &r mer liksom
att ja, just det; att man far en spegling
Over hur det ar.

(Luf M 23382:23)

Stina talar om att tarot kan bidra till en 16s-
ning av problem vilket 4r den vanligaste orsa-
ken till att en tolkare besoks. Det ir ocksi
vanligt med spontanbesok, pa exempelvis en
new age-missa. Det hor till ovanligheterna
att ett besdk hos en tarottolkare ir si vil
invintat, som Annikas.

For Annika var det inte lingtan att fi
kontakt med nigot overnaturligt som fick
henne att besoka en tolkare. Dirfér minns
hon inte om tolkaren talat om nagon ockult
verklighet eller om hon fatt nigra doktriner
presenterade. Orsaken till besoket var att fa
perspektiv pa gjorda val. Annika ir n6jd med
sitt besok och kommer formodligen inte att
besoka en tarottolkare igen, i alla fall inte
under 6verskadlig tid.

Det skulle nog bara kdnnas som att de
upprepade, det ar klart att de kan sdga
olika grejer, men jag tror att det racker
en gang. Lite var det dar att det var
roligt att hora vad de skulle séga om
ens bakgrund och sa pratade hon om
tidigare liv och sa och det var ju span-
nande. Men nu har jag ju hort det en
gang, sa nu tycker jag att det racker.
(Luf M 23385:3)

Typisk eller otypisk

I massmedia eller i populirkulturella sam-
manhang ges ofta en ganska kategorisk bild
av dem som agerar i new age-filtet. Dessa
sigs kli sig pé ett sdrskilt sdtt, bira sirskilda
smycken och tala i speciella termer.

I detta kapitel har tidigare Irene och
Stefan beskrivits och bagge passar bra in i den
stereotypa bilden. Annika diremot, har inte
nagot yvigt lingt hir och bir inte heller nagra
av de klader eller andra attribut som ofta for-
knippas med new age. Hon anvinder ingen
typisk terminologi eller sirskilt sprikbruk
trots att hon dr uppvuxen i en familj dir de i
generationer intresserat sig for ockulta frigor.

Det 4r minga i new age, och iven utan-
for, som kan tinka sig att det finns 6verna-
turliga krafter eller makter som kan kontak-
tas, erfaras eller manipuleras. Tron pd nigot
overnaturligt behover inte ta sig uttryck i
ett engagemang i new age eller ndgon annan
religiés verksamhet. Men det dr en forut-
sittning om klienten ska fi ut nagot mer av
en tarottolkning dn att uppskatta en stunds
uppmirksamhet.

Annika liser om ockulta fenomen, om
exempelvis reinkarnation, och kan diskutera
olika ontologiska frigestillningar med sin
mamma eller syskon. Men hon deltar inte
aktivt i new age, varken fore eller efter sin
tarottolkning. Annika kan darfor inte karak-
tiriseras som aktiv new age-utdvare. Hon ir
indd, genom sitt ringa engagemang typisk
for en stor del av new age-utévarna.
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Ytterligare en aspekt som gor Annika
typisk for new age ir att hon ir kvinna. Det
finns olika uppgifter, men uppskattningsvis
ir ca 80% av dem som agerar i new age-fil-
tet kvinnor (Dessuart & Dessuart 1992:49).
Varfor ir det s&? Jag ska redovisa négra infor-
manters tankar i frigan samt ndgra new
age-forskares.

Annika, Betty och Martin

New age lockar min och kvinnor, gamla som
unga, fran olika samhillsskikt. Overvigande
del ir siledes kvinnor. Enligt Annika beror
det pd att kvinnor dr mer intresserade av att
prata om sig sjilva dn vad min ir, och att
kvinnor funderar mycket kring vad livet har
att erbjuda nir det giller kinslor, relationer
och samspel (Luf M 23385:12). Hon tycker
att det ar naturligt att kvinnor lockas av new
age i hogre grad dn min.

Betty har under flera ar lagt tarotkort om
sig sjilv och infér sina vininnor. Hon berit-
tar att det 4r en stor skillnad mellan hennes
kvinnliga bekanta och de manliga. P4 fester, t
ex, samlas kvinnorna efterhand for sig sjilva
sd de kan diskutera tarot, magi eller tidigare
liv. Hennes pojkvin ir helt oférstiende infor
det ockulta intresset och menar att det tar for
mycket tid. "Han tycker att man ska koncen-
trera sig pa att hjilpa sviltande barn i virl-
den i stillet for att ligga tarotkort hemma.
Det har han ju naturligtvis rdce i7 (Luf M
23384:21).
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Betty ser dock hur pojkvinnen gar andra
vigar for att soka det hon finner i tarotkor-
ten.

Han spelar i band./.../ Han kan sdga det
att ndr han star pa scenen och allting
stammer, att han kommer in i en helt
annat dimension. Man glémmer bort
allting. Det &r ocksa som meditation, pa
sitt satt. Man far utlopp for sina aggres-
sioner eller vad det nu ar.

(Luf M 23384:20)

Martin ir professionell new age-terapeut och
erbjuder bide tarottolkningar och nume-
rologi. Han miirker en skillnad mellan sina
kvinnliga och manliga klienter. Av minnen
dr det ungefir hilften som vill ha en nume-
rologisk analys medan kvinnorna nistan
alltid vill ha tarotkort tolkade. Martin kan
inte forklara varfor eftersom han menar att
bigge praktiker ger liknande svar pa likartade
fragor. Ytterligare en skillnad 4r att miannen
ir mer palista in kvinnorna. De manliga
klienterna kan sjilva beritta om exempel-
vis kortens uppbyggnad, historia eller tolk-
ningsmojligheter, medan kvinnorna ar mer
intresserade av vad korten siger till dem.
“Det verkar alltsi som att de [minnen] har
ett storre intresse. Jag har dtminstone fatt det
intrycket att de ofta kan en hel del om det
hir” (Luf M 23383:13).



Stefan och Louise
Stefan och Louise 4r nagot mer analytiska
nir de resonerar kring varfor de flesta i new
age-filtet dr kvinnor. Stefan har erfarenhet av
att vara foredragshillare, kursledare och new
age-terapeut. Han idr van vid att argumentera
och forklara. Louise var aktiv i alternativreli-
giositeten mot slutet av 1980-talet och intres-
serade sig bland annat for tarot och spiritism.
Hon ser sitt engagemang med perspektiv, och
menar att hon genom sitt arbete som forskare
fatt en slags kritisk vetenskaplig distans.
Stefan har noterat att han mest har
kvinnliga klienter. Han tolkar det som om
kvinnor har littare att acceptera sina kinslor,
att de inte maéste ifrigasitta pi samma sitt
som min gor. Han menar att det r en gene-
rationssak. Efterhand kommer fler min att
intressera sig for ockulta fragor.

Det finns ju mdnga traditioner som
menar att kvinnor dr mera andligt lam-
pade 6ver huvud taget. De har atmins-
tone narmare till den kdnslomassiga
andligheten. Kérleken, att dlska Gud
eller Gudinnan ar enklare for kvinnan
medan en man kanske férhaller sig
mer filosofiskt. Det dar &r ju naturligtvis
ocksa kulturellt betingat. Men jag tror
att det &r det, det handlar om nér det
handlar om tarot. Tittar man pa hela
new age sa bestar det till 90% av kvin-

nor. Allting som sker, seminarier, kurser
och grejer sa ar det kvinnor. De dr mera
obundna... Eftersom vi lever i ett patri-
arkaliskt system, vi lever i ett valdigt
manligt samhalle sa betyder det att det
ar ett tvang man emellan, man till man,
att de ska halla sig i systemet. For en
kvinna dr det naturligtvis lattare for att
hon dr kvinna. Hon behover inte néd-
vandigtvis folja alla mannens regler och
da ar det naturligtvis ldttare att dgna
sig at alternativa terapier. Sa det finns
en paradoxal frihet dar for en kvinna,
att hon inte pa samma sétt behover
underkasta sig... Det ar ju faktiskt inte
bara kvinnor som &r styrda av mannen
utan alla &r styrda av mdnnen, mannen
ar ocksa styrda av mannen.

(Luf M 23381:38)

Louise menar att den hdga procenten kvin-
nor i new age kan kopplas till att det 4r mest
kvinnor som liser skonlitteratur eller som
overhuvudraget tar sig tid for liknande feno-
men. Med lite ironi i rosten sdger hon att det
kanske h6r samman med att kvinnan gene-
rellt sett 4r:

Jag vill inte sdga pedantiskt lagd, men
lite mer driven for att gora sadant har.
Jag tror att det ar samma funktion som
gor att kvinnor stickar och broderar och
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av de jag kdnner som stickar och brode-
rar sa dr jag fascinerad 6ver att de kan
lagga ner sa mycket tid pa det.

(Luf M 23387:11)

Louise ser dock problem med att forsoka ana-
lysera varfor det dr mest kvinnor som lockas
av new age. Det dr ldte att falla in i “tradi-
tionella konsuppdelningar”. ”Vad man kan
konstatera dr att vi har den hir uppdelningen
och si dr det liksom, och varfér vi har den ir
oerhort svart att forklara” (Luf M 23387:11).

Soka alternativ
New age sigs ofta, framforallt fran utovar-
hall, vara en reaktion inte bara mot samhil-
let i stort utan ocksd mot mansdominansen.
Trots det finns det forhallandevis mdnga min
som foérmedlar new age. En fransk studie
visar att ca 20% av de professionella new
age-divinatorerna dr min (Dessuart & Dess-
uart 1992:49, Frisk 1997:33). Enligt religi-
onssociologen Liselotte Frisk dr det mellan
74 och 97 procent av new age-utdvarna som
dr kvinnor. De flesta dr fodda pd 1950-talet
(Frisk 1998:199).
Religionsvetaren ~ Rosemary —Radford
Ruether pekar pé att pristerskapet i de klas-
siska religionerna dr min. Dirfor far kvinnor
diligt med tolkningsutrymme. Hon fram-
haller att det finns kvinnliga symboler och
kvinnliga centralgestalter i kristendomen.
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De klassiska exemplen ir Jungfru Maria och
Maria Magdalena. De har dock anvints for
att forstirka den manliga makt som kristen-
domen praktiserat, menar Radford Ruether
(1991:280). Som exempel pd religidsa rikt-
ningar som ger kvinnor utrymme nimner
hon Gudinnekulten, eller Wicca som den
ocksa kallas.

Religionssociologen Lena Lowendahl
skriver att antalet kvinnor ir stérre in min
dven i t ex kristna sammanhang. Det finns
emellertid en skillnad. I kristenheten 4r de
flesta pristerna min och det finns traditio-
nellt (eller dogmatiskt) ett motstdind mot
kvinnliga producenter. I new age ir de flesta
producenter kvinnor men det finns en intres-
sant uppdelning som Lowendahl lyfter fram.
"Den parapsykologiskt och esoteriska inrikt-
ningen inom new age tenderar att domineras
av min medan healing, kanalisering och spi-
ritualism behirskas av kvinnor” (Léwendahl
1999:6.2.6, jfr Frisk 1997:33).

Att det mestadels ir kvinnor som soker
sig till new age beror inte pa att kvinnor ir
mer intresserade av sjilvutveckling eller and-
lighet 4n vad min 4r. Det beror inte heller pa
att det som finns i new age ir mer anpassat
till kvinnors forutsittningar eller behov in
till mins. Orsakerna ska sokas i samhillet i
stort. Det finns sociala och kulturella normer
i samhillet som tilliter och hindrar kvinnor
och min att agera och fa tolkningsféretride
i skilda filt. New age ir tillsammans med
exempelvis finkultur och humaniora, ett filt



dir kvinnor har enklare att gora sig gillande.
Att dessa kvinnors och mins filt har olika
innehdll, virderas olika och ir olika explo-
aterade visar pa radande samtalsordning i
samhillet. Det 4r kvinnor som i férsta hand
tjanar pd att soka efter alternativ.

Stjarnan. Rider Waite Tarot.

Berattelse, form och
kommunikation

Syftet med att diskutera tarottolkningen som
berittelse och att synliggora form och kom-
munikation har varit att visa att berittandet,
deltagarna och handlingarna vixelvis for-
merat situationen. Det har dirigenom varit
mojligt att analysera vad som sker vid en
tarottolkning, vilka politiska, etiska och per-
sonliga teman som diskuteras, vilka forestill-
ningsvirldar som formedlas och vilka ritualer
som utfors. Jag har ocksda kunnat diskutera
nigra av de personer som agerar i new age
och fundera over vad som kinnetecknar en
new age-intresserad person. Eftersom new
age 4r ett sa sammansatt och strukcurlost filt
dr det naturligt att det finns olika former av
engagemang. Nista kapitel fortsitter diskus-
sionen kring new age-intresset. Da ir det
Stina och dterigen Stefan som fir komma
till tals. De har bigge stor erfarenhet av new
age och det ir snarare deras erfarenheter och
sokande i new age som dr intressant dn deras
intresse av tarot. De ir, i likhet med Annika,

typiska new age-utdvare.
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Kapitel 4

Sokvagar

Upplevelse

Minga new age-utdvare har provat en miangd
praktiker. Prévandet av praktik efter praktik
leder till att de mest komplexa forestillningar
om hur livet eller universum ir beskaf-
fat byggs samman. Nir new age analyseras
namns ofta detta rorliga och oroliga beteende
(t ex Hammer 1997:298f). Férklaringen
kan vara en otélighet som genererats av att
omvirlden ir hotfull eller inte erbjuder full-
virdiga svar pa ontologiska fragor (jfr diskus-
sion i inledningen).

I new age sigs det vara upplevelser
som efterstrivas snarare dn mojligheten att
bekinna sig till olika doktriner, dtminstone
pa konsumentnivd. Det kan tolkas som om
friheten att uppleva dr viktigare 4n att inordna
sig i ett eller flera system, en paradox som dis-
kuterades ovan (Love Brown 1992:87). Detta
synsitt bekriftas i de flesta moten jag gjort
i new age, dock inte av alla vilket illustrerar
hur svirt det 4r att vara generell i friga om
new age och dess utovare.

Att delta i en tarottolkning 4r att ga in i
ett upplevelserum. Tolkningen utfors ofta i ett
avskilt rum dir dofter, ljud och attribut gor
besoket till en extraordinir upplevelse. Den
forstirks genom att en new age-foretridare,
tolkaren, utfor en mingd ritualer, anvinder
ockulta artefakter eller talar i new age-typiska
termer.

Manga klienter dr forstagangsbesokare
och har ingen idé om vad en tarottolkning
innehéller eller innebir. Manga ir nojda med
den uppmirksamhet de fatt fran tolkaren. De
upplever dven att de fitt svar pa sina frigor.
Nigra berittar dven hur de kinner sig for-
virrade eftersom de fatt hora saker de inte
kint till, eller fatt ta del av en ockult sfir de
tidigare inte haft tillgdng cill. Kanske de ar
besvikna over att forvintningarna inte infri-
ats. For tolkaren slutar tolkningen nir klien-
ten limnar lokalen, men for klienten har det
bara bérjat.

Den tyske kultursociologen Gerhard
Schultze kategoriserar var samtid som ett
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upplevelsesambiille, vilket han menar forme-
rat nya sociala rorelser (Schultze i Heidegren
1995:31ff, jfr Gudmundsson 1999a:23).
Schultze utgir frin en idé om en "vardagsli-
vets estetisering”. Den har uppkommit som
resultat av att minniskor de senaste decen-
nierna fatt stérre utrymme att sjilva agera
och att soka méjligheter. Det dr en "upplevel-
semarknad” dir livsformer, livsstilar och upp-
levelser bade tillhandahalls och soks (Lofgren
1997:185, jfr Gustafsson 1995:3f).

En upplevelse #r subjektiv menar
Schultze eftersom den inkluderar bade kropp
och sjil. Upplevelsen medfor dven en risk
som resulterar i os@kerhet och besvikelse. Osi-
kerheten grundar sig i att individen inte vet
vilken typ av upplevelse hon kan vinta sig.
Besvikelsen kommer efterdt nir det upplevda
inte lever upp till forvintningarna. For att
komma bort fran osikerheten och besvikel-
sen anvinds enligt Schultze tvd "avlastnings-
strategier”. En personlig stil kan utvecklas
som grundar sig i avstindstaganden frin och
nirmanden till "vardagsestetiska scheman” —
sidant som dr gemensamt for flera manniskor.
Den andra strategin ir gruppbildning i sociala
miljoer dir medlemmarna kommunicerar
internt, men inte med andra grupperingar
(Schultze i Heidegren 1995:3111).

Schultzes modell kan appliceras pa det
new age vi ser idag. Den kan forklara det
aktiva sokandet manga dgnar sig at. Genom
att prova olika praktiker tar new age-utévarna
avstind fran eller nirmar sig etablerade och
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oetablerade virden och praktiker. Det aktiva
sokandet kriver sociala miljoer dér det gar att
diskutera med likasinnade eller dr ldrare for-
medlar upplevelser och ontologier. Schultzes
modell kan siledes bidra till en dkad empi-
risk insikt i new age-s6kandet.

Problemet med att applicera en modell
som Schultzes ir inte att den dr missvisande
mot new age. Diremot ger den en ganska
kategorisk och som jag ser det felaktig bild av
historien. Sant ir att vi idag har méjlighet att
soka egna upplevelser, men denna majlighet
fanns dven forr, dven om forutsittningarna
och mojligheterna naturligtvis var annor-
lunda. Frigan dr om ildre tiders minniskor
var mer bundna, mer predestinerade. Svaret
ir ja, men pa liknande sitt som framtidens
minniskor férmodligen kommer att se var
tid som en tid da varje individ varit begrin-
sad i sitt identitetsformerande och endast
kunnat vilja bland ett fital alternativ. Schult-
zes modell och terminologi kan hur som helst
exemplifiera enskilda individers sékande i
new age, dtminstone om man noéjer sig med
en forenklad bild.

Schultze verkar ocksd forutsitta att den
gjorda upplevelsen bidrar till nigot nega-
tive. Som detta kapitel ska visa dr det istillet
nyfikenhet och lust efter 6kad kunskap och
upplevelser som karakteriserar minga new
age-utovare.



Rorelse, rorlighet
Alberto Melucci definierar i sin bok Noma-
der i nuet (1991) "nya” sociala rorelser. Han
diskuterar ett kollektivt beteende utifran tre
teman: solidaritet med gruppen, konflike
med omgivningen, samt ett &verskridande
av normalitetens grinser (Melucci 1991:43ff,
jfr Touraine 1988:63). Den kollektiva hand-
lingen 4dr dock inte alltid enhetlig enligt
Melucci (1991:41). I new age kritiseras det
omgivande samhillet vilket leder till att eta-
blerade grinser prévas, gillas eller forkastas.
Det gir dock inte att bli medlem i "new age”
och trots de religidsa inslagen finns det egent-
ligen inte nigra fasta dogmer som utévarna
forvintas bekidnna sig till. Generellt finns
dirfor inte négot kollektivt beteende eller
gruppsolidaritet. New age idr ingen social
rorelse i den kollektiva meningen.”® New
age dr rorelse i bemirkelsen rorligher. Hir ges
utrymme for forflyttningar av bade fysisk
och psykisk karaktir, sisom frigorande dans
eller schamanska trumresor. Det stora utbu-
det av olika praktiker i new age genererar
dven stindiga skiften eller omformuleringar
av trosforestillningar. Rorligheten bidrar till
en komplexitet dir skilda ontologiska forkla-
ringar kopplas samman, blandas och forenas
i nya konstellationer hos varje enskild new
age-utovare. New age dr ett kreativt filt som
ir under stindig forindring.*

Ett vanligt monster 4r att en new age-ut-
ovare provar en praktik en tid, for ate dir-
efter soka sig till nigot annat. Antropolo-

gen Michael F Brown karakteriserar dirfor
new age-utdvarna som religious shoppers”
(1997:139). En “shopper” utgir inte frin
sin tradition i sina val utan frin de behov
han eller hon kinner sig ha for tillfallet. Nir
sedan behoven vixlar, skiftas ocksa praktik.
Det innebir inte att det som tidigare valts
forkastas. En “shopper” finner heller inte
nagon konflike i att delta i flera av varandra
oberoende sammanhang.

Detta kapitel diskuterar zew age-intres-
set och visar hur new age-utovare konstruerar
sina forestillningsvirldar. Konstruktionen ir
en sokandeprocess over bade tid och rum.
Eftersom new age innehéller bade en stor
mingd och en mangfald av kurser, litteratur,
ting och inte minst personer som formedlar
erfarenheter, har sokandet inget slut. For den
new age-intresserade uppenbaras alltid nya
praktiker att forhalla sig till och det erbjuds
stindigt nya upplevelser. Tarotkorten dr
endast en av dessa praktiker.

Kapitlets syfte ar att beskriva vilka
uttryck ett sokande i new age kan ta sig. Sok-
andet resulterar i att manga invanda, sa kall-
lade rationella forklaringsmodeller for virl-
dens beskaffenhet, stills pd huvudet medan
andra accepteras. I sokandet plockas frag-
ment fran olika tros- eller tankesystem och
byggs samman till en hallbar ontologi som
ir personlig. Denna process ska analyseras
med hjilp av begrepp som intertextualitet,
intertextuella gap och strategier. Jag vill se new
age-utdvarnas ontologier som inspirerade av
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en mingd fexter i betydelsen representation.
Dirigenom synliggors hur de konstruerar
eller snarare formulerar autenticitet, historia,
identitet, tradition osv, i strdvan efter att ge
auktoritet eller legitimitet it sitt engagemang.

Det finns tvd huvudpersoner i detta
kapitel. Stina 4r forhallandevis ny i new
age-sammanhang. Det hon berittar om sitt
engagemang kommer att jimf6ras med Ste-
fans erfarenheter. Han har som visats tidigare
lang erfarenhet av olika new age-praktiker.
Tyngdpunkten ligger inte pd tarotkorten i
kapitlet. Tarot dr endast en praktik bland
ménga som en aktiv new age-utdvare nyttjar.

Intertextuella gap

Begreppet livsdskadning” inbegriper enligt
teologen Kjell Kallenberg “ett ménster av
virderingar och teorier som ocksd péverkar
hennes [minniskans] sitt att leva” (1989:41).
I det foljande behandlar jag olika individers
livsiskidningar utifran sittet de talar om,
formulerar och viljer modell for sin tro. For-
muleringen av en livsaskidning foregis av
provande och forkastande, lirande av nya
synsitt och fortringning av gamla, samt av
nyskapande och traditionalisering. Urvals-
processen skiljer sig fran individ till individ,
men madlet dr det samma — att formulera en
hallbar ontologi. Om sedan den livsiskad-
ning som valts vilar pa vetenskapliga forkla-
ringar, kristna dogmer eller pa nagot som kan
hinforas till new age tycks ha mindre bety-
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delse.%

De amerikanska folkloristerna Char-
les Briggs och Richard Bauman har betonat
vikten av att texter (och genrer) helst bér ses
i sitt kontextuella sammanhang. Texterna ar
produkter av diskursiva processer och har
olika laddning beroende pa kontext (Briggs
och Bauman 1992). En sidan analys synlig-
gor intertextualitet, vilket kan karakteriseras
som en process dir en fext i form av bilder,
berittelser eller litteratur sitts i relation till
och interagerar med en annan text eller andra
texter (jfr Fox 1995, jfr Ideland 1999).

Jag vill se text i betydelsen representa-
tion.®” En historisk text kan till exempel vara
ett uttryck for en tidsanda eller diskurs i bety-
delsen samtalsordning (jfr White 1987:2,
105). Bilder eller ting kan vara estetiska eller
materiella uttryck/representationer fér en
livsiskadning. Texterna kan formuleras for
att skapa auktoritet, make eller trovirdighet,
och frén texter kan inspiration himtas for att
skapa nya texter som anvinds i liknande syfte
(jfr Berglin 2000:85).7°

En text kopieras inte utan omformuleras
hos varje anvindare vilket ger upphov till nya
texter med nytt innehall. Eftersom de nya
texterna hinvisar tll eller 4r en utveckling
av de gamla uppstir relationer mellan gam-
malt och nytt (Briggs & Bauman 1992:156).
Dessa relationer kan anvindas strategiskt for
att relatera skilda texter till varandra, genom
att ansluta sig till en text eller ta avstind fran
andra. Dirigenom konstrueras en dialog



dir olika teser, tankar och livsiskadningar
diskuteras (Drakos 1997:34f). Briggs och
Bauman menar att det uppstdr vissa analy-
tiska problem med att uppenbara intertex-
tuella relationer. Relationerna 4r bundna till
eller styrda av sociala, kulturella, ideologiska
och politisk/ekonomiska faktorer. Det gor
det nistintill omajligt att finna en enkel for-
klaring till de texter som studeras (Briggs &
Bauman 1992:132).

Nir intertextualitet analyseras synliggors
"gap” (luckor eller klyftor)”', menar Briggs
och Bauman (1991:149). Dessa gap kan vara
stora eller smd och kan medvetet varieras av
aktoren for att forena skilda texter eller for
att gora skillnaden mellan texter storre. Tex-
terna och gapen kan anvindas for att nd olika
syften (Drakos 1997:35). Det skapas grinser
mot omgivningen, tillhérighet till den egna
gruppen och bindningar till olika tankesys-
tem (Briggs och Bauman 1992:148, Drakos
1997:35).

Det finns en skillnad mellan hur aktéren
agerar och det raster forskaren lidgger pd sitt
material. De intertextuella gapen varieras av
aktoren, men de synliggérs forst i forskarens
analys. Genom att analysera intertextualitet
far jag mojlighet att synliggora den drivkraft
och det ménster som finns bade i sokandet
och i formuleringen och argumenteringen
av livsiskddningar. Att belysa intertextuella
strategier bidrar ocksa till att visa hur forme-
ringen av en new age-utovares trosforestill-
ningar ir en pégdende process, styrda av dis-

kursiva faktorer.

I kapitlet anvinds 4ven andra teoretiska
begrepp. En diskussion giller new age-uto-
varens berittelser. Med hjilp av begreppen
narrated event, narration event och lived event
kommer vigen frin upplevelse till berittelse
att diskuteras (Lovkrona 1999:42ff). Jag

kommer iven att diskutera sokandets frihet.

Stina

Lockas av det 6vernaturliga
Stina 4r 24 ar och har under ett par ar list
filosofi pa universitetet. Hon har ocksd arbe-
tat extra som fotomodell och sjukvérdsbi-
tride.

Det var under gymnasietiden som Stina
kom i kontakt med new age genom en reiki-
behandling. Reiki 4r en healingmetod som
utgdr fran att kroppen har olika energipunk-
ter, sk “chakran”. De sigs paverkas genom
handpéliggning. Under behandlingen berit-
tade reikihealern att hon kinde virme i Stinas
ryggslut. Det kunde bero pa att det fanns
ilska lagrat, menade healern. Stina hinférde
detta till act hennes fore detta pojkvin funnit
en ny flickvin som han girna...

... stod och hanglade med mitt framfor

6gonen pa mig, vilket han i och for sig
har all ratt i varlden att géra. Men jag
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gick med de kénslorna och var jattearg,
men jag tillit mig inte att ha de kéns-
lorna och blev ledsen istéllet.

(Luf M 23382:6)

Stina funderade mycket pa hur healern kunde
kinna att ndgot inte stod ritt till. Hon valde

att fa fler behandlingar och fann hjilp.

Vissa stallen hon holl [handen] pa var
det jattehett, otroligt hett att det nastan
gjorde ont. Och pa andra stallen kdndes
det kyligt och ibland var det véldigt
stickande kénslor och det var otroligt.
(Luf M 23382:6)

Den positiva upplevelsen av reiki bidrog till
att Stina ville lira sig mer. Hon deltog i tva
reikikurser och har sedan sokt sig vidare i det
alternativideologiska filtet, i new age, och
provat praktiker som exempelvis gléddvand-
ring, tarot, andra healingmetoder, medita-
tion och svetthyddor.

Stina berittar att sékandet efter 6kad
kunskap kriver en 6ppenhet for nya intryck
och forklaringsmodeller, vilket hon alltid
kint sig ha.

Jag kan valdigt klart se att det kommit

stegvis och att vad jag dr redo att accep-
tera och liksom proéva. Jag har alltid
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kant mig valdigt 6ppen, hela mitt liv, att
aldrig séga att det dar funkar inte, utan
istdllet saga att det later djavligt flippat,
men det sdger sakert ndgonting...

(Luf M 23382:6)

Efter gymnasiet gjorde hon en lingre resa
i Asien. Dir kom hon i kontakt med en
mingd minniskor med erfarenhet av olika
new age-praktiker. Bland annat provade hon
en buddhistiskt inspirerad meditationsform
som heter Viparsana och tarot.

Nir hon i efterhand liser i sin resedag-
bok ir hon forvinad &ver det tvivel hon hade
infor exempelvis reinkarnation, nagot som
hon idag ser som naturlig.

Sa jag kan se att dar jag star nu sa ar
jag nog valdigt, sa har jag nog valdigt
frammande asikter som &r konstiga for

medelsvensson.
M: Som vad d3, reinkarnation?
G: Reinkarnationen kanns ju inte kon-

stigt ens en gang.
(Luf M 23382:6)



En new age-larares betydelse
Vid intervjutillfillec hade Stina varit enga-
gerad i new age-filtet i ungefir tre ar, och
framférallt av de praktiker som riktar sig mot
kroppens vilbefinnande. Men det ir forst
under det senaste dret som hon kint att hon
kunnat formulera en hallbar ontologi och
kint sig trygg i det hon tror pa.

I Stinas ontologi dr universell vit tids hea-
ling’* central. Det ir en healingmetod som i
likhet med reiki utgar fran kroppens chakra-
punkter. Universell vit tids healing anses ha
uppkommit for att “hogre visen kint ett
behov” av att ge minniskorna en ny healing-
praktik. Vit tid” sdgs betyda 7all tid” och
Stina berittar att det 4r ett helt annat sitt att
se pa tid 4n vad vi vanligen gér. Meningen ir
att all tid, bade nutid, ditid och framtid ska

”lakas”.

Tid finns ju inte pa det sattet som vi tror
eller vill tro. Sa det ar liksom att man
vilarinom ingen tid och all tid. Sa bade
datid och nutid och framtid ska lakas
helt och fullt.

(Luf M 23382:6)

Stinas ldrare i universell vit tids healing menar
sig ha kontakt med de hégre visen som sint
praktiken till jorden. Kvinnan praktiserar vad
som kallas kanalisering (eng. channeling’).
Kanalisering innebdr att minniskor tror sig
ha kontakt med andra verkligheter och for-
medlar budskap fran andevisen eller déda

minniskor. Foreteelsen dr vanlig i new age
och kan som i ldrarens fall innebira kontake
med utomjordingar. Négra menar att de far
kontakt med andra virldar genom delfiner,
och andra siger sig kunna inta frimmande
visens gestalt. Kanalisering innebir siledes
att en minniska eller ett djur ses som en link,
en kanal, mellan vér synliga virld och en ima-
ginir. Ménga av de filosofier eller tankesys-
tem som finns i new age anses ocksa, i likhet
med universell vit tids healing, vara kanali-
serad frin andra virldar eller andra tidséld-
rar. Teosofin, A Course in Miracles och iven
Shirley MacLaines’® bocker ir andra exempel
(Wikstrom 1998:33f, jfr Brown 1997).

Antropologen Michael F Brown betonar
att de personer som formedlar budskap inte
dr intresserade av att diskutera vad kanali-
sering egentligen ir. Istillet har de en prag-
matisk instillning (Brown 1997:13). Stina
ifrdgasitter inte, precis som Brown siger, vad
hon fatt héra av sin lirare. Diremot 4r hon
intresserad av vad universell vit tids healing
kan betyda for henne.

Till en borjan tyckte Stina att det ldt
mirkligt att universell vit tids healing skulle
vara sind till jorden av utomjordiska varel-
ser. Annu mer konfunderad blev hon nir tva
av varandra oberoende personer sa till henne
att utomjordingarna hade representanter pa
jorden. Kanske var Stina en av dem. Pasti-
endena gjorde henne nyfiken och hon gick
ytterligare kurser i universell vit tids healing.
Direfter har hon hért frin ytterligare andra
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att hon formodligen 4r en av dem utomjord-
ingarna valt ut. Eftersom hon inte sjilv upp-
lever att det ir sa, tycker hon att det kinns
mirkligt och dirfor svart att f6rsta, men hon
ifrigasitter det inte.

Stina deltar i gemenskaper eller nitverk
didr universell vit tids healing inte 4r kontro-
versiellt. Healingen praktiseras och utévarna
diskuterar kring budskapet. I dessa kretsar
finns med storsta sannolikhet flera personer
som funderar pd om de sjilva dr utomjor-
dingarnas utvalda och letar efter andra som
kan vara det. For Stina ir det ind4 inte en
helt bekvim tanke. I alla fall inte 4n sd linge.

planera energier med de har rorelserna
och sa visar hon det har for mig och jag
blir sa berord att jag borjar stortgrata
bara av att se de har rorelserna och
sadana dar saker, da kdanns det som om
det hdnder nagonting hér inne, medan
hjarnan héller pa och sager att 'vad ar
det hér fér trams’. Och aterigen den héar
kanslan av att det ar nagot bekant, att
det inte dr ndgot konstigt. Jag vet det
hér pa ndgot plan, det ar svart att for-
klara, igenkdannande valdigt mycket.
(Luf M 23382:7)
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Sa da blev jag liksom mer nyfiken nar
flera olika manniskor... Och da boérjade
jag genast tycka att det var méarkligt.
Och da fortétter det har ‘mindet’ som
jag kallar det, att sdga att ‘'utomjor-
dingar, vad dr det for trams?; dven om
jag tidigare tyckt att utomjordingar
inte varit ndgot konstigt. Jag tycker det
verkar konstigare att det stora univer-
sum inte skulle innehalla intelligent

liv liksom, bara med tanke pa med hur
Iangt vi har hunnit sedan den indu-
striella revolutionen. Men sa traffade
jag en kvinna till och hon visade mig
nagonting som kallas fér ‘Den gyllene
rérelsen’ som egentligen ar valdigt lang
och som bestar av flera delar och som &r

flera miljoner ar gammal. Dar kan man

Tarot. New age i bild och beréttelse

Stina pendlar mellan tanken pa det rationella,
som hon menar vi lirt oss kulturellt, och det
hon menar vi har inom oss, kdnslorna. Hon
nimner sin nyfikenhet och hur hon styrs av
det rationella, det hon kallar "mindet”. Det
uppstér ett gap eller klyfta mellan det hon
kinner/upplever, och det hon kiinner att hon
forvintas tycka. Stina talar om skillnaden
mellan ett gammalt tinkesdtt och ett nytt.
I sin fortsatta argumentation gor hon gapet
mindre. Det vore konstigt om det inte fanns
liv i rymden, menar hon, och hinvisar till
ytterligare en text nir hon jimfor med den
tekniska utvecklingen. Gapet mellan tron
pa det utomjordiska och det vetenskapliga/
rationella minskas diarmed. Nir hon berit-
tar om “den gyllene rérelsen” gor hon éter-
igen gapet storre. "Rorelsen” legitimeras nir
hon siger att den ir miljontals r gammal.”



Direfter nimner hon “rérelsens” innebord,
ligger handen pi brostet och siger: “det
hinder nagot hir inne”, siger hon samtidigt
som hon kinner att hennes hjirna vill annor-
lunda. Stina sitter sina egna kinslor och upp-
levelser mot det kulturellt inldrda rationella
tinkandet. Liknande intertextuell strategi
anvinder hon nir hon berittar om en av sina
ldrares erfarenheter:

Hon ldamnar kroppen pa natten och
aker ut i rymden och &r dér ute. Och
hon dr medveten om det i sitt det

har dagsmedvetna jaget, vilket de
flesta inte ar. Och da pratar hon om

att de valde henne for att hon... varje
manniskor har, mellan varje atom i
kroppen sa finns det mellanrum och
vissa manniskor har mer mellanrum &n
andra och det var darfor de valde henne
for att det finns en massa plats i hennes
kropp att Idgga in en massa informa-
tion. Jag vet inte, det later lite konstigt.
Men det var hennes forklaring i alla fall.
/.../ Fér mig sd har det varit jatteviktigt
for jag har en kénsla av nagonting och
jag kdnner att det hander ndgonting
har och jag har jattesvart att hantera
det intellektuellt. Sa det ar jatteskont
tycker jag att fa de har traditionella
vetenskapliga forklaringarna./.../ Jag
tycker att det kdnns jatteskont ndr hon
visar sina diagram /.../ och visar att sa

har ser man vad som hénder och de hér
kurvorna... Jag behéver det. Jag tycker
att det kanns skont for mig och skont
att kunna sdga det till folk som &r skep-
tiska, aven om det inte hjalper mer én
att liksom sdga att det kommer en kraft.
(Luf M 23382:9-10)

Trots att Stina tidigare betonat att allc hon
tror pa bygger pa upplevelser och intellek-
tuellt ifragasittande tycker hon att det ir
”skont” att kunna titta pd ett vetenskapligt
diagram.

Som jag skrev inledningsvis i kapitlet dr
sokandet en stindigt pigiende produktions-
och mottagningsprocess som syftar till att ta
avstind frin eller att ansluta sig till. Sokandet
som intertextuell process innebir att forhalla
sig till olika former av ontologier: veten-
skapliga76, traditionellt religiosa och de som
finns inom new age. Stina skapar relationer
mellan dessa texter som legitimerar det hon
intresserar sig for. Syftet dr att gora erfaren-
heterna begripliga for henne sjilv, men ocksd
for andra som upplevt liknande och f6r dem
som inte delar hennes tro.

Stegvis har Stina borjat acceptera eller
vinja sig vid tanken p4 att hon skulle kunna
vara en av utomjordingarnas utvalda. Men
samtidigt som hon ir nyfiken pa sannings-
halten, ir det healingpraktiken universell vit
tids healing som intresserar henne. Den vill
hon kombinera med sina andra erfarenheter

och kunskaper.
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Intuition
Minga tarottolkare rider sina klienter att
lyssna till sin inre rést, till sin intuition (Luf
M 23389:2, Luf M 23386:11l). Intuition ir
ett centralt begrepp i new age. Det handlar
om att tinka bort det inlirda, for att kunna
tinka fritt. Religionshistorikern Wouter ]
Hanegraaff skriver att intuitionen betraktas
som kravlos i new age. ”This does not require
special talents but only the ability to trust
oneself and ’let go”” (Hanegraaff 1998:33).
Nigra tarottolkare har dven berittat hur de
menar att intuitionen ir knuten till hoger
hjirnhalva, vilket i tarottolkningens ritualer
inneburit att klienten, om denne 4r héger-
hint, far kupera leken med vinster hand.
Hoger hjirnhalva sdgs styra vinster hand (jfr
Hanegraaff 1998:217).

Stina berittar hur hon med tiden allt
mer forlitar sig pé sin intuition.

Jag maste tillata mig att sldppa att
forsta allting. Det &r precis som att jag
har borjat lyssna mer pa min intuition,
pa min kansla och inte nonchalera

den och det kan vara saker som t ex
ndr jag skulle aka tunnelbana for att
traffa en kompis i Vasaparken sa nar jag
satt pd tunnelbanan sa var det nagot
som sa till mig att jag skulle ga av vid
Fridhemsplan och ga upp till Govindas,
den hér Hare Krishnarestaurangen och
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affaren. Sa tankte jag "varfor ska jag
gora det” Jag ville inte alls ga av, men
sa fortsatte det dar att jag skulle ga av
vid Fridhemsplan och sa gjorde jag det
och nér jag lyssnat pa den kanslan och
tréffade en tjej som jag precis tankt pa
dagen innan och inte traffat pa tva ar
och behévde fraga saker om en resa,
men inte hade hennes telefonnummer
och sd bara star hon dar. Och det har
kan man sdga vad man vill om, men min
kdnsla var den att ju mer jag lyssnar och
inte nonchalerar det som strunt, desto
starkare blir det. Och desto oftare dyker
det upp att jag ska gora saker.

(Luf M 23382:18f)

Ett annat exempel dir Stina menar att intu-
ition spelat stor roll giller hennes intresse
for delfiner. De “har dykt upp” allt oftare, i
exempelvis radio, tv och i diskussioner.

Stina hade planerat en resa till Vistaf-
rika dir hon skulle, som hon uttryckte det,
“trumma och dansa”. I planerna ingick ett
uppehall i Israel, i Eilat, dir hon skulle simma
med delfiner. "Men s& bérjar helt plotsligt
Hawaii dyka upp”, dir det ocksd arrangeras
delfinsimning. Till en borjan kinde hon dock
ett motstand eftersom hon hade andra planer.
Hon tittade inda nirmare pa ett prospekt om
Hawaii, som var for dyrt”’.

Samma dag som Stina beslutat sig for att
inte aka till Hawaii berittade ldraren i vit



tids healing” att hon skulle ordna en resa till
Hawaii med syftet att simma med delfiner.
Denna resa var visentligt billigare 4n den
andra. Stina menar att hon intuitivt kint att
hon skulle simma med delfiner och sig hur
pusselbitarna foll pé plats.

Fem svérd. Rider Waite Tarot.

Gruppen

For Stina dr det centralt att soka hallbara for-
muleringar for sitt engagemang, s det kinns
meningsfullt, framforallt for henne sjilv, men
dven sa att hon gor det begripligt f6r andra. I
formuleringsakten dterkommer hon stindigt
till kinslan av att uppleva. Hon anvinder sig
sjalv och andra som bollplank. P4 liknande
sitt var det nir hon prévade tarotkort for
forsta gangen.

Tarot tycker jag ar bra, dels for jag tror
inte att det ar en slump att jag drar det
kortet jag drar. Jag kommer ihdg nér jag
var i Asien sa tréffade jag en tjej som
holl pa med tarot sa satt vi ett helt gang
och sa drog vi ett kort, eller vi stéllde
fragor och drog ett kort, och gjorde det
i rundor. Jag stallde tre fragor och fick
pa varje fraga samma kort. Du vet, ur en
hel lek. Det var ndgon fraga om hur det
skulle bli med min gamla pojkvan nar
jag kom hem och jag och min béasta vdn
var i konflikt och hur det skulle bli och
vad det dr som stoppar mig i mitt liv.
Och vid varje fraga kom kortet 'defeat;
nederlag (Fem svard), upp. Och det var
verkligen tréffande for jag &r sa otroligt
perfektionistisk och jag ska bara kdmpa
pa och det stammer valdigt bra i alla tre
fallen. Men framforallt tror jag att tarot
ar bra for att man far nya vinklingar pa
problemen, man kan se nya saker, och

Tarot. New age i bild och beréttelse 1 07



ar man fast i en situation kan man fa
hjalp av det.
(Luf M 23382:23)

Under tarottolkningen satt Stina i en ring
tillsammans med andra minniskor, som alla
kunde se hur hon fick upp samma kort tre
ganger. Det skulle utifran en rationell forkla-
ringsmodell kunna ses som en ren slump, men
ar for Stina ett bevis for att det finns oforklar-
liga sammantriffanden, som i new age ofta
kallas synkronisitet’®, eller att &vernaturliga
hindelser verkligen sker. Stina omformulerar
slumpen till att passa in i hennes tankevirld.
Hon vill visa att det finns en mening och en
forutbestimdhet med tarotkorten och siger
att de kort som kom upp faktiskt stimde.

Det dr manga praktiker eller tankemo-
deller for tillvarons beskaffenhet som Stina
och andra new age-utdvare stills infor och
som de miste ta stillning dll. Stina deltar
i sammanhang dir hon gor extraordinira
erfarenheter, men som hon delar med andra.
Ofta uppkommer diskussioner kring vad
som upplevts och Stina menar att hon delar
mycket med sina vinner. Deras erfarenheter
ir viktiga som jimforelse och genom deras
berittelser far hon ocksé ord eller begrepp for
sina egna.

Jag kdnner att det har hant mycket de
senaste aren att det har hant valdigt
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manga udda upplevelser. Och nér det
hénder sa ar det precis lika verkligt som
att jag sitter har med dig och jag vet
inte hur jag ska forklara det. Och jag gar
till olika manniskor och far helt olika for-
klaringar och det spelar ingen roll. Fér
det som hande, hande och om nagon
tror att det dr det ena eller det andra...
Det har jag haft ménga diskussioner
med min syster, for hon &r valdigt, hon
har valdigt svart att ta till sig det att det
finns ndgonting som inte gar att bevisa
vetenskapligt. Jag kommer ihag att jag
beréttade for henne for ett ar sedan om
en kompis till mig /.../ som var med

pa den har kursen ocksa med 'vit tids
healingen’ Hans pappa har kontakt med
utomjordningar sedan han var liten och
han har ocksa det. Och han ar valdigt
speciell. Och sa satt vi en gang for unge-
far ett ar sedan /.../ ndgra stycken och
sa sag han lite konstig ut. Och da sa han
att "nu gar jag ur kroppen’, eller ut ur
kroppen ér fel att séga, men hans med-
vetande &r utanfor kroppen pa samma
satt som det ar inuti. Och sa sa han att
om ni ser mig in i dgonen sa... Han kan
gora det har nar han vill, men ibland sa
hander det ocksa nar han inte vill. Och
sa sa han att han kunde trigga det i mig
om vi ser varandra i 6gonen, och sa

gjorde vi det. Och det var sd markligt for



da s akte jag ut, mest bakat, det som
var jag ut sa jag var liksom en hel meter
bakom, samtidigt som jag var har inne.
Det var en jattekonstig kansla.

(Luf M 23382:11)

Sociologen Peter L Berger har i sin bok 7he
Sacred Canopy diskuterat hur manniskor kon-
struerar virldsbilder. Han siger bland annat
att en individ konstruerar sig sjilv i samband
med att hon bygger samman en virldsbild.
Det miste alltid ske med utgingspunkt frin
ett kollektiv, men att det krévs att individen
ar aktiv (Berger 1967:6, 16, 18).

Eftersom Stina sjilv kidnt att hon var
utanfor kroppen och tillsammans med andra
sett ljusblixtar i taket dr det en realitet for
henne. I citatet sker upplevelsen éter i grupp
dir man pratar och diskuterar. Stina kom-
pletterar vinnernas erfarenheter med egna
funderingar och det ir hon sjilv som formu-
lerar sin tro eller ontologi. Att det sker med
utgdngspunkt frin kurser, grupper och andra
aktiviteter 4r centralt, men det ir hos henne
sjalv som formuleringsprocessen sker. Denna
process tydliggjordes under en intervjusitua-
tion vilket 4r virt att betona. Jag dterkommer
till detta nedan.

Stinas ontologi

Att forlita sig pd intuition, som Stina gor,
grundar sig i en tro pd att allt som sker i virl-
den har en mening och hinger samman i en
universell helhet. For att forklara nirmare
nimner hon metaforen hur en fjirils vingslag
i Brasiliens regnskogar kan péverka vara liv
i Skandinavien. Med denna grundsyn menar
Stina att allt vi gor kan skapa jittemycket
vattenringar i universum” (Luf M 23382:7).
Hon kan tinka sig att firger och ljud kan
paverka minniskan, att all materia vibrerar
och kan péverkas, eller att stjarnor och plane-
ter kan styra vara 6den. Denna tanke genom-
syrar hela Stinas ontologi och som i new age

kallas holism.

M: Du sa innan att "det hér tror jag pa".
Vad ar det du tror pa da? Ofta innebar
ju en "tro” att man kan forklara vad som

hander efter doden och hur varlden ar
uppbyggd.

S:Jo, men jag kan forsoka tala om det.
Jag tror att vi har valt just det hér livet,
att det ar precis vad vi behdver just nu.
Vi behover lara oss vissa laxor. Vi har
valt de har foréldrarna for att det &r det
basta och de har syskonen. Allt har vi
kommit dverens om innan, precis som
foraldrarna har valt mig. Det har skett
pa en hogre niva, pa en sjalslig niva.

Sa jag har kommit till just det har livet,
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med ett liv som innehaller de basta
forutsattningarna for mig att lara mig.
Det tror jag pa. Det ar jatteskont for mig
att saga det har marker jag. "Att det har
tror jag pd” for jag har haft jattesvart att
sta for det innan for att det ar sa flum-
migt, men sa har tror jag verkligen att
detar./.../ Men jag vill sdga sa har. Man
lér sig ndgonting av alla moten, helt
klart. Jag tror att i dem man tycker varst
om finns de bésta ldrarna, absolut. For
de speglar ju nagot som jag har svart
for att ta i tu med. Men jag vill alltsa inte
ga sa langt att sdga att allting ar forut-
bestamt, att allt ar... Men det kan lika
vl vara s, bara det att jag inte forstar
det, att min hjarna inte kan forsta hur
varje litet mote Overallt hela tiden har
en mening. Jo, allt har en mening, det
tror jag i och for sig./.../ Innan har jag
kant mycket att det &r jorden man har
valt och i somras kdnde jag hur hela min
varldsbild fordndrades i och med de hér
utomjordingarna. For att da finns det en
massa olika planeter med olika existen-
ser som inkarneras fran planet till planet
och egentligen tyckert jag inte att det
ar sa konstigt, att man kanske har levt
nagra liv tidigare hér pa jorden, men att
man ocksa har levt nagon annanstans.
Du vet inte, men det skulle inte forvana
mig om det &r sa. Det kdnns véldigt sa
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i min mage att det dr s men i hjdrnan
har jag svart att forsta. /.../ Jag har
pluggat filosofi pa universitetet i en
massa ar och kdnner hur skont det &r att
komma bort fran det dér tankandet och
att saker och ting far vara vad de ar och
att det far komma som det kommer.
(Luf M 23382:28-29)

Aven i detta citat bygger Stina samman sin
argumentation eller berittelse genom att
hianvisa till och skapa relationer mellan
erfarenheter hon gjort och texter. Hon for-
enar sina erfarenheter och reflektioner till tro.
Nir hon berittar vad hon tror pd upplevde
jag henne som tveksam. Hon tinkte efter
och var inte lika ivrig i sina hdnvisningar som
tidigare. Berittelsen ska lita trovirdig, fram-
forallt f6r henne sjilv men ocksa for mig som
intervjuar. Dirfor kriver det mer eftertanke.

Narrated event, narration
event eller lived event?

Inger Lovkrona skriver i sin bok Annika Lars-
dotter. Barnamaorderska om rittegangsfall fran
1700-talet utifran Richard Baumans begrepp
narrated event och narration event (Lovkrona
1999:42fF). Narrated event ir berittelsen om
en upplevelse, medan narration event ir den
situation berittelsen framfors. Berittelsen
kan inte analyseras utan kunskap om den
situation den berittas i. Med utgangspunkt



fran detta ser Lovkrona tvd sociala dramer i
de rittegangsprotokoll hon analyserat. Det ir
berdttelsen om det som rittegingen behand-
lar och sjilva rittegangssituationen. Ritte-
gangsprotokollen kan dock inte exakt spegla
’den upplevda hindelsen”, den som Lov-
krona kallar /ived event (Lévkrona 1999:42).
P4 liknande sitt dr det omojligt att ge en helt
rittvis bild av vad Stina egentligen upplevt
och det av flera skil.

Stinas forsta lived event i new age intrif-
fade f6r manga r sedan, dé hon var ganska
diligt insatt i new age-terminologin. Direfter
har hon deltagit i en miangd andra praktiker,
gjort nya erfarenheter, diskuterat, list och
funderat. Hennes upplevelser ir lika sanna
som nir de upplevdes men har efterhand
omformulerats. De manga erfarenheterna,
lived events, kan endast nas i en intervjusitu-
ation som narration event, via intervjuberit-
telsen som narrated event. Aven om det hade
varit mojligt att delta ndr Stina gjort upple-
velser, pratat med henne f6re och strax efterat,
varit med i hennes diskussioner med andra,
last samma bdcker hade det varit oméjligt att
komma &t sjilva upplevelsen. Lived event ir
personlig och kan endast erfaras.

Verbaliseringsprocessen

Stina var intressant och trevlig att intervjua.
Hon delade girna med sig av sina tankar och
upplevelser, men sa samtidigt ate det var svért
att sitta ord pa det hon upplevt och tror pa.

Jag stillde flera frigor som hon aldrig fun-
derat over, vilket gjorde att svaren inte alltid
kom automatiskt eller snabbt. Hon menade
efter intervjun att hon aldrig berittat eller
diskuterat kring sitt engagemang pé detta
sittet, vilket hon tyckte bide var svart och
nyttigt.

[ intervjun uppenbarades for mig en ver-
baliseringsprocess, genom vilken erfarenheter
och idévirldar har blivit en hallbar ontologi.
Verbaliserandet har skett i nivier och syftet
har varit att gora intertextuella gap si sma
som mojligt, genom att skapa intima relatio-
ner mellan olika texter. Det finns ingen klar
grins mellan de olika nivéerna och processen
pagar oftast parallellt i en eller flera nivéer.
Processen ir inte alltid medveten, ibland
patvingad, och pagér bade vad giller religiosa
forestillningar som ovan, och andra erfaren-
heter.

Stinas upplevelse dr i férsta hand formu-
lerad med hennes eget sprak, hennes sitt att
uttrycka sig och hennes associationsbanor.
Berittelsen ir firgad av vad hon tidigare list
och av sina egna forvintningar. Den ir dven
paverkad och filtrerad av diskussioner hon
fort med sina vinner som gjort liknande upp-
levelser. Berittelsen har ytterligare paverkats
av hennes moéten med skeptiker som ifriga-
satter och kritiserar. Stina menar att det vid
dessa tillfdllen ar viktigt att komma med hall-
bara forklaringar, s hon inte framstir som
naiv eller littledd.
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Innan kunde jag verkligen kdnna mig
pahoppad. For jag vill inte verka dum
eller konstig. Framforallt inte dum,
korkad. Det &r jatteviktigt for mig att
inte kdnna mig dum och korkad.
(Luf M 23382:8)

Med utgangspunkt frin Inger Lovkronas dis-
kussion ser jag att Stina genomgatt en ver-
baliseringsprocess som inleddes forsta gingen
hon nirmade sig new age. Jag ser tre nivéer i
processen. Den forsta nivan kretsar kring den
egna upplevelsen som maste goras trovirdig
for henne sjilv (Lovkrona 1999:46). Som en
andra nivd finns diskussionerna med likasin-
nade. Erfarenheter stills mot varandra, eller
likstills. Andras begrepp och formuleringar
blandas med Stinas. Upplevelsen férklaras
och legitimeras. Den tredje nivin 4r nir hon
ska forklara for andra, for de som inte delar
hennes tro och som ir kritiska. Den intervju
jag gjorde dr ocksa en del i Stinas verbalise-
ringsprocess. Jag ifrdgasatte dock inte som kri-
tikerna, men sokte dndé tydliga forklaringar
och hallbara argument. Bade jag som forskare
och kritikerna soker tankeluckor, paradoxer
och irrationalitet, men mitt grundsyfte 4r att
lyssna pa forklaringarna for att forstd hur new
age fungerar, snarare in att fordoma.” Inter-
vjun har, eftersom jag stillt frigor hon inte
tinkt pa och kanske velat ha annorlunda svar
an hon tidigare givit, med storsta sannolikhet
paverkat hennes sitt att formulera sina upp-
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levelser nista ging hon ska beritta.

Verbaliseringsprocessen pagar stindigt
och pa olika nivéer. I den synliggérs bade nya
och gamla erfarenheter. Ett new age-engage-
mang innebdr att minga far ta del av sidant
de till en bérjan tycker dr mirkligt, eller inte
dr vana vid. Det kan vara utomkroppsliga
upplevelser, delfinhealing eller tarotkort.
Dirfor tar processen tid.

Under hela den tid som Stina varit aktiv
i new age har upplevelser och erfarenheter
bearbetats intertextuellt och formulerats till
en berittelse som ska vara si hallbar som
mojligt, framforalle f6r henne sjilv men dven
for andra hon méter.

Stefan

Fran ISKCON till tarot

Stefans sokande inleddes nir han var i 20-ars

dldern och kinde lingtan efter kontempla-
tion, eftertanke och disciplin. Han fick lina

Bhagavadgita av en kamrat och sokte sig
ganska snabbt till tempellivet i Hare Krish-
na-rorelsen, eller ISKCON som rorelsen for-
mellt heter.° Idag, drygt 15 ar senare, har han
ingen koppling till rérelsen, men kinner sig
fortfarande attraherad av den hinduiska tra-
ditionen. Det finns bade en kvinnlig och en
manlig gudsuppfattning i hinduismen som
han menar ”i alla avseenden ir mer avancerad
och nyanserad dn nagon av de bibliska” (Luf

M 23381:37).



Nir Stefan limnade ISKCON bérjade
han umgis i teater- och konstnirskretsar dir
ménga var engagerade i new age. Han lirde
sig bland annat astrologi och har sedan fem
ar arbetat med tarot. Nir han kopte sin forsta
tarotlek, berittar han, upplevde han ett igen-
Einnande, en kinsla som ocksi Stina berit-
tade ovan. Det var som om han hade métt
tarotkorten tidigare, kanske i ett tidigare liv.
Ganska snart borjade Stefan tolka tarot pro-
fessionellt.

Numera har Stefan borjat divinera med
runor. Skillnaden mellan astrologi, tarot och
runor ir att de sistnimnda sigs ge mer direkta
svar. Stefan tolkar dirfér bara runor infor
personer som han vet kan hantera runornas
budskap, personer som han kinner vil.

De olika erfarenheter han har av new
age paverkar honom nir han soker sig vidare
i new age. Han menar till exempel att han
tolkat runtecknen annorlunda om han inte
arbetat med tarot tidigare.

Men sedan ar det val sa att alla ens
erfarenheter och alla ens kunskaper
kompletterar varandra. Sa pa sa satt ar
det ett komplement, men inte for att
det ena maste behova ha det andra. For
mig kan det fungera som ett komple-
ment. Mitt sinne for att anvdnda sym-
boler har naturligtvis fatt en jatteskjuts
med hjélp av tarotkorten och férmodli-
gen skulle jag vél inte ha tolkat runorna
pa samma satt om jag inte hallit pa med

tarotkorten. Men sd ar ju livet jamt. Och
jag marker att jag inte kan jobba med
runor sa har med méanniskor som jag
inte kdnner for da vill de ju att man ska
sitta och prata en halvtimme eller sa
och det gar inte med runor. Runldagg-
ning och rundragning gor jag bara for
folk jag kdnner och som jag vet kan ta...
Det kan bli ganska kraftfulla budskap,
véldigt kraftfulla budskap. Det kan bli
en tva, tre meningar och da maste det
vara sa att den personen som den har
rundragningen géller kan ta emot den,
annars blir det valdigt konstigt. For mig
kdnns det som om tarotkorten rér sig
pa en mer intellektuell kinslomassig
niva och ar kanske lite luftigare da och
lattare att slappa. Runorna de graver
ner sig i jorden, i sjalen. Men som sagt,
det &r min personliga uppfattning och
jag kraver inte att nagon annan ska dela
den.

(Luf M 23381:43)

Kinnetecknande for Stefan, vilket han ocksa
sdger, r att han inte engagerar sig allt for linge
i en aktivitet. Astrologi var intressant under
en tid, direfter tarot och numera runor. Han
poingterar dock att nir han vil intresserar sig
for nagot sa gor han det ordentligt.
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Stefans forestallningsvarld

Nir Stefan fick frigan om vad han trodde pa,
vad hans livsiskddning innehéller, berittade
han om flera olika trosriktningar och filoso-
fier som inspirerat:

S: Jag tror att allting bara &r trosupp-
fattningar. Jag tror att allting i vara liv, vi
kan bara tro, vi kan inte veta. Vi vet att
vi finns, for att vi férnimmer, vi upplever
och férnimmer. Descartes sa att ‘jag
tanker, alltsa finns jag' Jag gick ett steg
langre: jag fornimmer, jag upplever,
alltsa finns jag. Sedan laste jag en psy-
kolog som hade separerat fornimmel-
sen och upplevelsen. Att fornimmelsen
ar det forsta, men det ar forst genom
analysen som vi faktiskt upplever,

sa okej det kanske ar sa. Jag har sett
tanken som sekundar och upplevelsen
som primdr. Jag vet inte, men jag ténker,
upplever och férnimmer och vad fan.
Jag finns och det kan jag veta. Annars
ar det egentligen bara tro allting. En
person tror att Gud finns och en annan
tror att Gud inte finns, det ar trosupp-
fattning. En del tror pa Darwins ldra och
andra tror att Gud har skapat allting och
de behdver nédvandigtvis inte vara i
konflikt med varandra. Nagra tror pa big
bang, men big bang ar egentligen inte
nagon mer vetenskaplig forklaring an
att varlden skapats ur ett stort dgg och
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att Brahman fods ur en lotusblomma

ur Vishnus navel. Det dr inte mindre
vetenskapligt, men det ar vackrare. Sa
jag tror hellre pa det. Men jag vet att det
ar en trosuppfattning. Jag tycker att det
ar en vacker varldsbeskrivning. Jag kan
tycka valdigt mycket om den nordiska
med Yggdrasilen som véxer uppat. Den
borjar med Ginnungagapet och tom-
heten och i Ginnungagapet sa kommer
Muspelhem och Nifelhem, alltsa kélden
och hettan méts och i motet mellan
kolden och hettan fods hela skapelsen,
en urko som slickar fram ur isen en
Bure. Bure &r den forsta, jag kommer
inte ihdg, men det &r vackert. Allt det
har ar symbolbilder och det &r vackert
att ténka sig varldens skapelse som de
har personerna som antingen fods ur
en lotusblomma eller slickas fram ur

en saltstod eller vad som helst. Det ar
egentligen inte sa viktigt hur, jag tycker
det ar vackrare @n big bang och sa kom
det atomer. For mig ar det sa sjalvklart
att det maste finnas en intelligens
bakom ocksa for annars kan jag hava
ner en massa kugghjul och smérja i en
lada och sa skakar jag och sa tror jag att
NU ar det en klocka som fungerar i all
evighet. Det ar bisarrt. Universum &r ju
sa men miljarder ganger fler avancerat.

Det ar perfekt, allting ar perfekt. Sa for



mig ar det sjalvklart att det finns en
intelligens...

M: Sedan vad det ar for intelligens
spelar inte...

S: Nej, precis. For mig sa finns det i den
har intelligensen bade en personlig och
opersonlig aspekt for jag tror att allting
som finns i vdrlden maste ocksa finnas

i kallan.

(Luf M 23381:28f)

Stefan ger inte nagon klar bild 6éver hur uni-
versum ska forklaras. ”Alle dr trosuppfatt-
ningar”, siger han och oppnar for manga
vigar. Han anvinder sig av intertextuella stra-
tegier for att forklara vad han menar, nimner
olika filosofier och trosriktningar, férenar
och atskiljer olika texter for att ill sist avsluta
med att siga att det dr “sjalvklart act det finns
en intelligens...”. Han siger att universum
ir konstituerat pa er# sitt, men som det finns
olika sitt att forklara. Det dr en relativistisk
syn pé skapelsen som i new age dven aterfinns
i gudstanken. Det hivdas att alla religioner
talar om samma Gud, men i olika former
beroende pd i vilken kontext som religionen
utdvas. Stefan tror pa en hdgre "intelligens”,
eller en djupare mening med livet. Men han
definierar inte vidare.

Efter den langa utliggningen reflekterar
Stefan inte kring sin egen tro. Istillet véljer

han att fundera 6ver etablerade religioner
som kristendom, judendom och islam. Det
stora problemet med religion, menar Stefan,
4r att vi 4r si vana vid att se Gud som en man,
vilket resulterar i att kvinnan alltid kommer
i andra hand. Dirfér har manga i det
alternativideologiska filtet anammat tron pa
Gudinnan, som reaktion mot etablerade reli-
gioner som betraktas som patriarkala. Stefan
menar att kristendomen ir en “accident on
it’s way to happen” (Luf M 23381:33) for att
den kommit att bli en patriarkalisk styrarre-
ligion. Han jimfor med totalitira samhalls-
system dir det praktiserats extremformer av
kommunism, fascism och islam.

Trots sin skepsis till kristenheten talar
han om Jesus, inte som uttryck for en reli-
gion, utan som exempel pd en profet bland
méinga som han respekterar. I buddhismen
finner Stefan mycket som har “vildigt bra
inflytande pd hur minniskor lever”. Speci-
ellt nimner han det fridfulla. "De samhillen
ddr man har buddhism har ofta vildigt liten
brottslighet, lite vild. Det i4r en vildigt fred-
lig religion” (Luf M 23381:35). Han vill inda
inte benimna sig buddhist.

Stefan tycker saledes inte om rigida
system. Han foresprakar ett mera 6ppet sam-
hille som inte kategoriserar eller fordémer,
utan ser till mojligheterna i olika tankemo-
deller. Dirfor kallar sig Stefan pluralist (jfr
foregiende kapitel) och vill hirmed skilja sig

fran dem som bekinner sig till ett trossystem.
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| den kultursfar som vi lever i sa ser

vi allt det hér. Den judiska religionen,
eller den bibliska, de mosaiska tros-
inriktningarna ar extremt destruktiva,
extremt patriarkala, extremt fanatiska,
extremt imperialistiska, mer 4n nagon
annan religion i varldshistorien. Och nér
folk har den uppfattningen att alla reli-
gioner bara leder till krig och alla religi-
oner sager bara att de har ratt. Da hand-
lar det om judendom, kristendom och
islam for det ar de religionerna som har
den instéllningen. Sa jag ar inte sarskilt
positivt installd till de religionerna, det
kan jag inte sdga. Men samtidigt sa kan
jag sdga att det ar sjalvklart att mus-
limerna ska fa ha en moské. Det finns
muslimer har och da &r det klart att de
ska fa ha en moské, precis som det finns
kristna kyrkor. Daremot sa gar jag nog
inte dit. FOr jag tycker att islam &r en
forfarlig religion. Lika forfarlig som kris-
tendom eller judendom. Idag &r islam
den som har fatt den elaka masken,
men kristendomen &r inte pa nagot satt
battre och ser man i Gamla testamen-
tet sa ser man att judendomen ar en
orgie i vald och blod och fértryck och
hemskheter. S3, nej, det ar inte snyggt.
Sa jag tror pa karleken, pa ett djupare
plan. Det maste finnas dygder och om
man talar om godhet. F6r mig kanns det
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som att man maste lata manniskor fa
vara det de &r. Det handlar mer om en
inre resa an en yttre. Det handlar om att
vi maste ta oss sjalva mer pa allvar an
att valja en religion. Det handlar om en
individuell vdag mer @n en extrovert sa
att saga.

(Luf M 23381:36)

Stefan redovisar en tydlig kritik mot de eta-
blerade religionerna. Det genererar en vurm
for vad manga menar vara forhistoriska prak-
tiker och sterlindska filosofier, till sidant
som ligger bortom det visterlindskas ratio-
nella grins. Stefan tror ocksé pa magi. En del
minniskor besitter en magisk eller dvernatur-
lig formaga, siger han och menar samtidigt
att det ligger mycket av en kollektiv over-
enskommelse nir en persons magiska kraft
bestims. "En voodooprist skulle formodligen
ha mycket mindre kraft i ett samhille som
inte accepterar hans kraft och som inte tror
pid honom” (Luf M 23381:30). Den magi
han talar om syftar till att férsitta minniskor
i ett annat “tillstdnd och skapa en upplevelse”
(Luf M 23381:31). Stefan betonar skapandet
av upplevelser, att upplevelser inte ir nigot
som kommer automatiskt utan att individen
forsitter sig i tillstind som tillater upplevel-
ser. P4 liknande sitt resonerar Stina nir hon
betonar att det ir viktigt att bli 6ppen si att
det gér att uppleva.

Stefan har tydliga asikter och ir mer



politisk dn Stina. Skillnaden mellan de tva
kan forklaras med att Stina 4r inne i en for-
hallandevis tidig sokandeprocess, medan
Stefan genom sin erfarenhet, bade av olika
new age-praktiker och av att formulera fore-
stillningsvirldar, har ldttare att uttrycka vad
han menar och kinner. De anvinder sig av
liknande intertextuella strategier, nir de reso-
nerar och forklarar.

Trosmonster
Reinkarnation

Stina: Nér hon [lararen] initierade 'vit
tids healingen’ och vi satt dar och da sa
hon att hon sag mitt tidigare liv och da
hade hon sett att jag var en indian, en
indianska pa ett hogt berg med ett stort

delta nedanfér. Jag tror att det var pa
Nordamerikas vastkust och sa hade jag
en varg bredvid mig och sa stod jag och
gav healing till manen och sa pratade
jag mitt sprak och sa boérjade vargen att
yla och det var sa vackert.

(Luf M 23382:21)

Stina: Men sa sa en av mina kompi-
sar att om tre hundra ar sa kommer
nagonting att hdnda och da kdnde jag
att vad trakigt, da kommer jag inte att

vara med. Men sa insag jag att jag visst
kommer att vara med fast pa ett helt
annat satt och sa kdndes det jattebra.
(Luf M 23382:29)

Stefan: Det dr vél mer som att jag gjort
det dar i flera tidigare liv.
(Luf M 23381:29)

I new age dr de flesta praktiker eller tanke-
modeller en kombination av olika religioner,
filosofier eller traditioner. Sa ir det dven med
reinkarnationstanken.®! Reinkarnation intar
en central plats i bade Stinas och Stefans fore-
stallningsvirldar. Tanken utgar frin att sjilen
fortsdtter i ett nytt liv efter doden. I new
age forekommer forestillningen om att det
kroppsliga livet bara i4r en erfarenhet bland
ménga. Nista liv kan komma att upplevas i
en annan kropp eller i en annan virld.

Reinkarnationstanken finns i nagon
form i alla virldsreligioner. Den judisk/
kristna/muslimska traditionen erbjuder ez
liv efter déden i himlen eller i helvetet (i
olika varianter), medan de osterlindska tra-
ditionerna mer talar om ett evigt kretslopp.
I new age har framférallt det eviga kretslop-
pet inspirerat. Men reinkarnation i new age
skiljer sig fran hur de &sterlindska lirorna®
buddhism och hinduism tinker sig reinkar-
nation.

I den s k gamla buddhismen finns fyra

grundpelare.
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¢ Allt &r lidande

e Lidandets ursprung ar livstorsten

* Det finns ett slut pa lidandet: utslackan-
det av livstorsten genom upplysningen,
sa att man nar nirvana

* Det finns en vdg som leder till nirvana,

"den ddla attafaldiga vagen” 8

Livet och &terfodelsen betraktas som ett
lidande i buddhismen och malet ir att slippa
uppleva jordelivet igen, att uppnd nirvana.
Liknande tankegingar finns i hinduismen.
Dir kallas det stindiga aterfédandet for sam-
sara och styrs av individens karma. Samsara
ar ett lidande och malet 4r i likhet med budd-
hismen att frigoras, att slippa aterfédas. Det
innebdr att gi in i en hogre sfir som kallas
moksha.

Reinkarnationstemat och  betydelsen
av karma har anammats av new age, men
att se livet som ett lidande ar frimmande
for de flesta new age-utdvare. Livet ses istdl-
let som en gdva, som nagot positivt. Varje
kroppslig erfarenhet dr en ny “lixa” att ta
lirdom av (Bjorkman 1997:132, Hanegraaft
1998:26211, jfr Irene om karmalixor i kapitel
3). Den osterlindska reinkarnationstanken
har saledes omformulerats och anpassats till
en mer visterlindsk® eller “modern” syn pa
déd, uppstindelse och lidande.

Vad som kinnetecknar new age, och
som ocksa sigs vara typiskt for vart samtida
individcentre-

visterlindska sambhille, &r
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ringen och intresset fér nuet. I andra termer
innebir det att frilsning inte erbjuds i nista
liv som t ex svenskkyrklig kristendom menar,
eller i nirvana. Individen ska soka frilsning
hir och nu. Det 4r en férnekelse av lidande.

Michel Foucault har i en kommentar till
Hubert L Dreyfus och Paul Rabinows bok
Beyond Structuralism and Hermeneutics pekat
pa en forskjutning i vad han kallar pastoral
makt. Pastoral makt utdvades fore upplys-
ningen av kyrkan och staten parallellt, men
har efterhand mer och mer kommit att f6r-
skjutas bort fran kyrkan. En central tanke i
Foucaults resonemang ar just att frilsningen
har omformulerats frin att vara nigot som
kunde dga rum i framtiden, i ett liv efter
detta, till en hindelse i nutid (Foucault
1982:213ff).%

Genom en intertextuell process har rein-
karnation omstrukturerats och omformule-
rats for att anpassas till new age-kontexten.
Liknande process giller for de flesta new
age-praktiker.

Disparata forestallningar
eller fasta trosmonster
Det finns en mingd olika tankesystem, for-
klaringsmodeller och intentioner bakom de
olika praktikerna i new age. Anda ir mycket
gemensamt, vilket mirks i Stinas och Stefans
berittelser.

I Stinas ontologi har reinkarnation, som
visats ovan, en viktig plats. Hon forutsitter



vidare att det finns andra virldar eller i alla
fall andra upplevelsesfirer som minniskor
vanligtvis inte har kontakt med, eller sigs har
valt bort. Stina nimner ocksa att en "ny tid”
ska komma. Vad denna kommer att féra med
sig har hon inte nigra andra tankar om mer
an att:

Saker och ting borjar accelerera och det
gar snabbare och alla talar om tidsskifte
/.../ Forrvar det [en dold kunskap som
var] férunnat nagra fa speciella perso-
ner, men nu sa ar det mycket lattare att
sprida sig. Det maste handa nagonting
snart sa att det blir mer tillgangligt.
(Luf M 23382:4)

Stina aterkommer under intervjun ofta till
idén om att allt som sker har en mening och
som hon menar har betydelse i en kosmisk
helhet. Hon forklarar det utifrn tanken att
all materia vibrerar av energi och ir vad som i
new age kallas holistisk virldsbild.

Liknande idévirld och argumentering
aterfinns dven hos Stefan. Aven han talar om
reinkarnation, tror pd overnaturliga verklig-
heter och holism, vurmar f6r det 6sterlindska,
men nimner iven schamanism, feminism,
icke-imperialism och magi. Trots Stinas och
Stefans skilda erfarenheter, och skillnaden i
engagemang och fokus, himtar de inspira-
tion ur samma symbol- och begreppsvirld.

Religionssociologen Liselotte Frisk visar
i sin bok Nyreligiositet i Sverige vilka teman

och begrepp som ir vanligast forekommande
i new age och hos dess utévare (1998:168ff).
Det oftast forekommande begreppet dr Gud,
nagot som Stina inte ens nimner. Stefan
har en lingre utliggning om olika trosupp-
fattningar och skapelseberittelser. Gud ir
for honom en icke-kristen gudom. Frisk
nimner vidare begreppet energi som i prin-
cip éterfinns i alla new age-utdvares trosfo-
restillningar medan nagot firre forlitar sig
pa reinkarnation i ndgon form. Det holistiska
tinkandet existerar ocksé i de flesta utovares
begreppsvirld. Affirmation, att tro sig kunna
forindra minniskors hilsa med tankekraft
(Frisk 1997:28), har i en eller annan form
utdvats av 78 procent av de tillfrigade. Det
dr dock négot som varken Stina eller Stefan
nimner. Slutligen visar Frisk att begreppet
new age, i betydelsen att en ny tid 4r att vinta,
anvinds av ca 40 procent i undersdknings-
gruppen.®® Stina nimner den nya tiden, men
inte Stefan.

Utdver de fem exempel som Frisk disku-
terar i sin bok visar Stinas och Stefans berit-
telser ytterligare aspekter. I likhet med manga
andra i new age dr bade Stina och Stefan
vegetarianer (Frisk 1997:34). Det vegetariska
mirks tydligt pa bland annat new age-missor
och -kurser. Minga har dven en lingtan bort
fran etablerade trosliror och vetenskapssys-
tem. Det dr ett medvetet utanforskap som
efterstrivas. Denna instillning dr mer eller
mindre uttalad hos Stina och Stefan.

Dessa sju teman, Gud, energier, reinkar-
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nation, affirmation, den nya tiden, vegetari-
anism och det medvetna utanforskapet, har
pa ett sitt inte mer gemensamt 4n att de dter-
finns parallellt i new age-utdvares berittelser.
Men de visar att new age trots det disparata
innehallet anda 4r ett nagot sanir homogent
file. Aven om engagemanget i new age i forsta
hand ir ett individuellt projekt tar de delta-
gande till sig ett firdigt paket och bekinner
sig till ett sdrskilt tankemonster. De begrinsas
siledes av vissa ramar i sitt sokande.
Ytterligare ett uttryck for att trosstruk-
turerna ir relativt fasta i new age mirks i den
rika litteratur, bade fack- och skonlitteratur,
som erbjuds. Tva utmirkta exempel 4r James
Redfields Den nionde insikten. The Celestine
Prophecy (1993) och Den tionde insikten.
Hall visionen levande (1996). Bockerna har
silt mer 4n hundratusen exemplar i Sverige.
I bockerna forenas deckargenren och new age
och lisaren far folja sokandet efter de “tio
insikterna”. Handlingen utspelar sig i Peru i
den forsta boken. Den peruanska regeringen
vill tillsammans med en konservativ gren av
den romerskkatolska kyrkan halla insikterna
hemliga. Huvudpersonen fir genom méten
med olika personer, som exempelvis frisin-
nade katolska prister, mojlighet att bade lisa
och erfara de nio férsta insikterna. I "Den
tionde insikten” 4r handlingen flyttad till
ett 6kenlandskap i USA dir det uppenbarats
”portar” till andra virldar. "Portarna” méste
riddas fran forstorelse av huvudpersonen och
hans vinner. Utifrin Redfields bocker ordnas
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kurser och studiecirklar.
De tio insikterna kan tolkas som new
age-dogmer och de aterfinns i bade Stinas

och Stefans berittelser. Insikterna ir i kort-
het:®”

* Ett nytt andligt uppvaknande

* Att en ny kunskap blir tillganglig fér en
stérre massa

* Att all materia bestar av energi och kan
darfor paverkas

* Att det finns en kamp om makten, en
kamp om att paverka energier

* Tron pa att allt som sker har en mening.
Det som C G Jung kallade synkronisitet

* Vi maste bli medvetna om att vi forso-
ker manipulera omvérlden och istéllet
koncentrera oss pa var egen tillvixtvag

* Att ta reda pa flodet av sammantraffan-
den for att upptacka vart livsuppdrag

* Att uppmadrksamma andra genom att
oka frekvensen av sammantraffanden
och att se skdnheten i allt levande

* Den tekniska tillvéxten ska ersattas
med en synkronistisk tillvaxt vilket leder
till att ménniskor kommer att foras till
sadana energinivaer att fodelse-liv-dod
kommer att upphora

* Att halla fast vid en vision som leder till
att upptacka att var och en har ett upp-
drag. Det dr en del av en vérldsvision av
att skapa en ny andlig kultur



Sammanfattat innehiller de tio insikterna
forestillningar om en ny tid, en gammal kun-
skap som ska bli tillginglig for alla, tron pa
energier och en holistisk syn pa virlden.

Sokandet och friheten

Nir new age-utdvare berdttar om sina sok-
vigar och hur de engageras av praktiker och
livsaskddningar bendmner de sig som sokare.
Forfattaren och skadespelaren Per Ragnar
skriver i En sokares dagbok att sokaren ir
den som “funnit det som aldrig kan vinnas,
men som stindigt méste goras nytt” (Ragnar
1994:9). Han menar att det finns en innebo-
ende rastloshet i sokandet som gor att soka-
ren aldrig nojer sig med vad som uppnas utan
stindigt maste g vidare. Ragnar betraktar sig
sjlv som sokare och har provat de flesta prak-
tiker i new age. Som kommentar till omgiv-
ningen och till samhillet siger han att "valet
ir ditt, inte Folkhilsoinstitutets /.../ Bestim
vad du vill med ditt liv. Arbeta for det, i
privatlivet, tillsammans med likasinnade pa
jobbet, i samhillet! Livet blir mera menings-
fulle da” (Ragnar 1994:229).

Aven astrologen Anna Granberg talar
om det fria skandet: "Alla 4r vi inbegripna
i en storre verklighet /.../ dir allting samver-
kar i en meningsfull harmoni” (Granberg
1994:8). Hon understryker att allt som sker
i virlden har ett "kosmiskt” samband, men
menar samtidigt att sokandet 4r fritt och att
det 4r upp till var och en att finna harmoni

i livet och en trygg identitet, en paradox
mellan universalism och frihet som diskute-
rats i ett tidigare kapitel.

Religionshistorikern Paul Heelas menar
att ett av honnorsorden i new age ir just fribet
(Heelas 1996:26f). Han dsyftar en frihet frin
historien, fran traditioner och en frihet for
individen att leva sitt liv i sanning. Han berit-
tar om en kvinna som tillhérde en nyhednisk
grupp kallad Church of All Worlds. Hon siger
sig vara “tolerant” mot alla traditioner vilket
oppnar for en frihet att gora som hon vill.
En annan kvinna som Heelas nimner lyssnar
till sina gudomar, men hon kinner sig inda
inte beroende av vad de siger. Heelas nimner
ocksd en man, som siger sig ha kanaliserat
en 35 000 arig krigare vid namn Lemuria
som férmedlar budskapet att vi alla 4r Gud.
Dirfor skulle vi vara fria att gora vad vi vill.
Heelas exempel visar att new age-filtets
manifesterande av frihet innehéller en dub-
belhet, vilket jag ocksd diskuterat ovan. Det
giller friheten i skandet av tankesystem och
det faktum att new age-utdvarna ingdr i ett
filt med ett nigorlunda fast symboluniver-
sum. Aven om det i new age predikas valfri-
het, 6ppenhet f6r olika tankemodeller och att
det inte spelar nagon som helst roll vad som
viljs, utan att det viktiga dr az¢ nagot viljs,
kan en likriktning konstateras.

I essin Vad dr der for fel med negativ
Sribet? (1995) definierar filosofen och stats-
vetaren Charles Taylor frihet som att vara
“formogen att gora nagonting, eller att inte
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stillas infor ndgra hinder” (1995:195). Slut-
satsen av denna ganska sjilvklara definition
blir att den individ som sjilv viljer, utan att
styras, 4r fri. Overensstimmelsen i Stinas och
Stefans forestillningsvirldar kan tolkas som
att de upplever sig utsatta for yttre styrning.
De har dirfor valt att soka sig bortom det
rationella tinkandet till ett alternativideolo-
giskt filt. Valet har emellertid inneburit att
de gétt in i ett annat tolkningsuniversum, dir
andra konventioner och sanningar iterfinns.
Det ir ett medvetet utanforskap som lett till
en annan typ av innanf6rskap.

Kategoriseringar
kring sokandet

De tidiga new age-studierna jaimforde filtet
med nyreligiésa rorelser (jfr t ex Lewis och
Melton 1992). Nyreligidsa rorelser ir slutna
grupper som ofta definieras som sekter
(Geels och Wikstrom 1989:310, Hanegraaff
1998:13ff). Att likstilla new age med exem-
pelvis Hare Krishna-rorselen, Osho, Sciento-
loger eller dylike, dr felaktigt, dven om den
ideologiska grinsen inte alltid 4r knivskarp.
Det som framforallt skiljer new age frin de
nyreligisa rorelserna 4r det som framhallits
tidigare i detta kapitel. New age dr bland
annat i avsaknad av sociala och hierarkiska
strukturer. Att delta i new age ir inte heller
att likna med att bekinna sig till en religion,
vilket dr fallet med de flesta medlemmar i
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nyreligiosa rorelser. Det dr svirt att se new
age som en religion, dven om engagemanget
ofta ir av religids karaktir (jfr diskussion i
inledningen).

Med utgangspunkt frin religionssocio-
logerna Rodney Stark och William S Bain-
bridge skulle new age-utévandet istillet
kunna ses som en kult och da i betydelsen
audienskult (Stark och Bainbridge i Frisk
1998:222). En sidan innebir att det inte
finns nigon organisation, men att de intres-
serade inda samlas hos varandra eller hos en
larare for att fa 6kad kunskap. En vurm for
audienskult for med sig ett intresse for flera
olika tankesystem. Ett engagemang star inze i
konflikt med ett annat. Bade Stina och Stefan
uppvisar en typ av engagemang som kinne-
tecknar audienskulter, Stina som deltagare i
audienser och Stefan som den som ger audi-
ens. Jag tycker dock att begreppet audiens
kinns fel i ssammanhanget och skulle foredra
att kalla new age for en terapeut/klientkulr.

I en diskussion kring dem som ir mot-
tagare av new age namner religionspsykolo-
gen Owe Wikstrom fyra grupper: de andliga
sokarna, de som dr konsumenter, de som soker
underbdllning och de troende (Wikstrom
1998:25f). Den forsta gruppen upplever
att de 4r pa vig mot en “inre andlig for-
vandling”. Konsumenterna soker de hiftiga
upplevelserna som att exempelvis ga pi glo-
dande kol, delta i seanser eller schamanresor.
De som soker underhillning kan delta i en
divination, medan de troende viljer att vara



lirjungar till exempelvis Martinus®®, eller till
nigon annan lirare, enligt Wikstrom. Forde-
len med Wikstroms fyra grupper ir att det
underlittar  synliggérandet av strukturer,
och siledes en beskrivning av new age. Det
dr dock problematiskt att forsoka kategori-
sera new age-utovandet eftersom det har si
mdnga dimensioner, dr si komplext. Ingen av
de informanter som deltar i denna avhand-
ling gar att kategorisera som enbart konsu-
ment eller endast andlig sokare. Bade Stinas
och Stefans new age-engagemang passar in i
samtliga av Wikstroms grupper.

New age-utdvandet innebir att gi in i
en kontext dir det erbjuds och accepteras
en verklighet med vandring pa glodande
kol, tarottolkningar, tidigare liv eller liv i
yttre rymden. Det ir ett filt ddr det finns en
oppenhet, en rorlighet. Deltagarna ska tringa
bort tanken, 6ppna upp sina kinslor for att
finna lirare, guider och dnglar™® eller sitt
inre jag””°. Att folja sina kinslor kan siledes
leda till att andligen s6ka, konsumera, delta
i spektakulira meditationsmetoder och att
vara troende, iven om det som visats ovan
leder till att acceptera och tro pé vissa cen-
trala teman.

Genom att i det hir kapitlet se nirmare
pa Stinas och Stefans intertextuella strategier
har det varit mojligt att exemplifiera sokandet
i new age, visa hur ett engagemang paverkar
utdvarens vardag, resonera om formulerandet
av trosforestillningar samt uppenbara struk-
turer i new age. New age paverkar inte bara

de som ir engagerade. Det ir ett filt som
vicke stor uppmirksamhet. Hur diskuteras
new age av dem som stir utanfor filte? Hur
ser rapporteringen av new age ut i massme-
dia? Férsoker man i new age att anpassa verk-
samheten till de yttre kraven? P4 det ger nista
kapitel svar.
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Kapitel 5

Talet om new age

New age-debatt

Under rubriken New age. Tro eller vetande?
samlades ett tiotal forskare och samhillsde-
battorer i en artikelserie pd Sydsvenska Dag-
bladets debatt- och ledarsida vintern 1998.
Syftet var att diskutera den nyandliga vig
som sedan 1990-talets bérjan allt mer aktu-
aliserats i vart samhille. Samhillsdebattoren
Goéran Greiders inledning var provokativ.
Han skrev att new age-tankarnas framgangar
beror pd att “idéer om férnuft, upplysning
och framsteg angripits” vilket han kopplar
till massarbetsloshet och brist pa framtidstro.
Slutsatsen var att new age dr nigot negativt
som borde bekdmpas och motverkas (Grei-
der 1998). Enligt Lorentz Lyttkens, sociolog
och debattér, dr den nyandliga trenden just
en trend. Den dr konjunkturberoende och
dirfor ocksd tillfillig (Lyttkens 1998). Arti-
keln var i likhet med méanga definierande och
negativ. Andra som deltog i debatten menade
att new age ar full av skojares geschift, hokus
pokus och sjilvfixering (t ex Sjoberg 1998).

De negativa beskrivningarna av new
age foljdes av forsvarande inligg. Psykologen
Dan Landgré var positiv och menade att new
age innchéller “fruktbara utvecklingsvigar”
(Landgré 1998). Konstniren och bildpsy-
koterapeuten Agneta Sofiadotter pekade pa
parallellen mellan inkvisitionen och den reto-
rik som anvinds i debatten kring new age.
Hennes poing var, i motsats till Lyttkens,
att new age inte alls 4r tillfillig utan endast
i sin linda. Sofiadotter menade att mycket i
new age dr “okunnigt och ogrundat”, men
att ingen har ridtc att kritisera en minniskas
val av andlighet (Sofiadotter 1998). Lika-
ren och forfattaren Bjorn Rosendal befinner
sig ndgonstans mitt emellan de tvd polerna.
Redan pa 1960-talet deltog han i AMS-kur-
ser med new age-innehall. Han ir likare och
skriver att “rader av terapeutiska metoder
inom skolmedicinen har ocksa visat sig vara
rent hokus pokus. Detta férringar inte veten-
skapen, men jag anser att den har omattliga
ansprak” (Rosendal 1998).
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Sydsvenska ~ Dagbladets  debattserie

vickte viss uppmirksamhet, framforallt
bland new age-utévare. Det mirktes bland
annat pd den stora mingd av fSrsvarande
artiklar som sindes debattredaktionen, men
som inte kom i tryck.”!

Dagbladets

belyser inte huruvida new age paverkar del-

Sydsvenska debattserie
tagarna negativt eller om filtet innehéller
tankar och praktiker som kan vara positiva
for den personliga utvecklingen. Debattse-
rien 4r exempel pa att det pagar ett makespel
kring vad som ska betraktas som normalt
eller icke-normalt, rationellt eller icke-ra-
tionellt. Spelet ror ofta vetenskap, medicin,
mat osv, eller som i det hir fallet hilsa och
religion. Detta spel kan analyseras med hjilp
av vad Pierre Bourdieu kallar doxa och fil.
Som jag skrev i inledningen betecknar doxan
det sanna. Upplysning, rationellt tinkande,
teknikens och ekonomins tillvixt, samt for-
litande pd kritiskt tinkande har sedan ett
par arhundraden betraktats som ritt doxa.
Denna doxa utmanas idag av new age-uto-
varna, bide medvetet och omedvetet, nir de
foresprakar kinslor, kirlek eller intuition.
En diskussion uppstir siledes dir de utma-
nade forsvarar sina discipliner och positio-
ner (Bourdieu 1991:132ff). Bourdieu menar
att doxan r relativt trogrorlig, vilket gor ate
maktspelet mellan foretridarna f6r doxan
och utmanarna kan ses som verkningslés, i
alla fall i ett nira historiskt perspektiv.

Fran Michel Foucaults begreppsvirld
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kan diskussionen ovan ses som ett spel
mellan maktutévare och motmakt dir bigge
parter ir beroende av varandra i argumenta-
tionen. Bigge ser sig foretrida det normala,
rationella och "riktiga” och pekar dirmed ut
”det Andra” som suspekt. Foucault utgar, till
skillnad fran Bourdieu, frdn att dessa makter
ar nagorlunda rorliga i sina aktioner, men
ocksa beroende av varandra i dialektiska spel
(Foucault 1993b:260f). Diskussionen kring
det rationella styrs av ridande samtalsord-
ning i samhillet, av diskursen. Men diskursen
dr inte statisk utan paverkas av pdgiende dis-
kussioner. Forindringen 4r dock en lingsam
process.

I forsta kapitlet visades hur zigenarkvin-
nor, bland andra fattiga eller utstdtta kvinnor,
tolkade kort i bérjan av 1900-talet. Denna
praktik fortlever i en delvis annan form i new
age. Praktiken att tolka kort dr inget som ar
typiske for var samtid. Tva saker har dock f6r-
dndrats. Idag anvinds nistan alltid en tarot-
lek i stillet fér en vanlig kortlek och manga
siger att de hellre gor personlighetsanalyser
och diskuterar det forflutna dn att forutspd
framtiden. I bigge fallen har tolkningarna
utforts i alternativa miljder, eller miljer dar
etablissemanget inte haft tilltride eller moj-
lighet att kontrollera. Olika tider erbjuder
olika (eller liknande) praktiker. Det finns idag
ett diskursivt utrymme for resonemang kring
reinkarnation, auror och olika meditations-
metoder, trots att dessa praktiker och idéer
egentligen bryter mot diskursiva ordningar



eller ifrigasitter doxan. Som Alberto Melucci
uttrycker det, finns det resurser som manar
till individualisering och till introspektion pa
ett helt annat sitt 4n tidigare. Det kan for-
klara varfor det uppstar diskussioner i likhet
med artikelserien pd Sydsvenska Dagbladets
ledar- och debattsida (Melucci 1991:122).

Diskurs

Skrivna texter, som t ex tidningsdebatten
ovan, dr diskursiva uttryck. Forfattarna
anvinder sitt skrivsprik for att na sirskilda
syften vilka ska forstirka eller férindra dis-
kursen om new age. Men spraket dr ocksd
styrt av diskursen eftersom den bestim-
mer vad som ir tilldtet att siga i en viss tid
och sammanhang (jfr Foucault 1993a:22).
Michel Foucault talar om diskurs i betydel-
sen samtalsordning. "Diskurser er ikke blot
sproglige iscenesattelser af fenomener, men
ogsa menneskelige praksisformer, der syste-
matisk danner de ’genstande’, som de taler
om”. Sa skriver den Foucaultinspirerade
etnologen Lene Otto (1998:37) om diskurs-
begreppet. Hir ir texter i form av skrift, tal,
bild, musik eller handling inte det primira
utan vad som ges utrymme att diskutera i t ex
skrift och tal. Det centrala i denna definition
dr betoningen pé att olika diskussioner eller
teman hor hemma i olika tider. Diskursen
styr vad vi ser som acceptabelt eller var syn
pa vad som ska betraktas som rationellt. Det
leder till avskiljande, kontroll och utesting-

ande enligt Foucault (t ex 1993a:7).

Genom att diskutera avskiljande, kon-
troll och utestingande mekanismer finns
risken att bli subjektiv och att ta stillning for
eller mot det som marginaliseras. Det ir inte
min mening. Tanken ir istillet att visa hur
idéer och dess uttolkare diskuteras utifrin
en diskursiv ordning, eller diskursiva ord-
ningar. Visst gir det att ddma ut new age som
humbug och geschift, men dé finns en risk
att bortse frin de personer som intresserar sig
for new age, bortse frin deras engagemang
och tro. Vad som betraktas som rationellt r
en definitionsfriga, som bygger pa varje indi-
vids erfarenheter och forestillningsvirld. Det
ir Sydsvenska Dagbladets debattserie exem-
pel pa. Kapitlet visar hur det finns en dis-
kursiv paverkan pd offentlig debatt som kan
visa sig i dagstidningsartiklar. Att new age
diskuteras i massmedia fir dven konsekvenser
inom filtet.

Fortsittningsvis kommer artiklar frin
tre dagstidningar att exemplifiera hur new
age kan redovisas och diskuteras. Slutligen
ska jag atervinda till tarotkontexten for att
visa hur det i new age, trots strivan efter att
vara ett alternativ till etablerade virden och
praktiker, tas intryck av omgivningen. Det
finns de som pé olika sitt forsoker nd 6kad
legitimitet.
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Nagra
dagstidningar
Idagsidan i Svenska Dagbladet

Journalisten, och sedermera fo6rfattaren,
Marianne Fredriksson tog 1974 initiativ till
en temasida i Svenska Dagbladet med diskus-
sioner kring vardag, relationer, religion och
hilsa. Idagsidan kom att bli stilbildande for
en ny sorts journalistik. Buster von Platen,
diavarande chefredakt6r, forklarar i sina

memoarer att:

Marianne Fredriksson tog ett nytt grepp
pa tillvaron. Hon ville att Idagsidan
skulle handla om det som hande, inte
pa ytan utan under ytskiktet, det rérde
sig om samlevnad, méansklig utveckling,
psykologi, sa kallad alternativ medicin,
om sorg och gladje.
(http://home.swipnet.se/wendela/inst-
for.htm 2000-12-04)

Det forsta temat for Idagsidan var “Ont
i sjilen” vilket kritiserades kraftigt av tid-
ningens redaktion. Fredriksson berittar i en
intervju om “kollegornas cyniska och elaka
kommentarer”. De betraktade inte hennes
idéer som riktig journalistik (Baldo Zagadou
1999). Idagsidan har med aren dock kommit
att bli en av Svenska Dagbladets viktigaste
temasidor.

New age har varit ett aterkommande
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tema pa Idagsidan (Ahlin 2001:148f).” Jag
har gjort en genomgang av de Idagsidor som
nimnde begreppet new age 1995. De flesta
artiklarna var i reportageform dir skilda
praktiker redovisas tillsammans med réster
fran berdrda personer. Syftet med Idagsidans
artiklar verkar vara att belysa new age-prak-
tiker och de engagerade, och forena det med
journalistens egna reflektioner, sékande och
personliga kritik.

Anders Haag” ir den journalist som
skrivit de flesta av de artiklar jag granskat.
Han forefaller uppriktigt intresserad av det
han skriver om. Det visar sig i personliga
reflektioner dir han avslojar sin egen tvek-
samhet eller lockelse. Haag blir frustrerad
av att inte hictta hallbara forklaringar men
n6jd nir han finner sig till ritta. Ett exem-
pel 4r hans reportage frin ett mote om den
”rosencreutziska upplysningen”.”* Dir deltog
som han uttrycker det “nyfikna akademiker;
andra var dvertygade mystiker”. Han refere-
rar till personer han talat med under métet
och kidnner frustration av att han bade lockas
och kinner sig avskricke.

V&g hit och vag dit. Inspiration fran
hoger och fran vanster. Efter att ha
bombarderats med det kalejdoskop av
religidsa och mystiska farger som rosen-
kreutzarna lyckades baka ihop till en
enhet kdnde jag samma forvirring som

ndr jag bladdrar i new age-rorelsens



informationsblad Regnbagen. Vad ska
jag valja, om jag nu vill vdlja? Da kdndes
det skont att vanda mig till Coockey
Klein, en ung amerikansk forfattarinna
och journalist, som ocksa spar med
hjalp av tarotkort — en ockult konst med
rotter i alkemi och kabbala. Har jag en
framtid som journalist? Gar mitt dkten-
skap att rddda? Hennes svar var raka
och praktiska. De skdnkte mig frid.
(Haag 1995¢)

Haag ir inte kritisk till new age utan stiller
sig frigan vad han kan fi ut av att engagera
sig i ndgon av de praktiker han métt. Han
verkar ha ambitionen att forklara, men ocksa
att ifrigasitta utan att vara ironisk.

I en annan artikel berittar Haag om kris-
taller och stenar. De anvinds bland annat f6r
att rena kroppens energier. Det dr en prak-
tik som han inte ir si fortjust i. Haag berit-
tar om pristen som har som hobby att slipa
stenar. Bara pa négra dr har verksamheten
vuxit i takt med att intresset for stenar fact
religiésa undertoner. En av kunderna sa efter
att ha betraktat nagra av butikens samlingar:
”S4 Gud finns i alla fall'”, en kommentar som
bedrovade den stenintresserade pristen. Haag
citerar direfter en kristallterapeut som talar
om den nya tidsaldern och dess hogre vibra-
tioner, men det 4r inget han kinner sig over-
tygad av. Mer positiv 4r han till en man vars
huvudintresse dr schamanism, som bir en

kristallring. Mannen sdger att: ”Vi i visterlan-
det har misshandlat naturen sé linge, och nu
vill vi dteretablera en bra kontakt med Moder
Jord igen”. Haag nimner direfter paradoxen
att minga av de stenar och kristaller som siljs
kommer frin dagbrott som limnar stora spar
i naturen. Manga butiksinnehavare siger att
deras stenar kommer frin mindre gruvor i
Brasilien som inte férstor naturen, men han
forhaller sig skeptisk till denna uppgift (Haag
1995a).

Haag tycker om paradoxer mellan det
rationellt vetenskapliga och det ockulta, samt
har en personlig fascination for det mystiska.
Han blir dock skeptisk till det han uppfat-
tar som flummigt eller kommersiellt. Kris-
taller har han inte mycket till 6vers for, dven
om han i en annan artikel 4r positiv till den
avkoppling som en kristallhealing ger (Haag
1995b).

Idagsidans artiklar ger en ganska god
bild av hur manga forhaller sig till new age.
En del praktiker och foremadl lockar, andra
inte. Ibland 4r man skeptisk till nigot som
kan accepteras om f6rutsittningarna 4ndras.
Den personliga stil som anvinds ir inte unik
for Idagsidan utan snarare nigot som journa-
lister tilliter sig nir new age diskuteras. Aven
om Marianne Fredrikssons kollegor 1974
inte sag nagot intressant i att diskutera "Ont i
sjilen” i en nyhetstidning, har Idagsidan idag
ett gott rykte och ménga journalister skulle
vilja arbeta med dessa fragor.”

Hur viktig Idagsidan varit fér new
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age-filtets framvixt dr svart att siga. Att en
av Sveriges storsta tidningar diskuterar teman
som berdr andlighet, och inte endast i kristen
tappning, har naturligtvis haft stor betydelse.
A andra sidan ska betydelsen inte éverdrivas.
Det finns formodligen en vixelverkan mellan
new age-filtets utbredning och dagspressens
intresse. New age hade sikerligen nitt den
utbredning den har idag utan detta intresse,
men innehéllet hade eventuellt sett nigot
annorlunda ut. Ett omride dir Idagsidan
haft betydelse 4r hur andra tidningar valt att
forhalla sig till new age. Nistan varje dagstid-
ning har idag sina egna "Idagsidor”.

Striptease och kristen
massmedia

Kring drsskiftet 1997/1998 forekom new age
flitigt i massmedia. Sveriges Televisions sam-
hillsprogram Stzriptease hade nyligen visat ett
reportage om att new age haller pa att eta-
bleras i Sverige. Reportaget berittade om hur
det i Jimtland, med initiativ frin landshév-
dingen Kiristina Persson, startades projektet
Tankekraft 2010. Landshévdingen hade sjilv
erfarenhet av djupmeditation dir hon sa sig
kunnat se in i tidigare liv. I projektet har kom-
munanstillda och arbetslésa bland annat fatt
lira sig astrologi, hur energier fungerar och
att paverka foremal med tankekraft. Genom
att fortringa fornuftet och slippa 16s energier
dr det meningen att deltagarna ska lira sig att
tro pa sig sjilva. Och finna sig sjilva. Ekono-
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miskt stod till projektet himtas fran arbets-
marknadsdepartementet och EU. Till pro-
jektledare har personer ur new age engagerats.
Under samma tid avsljades att en av Sveriges
storsta banker ldt sina chefer delta i "tro péd
dig sjilv-kurser” och triffa hixor. Bankens
VD, Jakob Wallenberg, menade att det finns
en “outnyttjad resurs“ inom nyandligheten
som boér anvindas (diskussion i Gudmunds-
son & Ideland 1999:35). Teveprogrammet
genererade mycket uppmirksamhet i mass-
media, t ex diskussionen New age. Tro eller
vetande? i Sydsvenska Dagbladet.

I den kristna tidningen Dagen® refere-
rades Striptease noggrant den 26 november
1997. Det var samma dag som programmet
skulle sindas. Forst beskrivs new age utifran
begreppet rillit vilket kopplades till tanken
om att “det som kidnns ritt ocksd dr rdct”.
Tankekraft 2010 nimns direfter och dven
Mar-
gareta Winberg och att hon inte var helt

divarande arbetsmarknadsminister
positiv till arbetsmarknadsmedlens anvind-
ning. Artikeln ir inte uttalat kritisk till new
age, men har en negativ underton (Thoms
1997).% Dagen efter, 27 november 1997
kommenteras programmet av ledarskriben-
ten Torbjérn Freij. Aven denna artikel ir
saklig. Lasarna uppmanas till att inte komma
in i “forfiran-fasen”. "Det har vi inte rad
med”, menar Freij:



Manga av dessa sokande manniskor har
forgaves letat efter andlighet i kristna
kyrkor. De har i mdnga fall gatt besvikna
bort och bérjat leta i de dsterlandska
religionerna och filosofierna. /.../ Det
allvarliga for kristenheten é&r, att om
man inte vaknar och bérjar kommu-
nicera evangeliet pa ett tydligt och
engagerande satt till var tids manniskor,
sa kommer en gigantisk andlig skérd
att ga forlorad mitt framfor var asyn.
Skorden star namligen féardig pa félten.
Fragan ar bara vem som skall ta hand
omden.

(Freij 1997a)

Teveprogrammet kommenteras dven den
28 november pa Dagens ledarsida. Nu ir
Freij mer kritisk till new age. Han menar att
"new age-folket har lite svért att bestimma
sig for om de ror sig pad trons eller vetandets
omrade”. Religionsvetenskapligt ska new age
forknippas med folktro, menar Freij. New
age kan heller inte vara vetenskap eftersom
faltet innehéller ett “totalt kunskapsforake”.
”Subjektivismen upphdjs till Gud”. Artikeln

avslutas med att férfattaren konstaterar att:

Da ér vi tillbaka till det gamla enhets-
samhallets religiosa fortryck som
slutligen upphdrde i och med det
Oppna samhallet. Da blir den pastadda

"toleransen’i new age-rorelsen ett nytt
tvang, dar tydliga trosuppfattningar
stamplas ut som hinder for enhet och
fred. Da ndarmar vi oss annu en gang
det totalitdra samhallet - mitt i Europas
civilisation!

(Freij 1997b)

Efter ytterligare nigra dagar ar det ater dags
for ledarskribenten Freij att diskutera new
age under rubriken ”Subjektivismens sam-
manbrott”. Argumenten mot new age ir
desamma som tidigare. Freij undrar om inte
regeringskansliet borde fraga sig vad som gatt
snett eftersom si méinga minniskor tycks
overge tron pa materialismen och istillet for-
lita sig pa “det nyandliga och ockulta flum-
met” (Freij 1997¢).

Tva dagar senare diskuterar tidningen
en annan aspekt av new age och som visats
i teveprogrammet Striptease den 3 decem-
ber (Carlid 1997). Manga butiker med
new age-inriktning siljer litteratur som kan
betraktas som antisemitisk. Dagen dirpa
skriver Freij pa sin ledarsida att:

New age-bokhandlar sprider litteratur
med judehat. New age-rorelsen beskrivs
ju som toleransens och manniskokar-
lekens hégborg. And4 &r detta judehat
fullt logiskt. Det finns i new age-filo-
sofin en oerhord aggression mot de
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monoteistiska religionerna, alltsa de
som tror att det bara finns en Gud:
judendom, kristendom och islam. Dessa
har gemensamma rétter i Abraham och
hans tro pa den ende guden som skapat
hela vérlden. New age-filosofin knyter
an till 6sterlandska forestaliningar om
Gud som en allméan energi som kan
gestaltas pa olika satt. Som fargerna i
regnbagen kommer fran samma ljus
anses ocksa religionerna vara sadana
variationer. | hela new age-idén om en
global enhet finns ocksa en samlande
religion. Dér fér alla andra religioner
inga under en forutséttning: att de inte
har exklusiva ansprak. Sddana ansprak
har judarna - som Guds egendomsfolk.
Vi kristna ser dessutom judarna som
stamtradet till Jesus Kristus, Messias.
Darfor har ondskan alltid rasat mot
Messias — dven i den ljusets forkladnad
som new age ar.

(Freij 1997d)

Det sker en intressant perspektivforskjutning
frin Freijs sida. I den forsta artikeln talar han
om att new age ir nagot som kristenheten
bor ha en 6ppen dialog med och mot slutet
gick han sjilv in i vad han kallar ”forfiran-fa-
sen” (jfr ovan). Det 4r rimligt att anta att Freij
fare kritik for sin forsta artikel. A andra sidan
kan det vara en vil planerad artikelserie dir

han stegvis blir allt mer kritisk.
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Att en kristen tidning intar en kritisk
hallning till new age ir knappast forvinande
eftersom den har ett sirskilt politiskt/religiost
syfte. Kanske 4r det inte sa underligt att ocksd
andra tidningar intar en skeptisk héllning.
Jag ska visa tvd exempel, bida frin Dagens

Nyheter.

Kritiskt ifragasattande

och enbart negativ

Under rubriken ”Inga dromprinsar lurar i
leken” skriver Lotta Olsson i Dagens Nyhe-
ter utifrdn fem olika korttolkningar (Olsson
1997). 1 fyra av dessa anvindes tarotkort och
i den femte vanliga spelkort. Olsson har i
likhet med Anders Haag pa Idagsidan ovan
en personlig ton och egna reflektioner i arti-
keln. Hon 4r dock mer distanserad och kri-
tisk. Om den f6rsta tolkningen skriver hon:

Jag ser en praktisk talang har, fortsatter
hon [tolkaren] och da blir jag véldigt
forvanad, men hon envisas: Skulptering,
kanske? Keramik? Det tror jag knappast.
Har man tummen mitt i handen sa har
man.

(Olsson 1997)

Olsson nimner sedan hur hon blir ”misstro-
gen” och kinner att det blir trakigt nir hilsan
ska diskuteras. Olsson reflekterar éver att hon
fitt en bra personlighetsbeskrivning, men
tycker att det dr dyrt.



Hon ser ratt mycket av vem jag ar
(bortsett fran att hon forsoker begava
mig med praktiska talanger). Men hur
ser hon det? Ar det korten som vig-
leder henne, eller @ hon en ovanligt
god manniskokdnnare? Det kostar 400
kronor.

(Olsson 1997)

Nista korttolkning utfors av en idldre man
som spar framtiden, ett ar framat. Han har
levande ljus tinda och anvinder “indianska
lyckostenar” och en annan sten frin ”1400-
talet”. Olsson far ridet att det 4r viktigt att se
om sin hilsa. Tolkaren "kommer efter noga
funderande fram dill atc jag dricker for lite
vatten. Det var onekligen nigon jag inte hade
forvintat mig att en spigubbe skulle siga”.
Han ldser dven i hennes hand.

Nista person, ocksd det en man, ldser
i tarotkort. Olsson tycker inte att han inger
fortroende. "Han gispar hela tiden”. Olsson
ar “kinslomissigt mogen” och balanserad,
enligt mannen, men hon fir inga direkta rad.
Han aterkommer till ”a ena sidan” och 74
andra sidan” vilket far Olsson att kommen-
tera: “Efter ett tag undrar jag om jag ir en
ovanligt velig minniska”.

De tva sista tolkningarna sker over tele-
fon och med tarotkort. Bigge utfors av kvin-
nor. Den ena kvinnan siger att Olsson beho-
ver rutiner, ett rid hon inte alls uppskattar.
Den andra kvinnan ger radet att Olsson ska

gbra upp en budget och prata ut med en fére
detta pojkvin. "Bevare mig vil”, kommente-
rar Olsson.

Olsson avslutar artikeln med ndgra egna
reflektioner. De rad hon fatt har varit ganska
fornuftiga, menar hon. Det har handlat om
“ekonomi, hilsa och arbete. Sidant som alla
ekonomer, likare och syokonsulenter siger”.
Olsson menar att tolkarna anpassat sina
berittelser efter hennes reaktioner. ”Somt har
varit rent bortitok”. "De ger inte s& mycket
rad over huvud taget, utan uppmuntrar sna-
rare till att jag ska kinna efter sjilv. Om jag
hade gjort det fran bérjan, si hade jag sparat
en massa pengar’, avslutar hon artikeln.

En annan artikel ur Dagens Nyheter ir
skriven av Clas Svahn och bir rubriken ”Si
blir du blist pa 120 kronor” (Svahn u ).
Det exempel han valt att diskutera 4r aura-
diagnostik. Det ir en praktik dir en speciell
kamera sigs fotografera de energier som stra-
lar frin en minniska, si kallad aura. Aura-
fotot tolkas och det erbjuds ocksd healing i
anknytning till tolkningen. Svahn ir till skill-
nad frin Olsson ovan enbart kritisk. Ambi-
tionen 4r snarare att avsloja dn att redogdra
for en populir praktik. S& hir skriver han om
auradiagnostiken:

Vid 1996 ars Vattenfestival i Stock-
holm kunde man ta sitt aurafotografi
i handen och ga nagra meter till ndsta
talt. Dar fick du inte bara besked om
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vilka sjukdomar du bar pa - allt tolkat
utifran aurafotografiet — du fick ocksa
‘instant healing’ En new age-alderns
akutmottagning. Botad kunde du sedan
vandra tillbaka och lata dig fotograferas
ytterligare en gang. Och vips var din
aura helt dterstalld. /.../ Och gratis var
det knappast.

(Svahn u a)

Svahn ignar stor del av artikeln med att
beskriva hur aurakameran fungerar for att
bevisa att det dr bluff. Hans avslutande kom-
mentar ar att:

Det hela ar ett cyniskt satt att locka
pengar ur fickorna pa méanniskor som
fullt och fast tror pa att auran verkligen
finns. Och det kanske den gor. Vad vet
jag. Fragan ar bara varfér man maste
anvanda sa simpla knep for att fotogra-
fera ndgot sa eteriskt vackert som den
manskliga auran.

(Svahn u a)

Liknande "avslojanden”, fast i kortare form,
har regelbundet publicerats pid Sydsvenska
Dagbladets vetenskapssida.

Bide Lotta Olssons och Clas Svahns
artiklar speglar en syn som tvirtemot Idags-
idans artiklar menar att mycket i new age ir
humbug och grundar sig pa en negativ form
av kommersialism dir godtrogna luras. De
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negativa artiklarna, som Olssons och Svahns,
dr dock relativt ovanliga. De flesta 4r ndgot
sanir neutrala eller sokande positiva. Samt-
liga artiklar visar att det finns ett stort all-
minintresse for new age.

New age och dagspressen
Redogérelsen ovan ger exempel fran tre tid-
ningar pd hur new age diskuteras i dagspres-
sen: Dagen, Svenska Dagbladet och Dagens
Nyheter. Jag har medvetet undvikit att jim-
fora med renodlade new age-tidningar efter-
som det ir diskussionen om new age utanfor
filtet jag velat belysa.

Diskussionen kring new age priglas av
en viss forutsigbarhet, vilket tyder pa en dis-
kursiv styrning. Idagsidans artikel om rosen-
creutzarna ir ett bra exempel. I likhet med
forra sekelskiftet finns det idag en vurm for
medeltiden. Det mirks bland annat i bio-
grafernas utbud, i fantasylitteraturens for-
siljningssiffror och i forekomsten av ana-
kronistiska rollspel. En artikel om rosen-
creutzarna lockar manga lisare eftersom det
ir en mytomspunnen orden som fortlever
i new age-filtet. Artikeln om kristaller ir
ocksa tacksam att publicera med tanke pa att
mycket av kritiken mot new age beror den
kommersiella aspekten.

Att en tidning som Dagen diskuterar
new age dr forstdeligt eftersom de ser sig
agera pa samma spelplan. En kritisk artikel
ses sikerligen som viktig i kampen om minn-



iskors sjilar. Den bidrar till att reproducera
lasarnas virderingar och stirka deras sjilv-
bild. Enligt Dagen ir new age kommersiellt,
motstindare till "sanning”, lummigt, farligt
osv. Att de samma dag som televisionens
Striptease diskuterar new age, rapporterar om
programmets innehdll, forklarar begreppet
new age och férhiller sig till filtet, 4r saledes
en del i en positioneringsstrategi.

De exempel jag valt frain Dagens Nyheter
siger ingenting huruvida tidningen har nigot
sarskilt forhéallningssdte till new age. Det visar
istillet hur det vid sidan om de s6kande och
positiva beskrivningarna finns ett diskursivt
utrymme for att vara kritisk mot ett fenomen
som inte dr accepterat i samhillet och som
utmanar invanda regler.

Journalister diskuterar sidant som ir
aktuellt i samhillet och férmedlar, reprodu-
cerar och kritiserar dirigenom gingse vir-
deringar. Jag ser dirfoér de tre tidningarnas
artiklar om new age ovan som representatio-
ner av en diskursiv ordning. Pierre Bourdieu
skriver i sin bok Om televisionen att manga
journalister inriktar ”sig pa dmnen som kan
intressera utan att skapa oenighet. Produk-
ten konstrueras for att stimma Gverens med
mottagarens uppfattningskategorier” (Bour-
dieu 1998:66). Det leder, hivdar Bourdieu,
till en likriktning och banalisering, vilket jag
inte haller med om nir det giller exemplen
ovan. Att diskutera new age ir “bade och”.
Det idr kontroversiellt samtidigt som det 4r
vedertaget. Svenska Dagbladet, Dagen och

Dagens Nyheter redovisar olika bilder av new
age utifran olika utgingspunkter. Artiklarna
skapar dirfor ingen oenighet kring new age
utan tillfredsstiller och reproducerar snarare
olika kulturellt formerade forhéllningssdtt.

En new age-praktik
disciplinerar sig

Tre amerikanska tarotféren-
ingar

I ett tidigare kapitel har jag skrivit att new
age kdnnetecknas av sin avsaknad av uttalade
dogmer och fasta medlemsmonster. I kapitlet
Sokvigar visades att Stina och Stefan i princip
hanvisade till liknande trossystem med bland
annat tro pa energier, reinkarnation och
holism. Att new age saknar dogmer ir saledes
delvis felaktigt. Aven pastdendet att new age
ir i avsaknad av tydliga medlemsménster ar
en sanning med modifikation. Generellt sett
finns inga medlemmar eller féreningar i new
age, men som alltid nir det giller new age
finns det undantag. I USA finns nigra tarot-
foreningar, vilket det dven gjort i Sverige.
Tre amerikanska foreningars webbplatser
kommer att analyseras hir. Detta kapitelav-
snitt visar hur man i new age ir medveten
om att verksamheten redovisas, diskuteras
och ifrigasitts utanfor filtet, i t ex massme-
dia. Att organisera sig ir ett sitt att tillgodose
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omgivningens krav, att fi verksamheten mer
legitim.

International Tarot Society” (1.T.S) bild-
ades 1997. Foreningen har fyra syften. For
det forsta ska intresset for tarot okas, och det
giller bide som konstform och som kun-
skapsbank. Det dr bade kortens estetiska
virde som ska framhillas och den ockulta
anvindningen. Foreningen vill ocksd frimja
forskningen om kortens historia. Det andra
syftet ar att oka kunskapen i tarot genom att
sponsra kurser, seminarier och konferenser.
Utbildningstillfillena ska vara 6ppna bade
for dem som redan anvinder korten och for
nyborjare. Det tredje syftet ir att forena taro-
tintresserade och skapa en dialog dir varje
individs bista ska vara i centrum. Allas intres-
sen, stort som smatt, ska virderas lika. Slut-
ligen arbetas det aktivt for att integrera tarot
och tarottolkningen i andra kunskapsfilt,
bade metafysiska och virldsliga. Féreningens
ordférande, Janet Berres, har en 6nskan:

I'd like to conclude with an amazing
thought: We tarot people are almost
becoming mainstream! Instead of a
chicken in every pot, the future may
hold a tarot deck in everyone’s hands!
(http://www.tarotsociety.org 2000-12-
06)

Att bli medlem i I.T.S kostar $40 for tv3 ar
och di fir man ett nyhetsbrev varje kvar-
tal, rabatter pa foreningens aktiviteter samt
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reklamplats i nyhetsbrev eller pa féreningens
webbplats.

P4 en av foreningens hemsidor finns rad
om hur lokalavdelningar ska bildas. Métena
ska ske pa bibliotek. De maste annonseras
och ska kunna innehilla diskussioner om
bade praktiska och ontologiska fragor.

L'T.S lyfter fram fyra aspekter som ir
typiska f6r new age. De patalar vikten av
dppenbet: alla idr vilkomna, alla fragor ir lika
intressanta. Det dr ocksd viktigt att arbeta for
att skapa ndtverk dir intresserade kan triffas
for att byta erfarenheter. Forhoppningen ir att
nd ut med tarot samt att ordna urbildnings-
tillfillen.

The American Tarot Association (A.T.A)
har i likhet med I.T.S syftet att fora samman
”qualified students, teachers and masters of
the Tarot who are willing to subscribe to a
high ethical standard”®. Det papekas ocksa
att tarot dr ett bra redskap for act nd 6kad
sjalvkinnedom och andlig utveckling. Det
dr nagot dyrare att vara medlem i A.'T.A 4n
i I'T.S. Ett ar kostar $25 och for tvd ar $45.
Formanerna 4r dock négot fler. I likhet med
LTS erhéller A.T.A’s medlemmar ett nyhets-
brev varje kvartal och de far tillging tll ett
nitverk med andra tarotintresserade. Med-
lemmarna fir dven fria korrespondenskurser
och mojlighet att examineras. A T.A ir i sin
programférklaring inte lika utitriktad som
LT.S, utan arbetar uttalat med utbildning f6r
de redan intresserade.

A.TA erbjuder tolv korrespondenskur-



ser och deltagarna har méjlighet att exami-
neras i tre nivaer: nyborjare, mellannivi och
avancerad. Den forsta kursen innebir att lira
sig ett nyckelord for varje tarotkort i lilla
arkanan, de klidda korten undantagna. Efter
att ha deltagit i den mest avancerade kursen
ska tarot kunna liras ut i alla tre nivier, samt
undervisning organiseras.'”" A. T.A har siledes
en tydlig strdvan att undervisa om tarot. Det
betyder att féreningen har en bestimd asike
om vad tarot ir, bade nir det giller kortens
historia och dess anvindning. Den “examen”
som A.T.A utfirdar kan kompletteras med ett
certifikat som tillhandahills av 7he Tarot Cer-
tification Board (T.C.B). Foreningen erbjuder
certifiering i samarbete med nagot som kallas
The National Board of Accreditiation for Cer-

*, mojlighet att prova sina

tifying Agencies'
kunskaper i tarot. T.C.B erbjuder sex certifi-
katsnivaer: lirling, tolkare, professionella tol-
kare, mistare, instruktdrer och stormistare.
Foreningen vill skapa en kvalitetsstandard f6r
professionella tarottolkare och 6ka medve-
tenheten om den. T.C.B vill ocksi virna om
klientens rittigheter och har dirfér utformat
en "Client Bill of Rights”'®. Klienten ska t
ex inte kinna sig tvingad att besoka en tarot-
tolkare om hon/han inte vill och har ritt
att kriva att en tarottolkning bade ska vara
anvindbar och uppmuntrande.

Vissa stater och stider i USA kriver certi-
fikat av dem som vill arbeta med olika former
av terapi. Det dr en orsak till att certifiering
av tarottolkare erbjuds. Pa T.C.B’s webbplats

framhalls dven att det skulle vara en personlig
tillfredsstillelse att bli certifierad. Det dr en
mojlighet att fa visa upp sina kunskaper.

I.'T.S och T.C.B bildades 1997, A.T.A
dr ett par ar dldre. De tre tarotféreningarna
har ett gemensamt syfte, de soker legitimera
anvindningen av tarotkort. Det betyder att
man inte ir néjd med den marginella roll
man fice i det terapitita amerikanska sam-
hillet. Att T.C.B hinvisar till en nationell
certifikatsbyré stirker det intrycket. Strivan
efter legitimitet 4r en lingtan efter att vara
trovirdig. Det ir sdledes ett sitt att acceptera
en del av doxan i filtet, att forsoka bli en del
av omgivande diskurs.

Av webbplatserna att déma 4r man i
foreningarna medvetna om vad som vicker
negativa tankar om tarot och alternativte-
rapi. Ingenstans berittas det om tarotkortens
historia, forklaras kortens ockulta koppling,
ges rdid om hur kortleken ska hanteras, eller
hur de enskilda korten ska tolkas. Inte heller
forklaras de etiska regler som en certifierad
tarottolkare bor halla sig till. Det som ska
liras ut, forskas i och praktiseras redovisas inte
pa nigon av de tre foreningarnas webbplatser.

De amerikanska tarotforeningarna ir
inte unika. Aven i Sverige har funnits en
onskan efter att legitimera verksamheten,
enligt amerikansk modell.
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Svenska tarotférbundet

Svenska tarotforbundet bildades 1993 av
Ylva Trollsveden och Janne Piischel. Bigge ir
kinda namn i new age och stir som forfat-
tare till ett flertal tarotbocker. Ett syfte med
foreningen var, i likhet med de amerikanska
foreningarna, att utfirda certifikat, eller auk-
torisering. Syftet var ocksd att sprida kun-
skap om tarot, skapa nitverk for Sveriges
tarottolkare och ge ut en tidning (Jondelius
1994). Medlemstidningen 7Tarotmagazinet
bytte 1996 namn till Arcana. Som mest hade
Svenska tarotférbundet ca 200 medlemmar
varav drygt 20 auktoriserades. Svenska tarot-
forbundet existerar i skrivande stund inte och
ménga av de ledande medlemmarna har idag
andra huvudintressen in tarot.!® Det sista
numret av Arcana utkom 1997.

I samband med att Tarotmagazinet
bytte skepnad till Arcana uppstod en debatt
i foreningen kring nigra av de punkter som
nimndes pd auktoriseringsdiplomet och
forfarandet vid sjilva auktoriseringen. Den
nye vice ordféranden, Carl-Johan Rehbinder,
menade att foreningens verksamhet inte fick
leda dill ett ”Vi och Dom-medvetande” och
att en tarottolkare med goda referenser inte
ska behova visa en jury sina kunskaper for
att fi bli auktoriserad. Rehbinder tog ocksa
upp en diskussion huruvida en tarottolkare
ska fa beritta om dod eller bor vara drogfri
(Rehbinder 1996a:9ff). Han betonar att det
ar frigor som foreningen maste diskutera.

Ordféranden Ylva Trollsveden menade i
sitt svar att alla tarottolkare som betraktar sig
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som seriosa ska vilja vara med i Tarotférbun-
det. Dirfor krivs tydliga regler, menar hon.
Det finns ménga i branschen som ir "ruffel-
och béghigurer som gor stor skada” (Troll-
sveden 1996a:13). Syftet med foreningen,
menar hon vidare, dr att skapa seriositet
(1996a:14). ”Vi ska inte beritta om déd som
skrimmer, men vigleda ddr det finns, och om
det ska hidnda s siger man inget for att inte
skapa oro” (1996al15), vilket verensstimmer
med Rehbinders tankar. Drogdiskussionen
avvisar hon helt.

Ett ar efter denna diskussion limnade
Trollsveden féreningen for att, enligt en arti-
kel i Arcana, dgna sig at “det kitschigt ose-
riosa bondfingeri hon tidigare ondgjort sig
over” (Rehbinder 1996b:10). Rehbinder tog
over ordforandeskapet. Utpekandet av det
“oseriosa’, som Trollsveden talade om, kom
sdledes att drabba henne sjilv. Efter hennes
avhopp fanns inte heller Janne Piischel, som
bildade forbundet tillsammans med Trollsve-
den, med i listan 6ver auktoriserade tarottol-
kare.

Genom omstruktureringen av tarotfor-
bundets styrelse férsvann inte bara grundarna
utan ocksi den mellannorrlindska férank-
ringen.'” Bade Trollsveden och Piischel bor/
bodde i trakterna kring Umed, medan den
nya styrelsen frimst representerade Stock-
holm och Géteborg. Trollsveden gor dock
fortfarande reklam for sig som en av grun-
darna till Svenska tarotforbundet (Troll-
sveden 1996b, http://www.trollsveden.org
2000-12-04).



Tarotférbundens verksamhet
De fyra tarotférbund jag nimnt strivar efter
att sprida kunskap och forstéelse for tarot,
samt att skapa nitverk och ordna kurser.
Tre av dem ser 4ven auktoriseringen som en
viktig del av verksamheten. Det verkar siledes
som om det finns ett behov av att legitimera
tarot, trots att det generellt i new age finns en
onskan om att std utanfor etablissemangets
normer. Det kan ockséd utlisas om det finns
en Onskan att certifieringen/auktoriseringen
ska leda till en enhetlighet i historieskrivning
och tolkningar. I de tarotbdcker jag studerat
finns ingen enhetlig bild av t ex tarotkortens
historia, de ritualer som anvinds, tolknings-
mojligheterna eller hur det bor talas om
fragor om tidigare liv eller fysisk dod. Ett
enhetligt synsitt skulle underlitta legitime-
ringen av praktiken. De amerikanska foren-
ingarna nimner trots det inte tarotkortens
historia eller enskilda korts tolkningar, vilket
Arcana gjorde.

New age kidnnetecknas just av l6sa struk-
turer och av att varje person maste ta ett per-
sonligt ansvar for sitt eget liv. Att dd starta ett
forbund som ska auktorisera tarottolkningen,
vars praktik ofta ses som en blandning av
inlirda fakta och intuition, sigs kanske som
en provokation.

En tarotforening ir i forsta hand till for
dem som agerar som professionella tolkare.
Det dr de som ir i behov av att kategoriseras
som mer seridsa. Den breda anvindningen
av tarot finns dock bortom de organiserade

och professionella divinatorerna. Det ir i
hemmen, i stingda rum, med tinda ljus och
rokelse, med lugn musik och i enskildhet
som tarotkort brukas mest, korten 4r pro-
blemlosare eller meditationsinstrument. For
de enskilda anvindarna ir strivan efter legi-
timitet och respekt frin omgivningen ganska
ointressant. Det viktiga dr att tarotkorten
fungerar, och det gor de utan omgivningens
godkinnande och respekt. Tarotforeningarna
ska dérfor inte ses i ljuset av det breda intres-
set for tarot utan istillet som ett resultat av
den samhilleliga debatten kring rationellt/
irrationellt som exemplifierades i tidningsar-
tiklarna ovan.

Fysisk eller
existentiell

Redovisningen ovan har synliggjort en mot-
sittning mellan det “rationellt objektiva” och
det ickerationellt subjektiva’. Objektiva
virden dr mitbara eller sidant som etablerats
som rationellt, medan det subjektiva bygger
pa minniskors upplevelser och betraktas av
etablissemanget som irrationellt. Bada ges
mening i sprikliga formuleringar vilket exem-
plifierats ovan (Ong 1990:185). Det centrala
temat 4r #7o: en religios tro eller rationell till-
tro. Debatterna blir dirfor personliga och
kinslomissiga.

Paul Ricoeur diskuterar spinningen
mellan objektiva och subjektiva virden med
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utgangspunke i ett tidsperspektiv. Han bygger
sina iakttagelser pA Martin Heideggers dis-
tinktion mellan fysisk tid och existentiell tid:
den fysiska dr mitbar och den existentiella
upplevd. De bada tidsaspekterna dr dock inte
skilda fran varandra. Enligt Heidegger upp-
levs tid som en fusion mellan ditid, nutid
och framtid. Vi upplever oss vara nirvarande
i den existentiella tiden, med minnet av datid
och en oro inf6r framtiden (Heidegger i Ochs
1997:191). Det ir i motet mellan de tvi,
mellan det fysiska och det existentiella, som
strukturer (eller diskursen) synliggors enligt
Ricoeur. Da konstitueras en historisk tid.
Ricoeur exemplifierar denna genom kalen-
dertiden, dir astronomiska teorier institu-
tionaliserats. Den skapar genom “kalendern
harmoni mellan arbetet och dagarna, mellan
hégtider och arstider och ar. Den integrerar
gemenskapen och dess seder i den kosmiska
ordningen” (Ricoeur 1993:216ff). Ett annat
exempel pa historisk tid dr generationsskiftet.
I de bibliska berittelserna, skriver Ricoeur,
namns att férbannelser och vilsignelser gér i
arv, en tanke som nigot omformulerad dter-
finns i reproduktionen. Den historiska tiden
ar enligt Ricoeur en link mellan ett objektivt
och subjektivt synsitt.

Peter Kemp och Bengt Kristensson skri-
ver i inledningen till Ricoeurs essisamling
Frin text till handling att utan den historiska
tiden skulle det varken finnas:
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historiskt tankande eller forskning.
Denna tid &r bade nagot yttre, darfor
att den refererar till dagar, manader och
ar och darmed ursprungligen bygger
pa observationer av solen, manen och
stjidrnorna, och nagot inre, darfor att
den berdknas utifran en hdandelse som
tillerkénts stor och mansklig betydelse.
(Kemp och Kristensson 1993:27)

De exempel jag valt frin olika medier (tid-
ningar och internet) kan ses som exempel
pa moten mellan foretridare for fysiska och
existentiella tidsuppfattningar vilka synliggor
diskursiva ordningar. Ricoeurs resonemang
kan sittas i relation till Alberto Meluccis
idé om sociala rorelser som profetiska, vilket
berorts tidigare.

Sociala rorelser i komplexa samhallen
ar profeter, dock utan att de for den
skull utgor 6vernaturliga 16sningar. /.../
Rorelser &r tecken. /.../ De &r tecken

pa en djupgaende omvandling av de
komplexa samhallenas logik och pro-
cesser./.../ De tillkdnnager vad som
héller pa att ta form redan innan dess
riktning och innehall &r klart. /.../ Var
tids rorelser ar nuets profeter. De besit-
ter inte apparatens makt utan ordets.
De forkunnar en mgjlig forandring, inte
i en avldgsen framtid utan i var egen



levande samtid. De far makten att trdda
fram infor vara 6gon, och de ger den
form och namn. De talar ett sprak som
helt och hallet &r deras eget; det de
sager hojer sig utéver och forbi makten
och talar for oss alla.

(Melucci 1991:23)1%

Med utgingspunke frain Meluccis resone-
mang ir det tinkbart att ndgra new age-prak-
tiker kommer att bli accepterade och etable-
rade i sambhillet inom en nira framtid, trots
att de i skrivande stund hénvisas till en alter-
nativ sfir. Vissa praktiker har i likhet med
Ricoeurs historiska exempel forts 6ver frin
nagon alternativ sfir for att anvindas i insti-
tutionaliserande sammanhang. Akupunktur
ir ett liknande exempel. Praktiken att pene-
trera nervpunkter med nélar betraktades bara
for nigra artionden som alternativmedicin.
Idag ger likare remiss till sidan behandling.

Jag nimnde ovan att arbetslosa triffat
new age-foretridare och att bankchefer del-
tagit i sjalvutvecklingskurser. Det dr exempel
pa hur historisk tid konstitueras och pa att
sociala rorelser r profetiska. Kanske ruckas
medicinska och andra vetenskapliga dogmer
genom new age-filtets ifrdgasictande.

Detta kapitel har handlat om legitime-
ringsprocesser, om tolkningsforetride och
om att anpassa sig till en outtalad samtalsord-
ning. Det har ocksa handlat om utifran och
inifrdn, att betrakta sig som foretridare for

radande samtalsordning och att vara utanfor.
De inledande exemplen frin massmedia visar
hur diskussionen f6rs kring det new age som
presenterats i de tidigare kapitlen. Tarotfor-
eningarna dr exempel pd hur det utanférskap,
som minga new age-utbvare inte reflekterar
over och andra ser som positivt, kan upplevas
som ett problem. New age befinner sig i en
skarningspunkt mellan flera filt, det veten-
skapligt rationella, det alternativa och det
religiésa. Det 4r i denna skirningspunkt som
ett intressant filt som new age diskuterats
och diskursiva premisser synliggérs.
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Avslutning

Jag skrev i avhandlingens inledning att den
bild jag gett av new age férmodligen inte
overensstimmer med vad andra upplevt.
Som alltid nir ett samtidsfenomen under-
soks, och sirskilt nir det giller ett sd omstritt,
finns en mingd erfarenheter och tankar om
vad fenomenet ar och hur det ska tolkas. Den
bild jag gett i avhandlingen ir min bild. Det
ir min bild av new age som etnolog, som
privatperson och som icke aktiv i faltet. New
age innehéller som avhandlingen visat vissa
strukturer, men dven ett myller av disparata
praktiker. New age ir ett kreativt filt som
kinnetecknas av ett disparat och rérligt inne-
hall snarare 4n av en enhetlig struktur. Det
leder till att new age 4r under stindig férind-
ring och har fé6rmodligen dndrats en hel del
sedan jag avslutade mitt filtarbete.

%

I inledningen citerades en upprikning av
de praktiker och namn som éterfinns i new

age. Det gav en god bild av new age-filtets
komplexa innehéll. Genom att utga fran en
konkret praktik har jag kunnat ge ytterligare
exempel pa vad new age dr och innehaller.

I new age tillhandahélls upplevelser med
hjilp av ritualer, berittelser eller féremal. Det
formedlas och diskuteras tankar kring liv,
dod, kirlek, arbete, hilsa, holism och ener-
gier. New age presenterar alternativ till eta-
blerad medicin och annan naturvetenskap.
Individens frihet och identitet 4r i centrum.
Minga ser fram emot den nya tid som sigs
komma. I new age ges upplysningar om tidi-
gare liv, om kommande liv och det nuvarande
analyseras. Kropp och sjil ar i centrum. New
age ir en andlig, materiell och en berittande
kultur som i forsta hand tilltalar kvinnor.

New age-utdvarnas sokande ir ett bra
exempel pa hur det identitetssokande som
vér tid ofta sigs priglas av kan ta sig uttryck.
New age idr ocksd exempel pa hur liknande
sokande praktiserats dven i andra tider och
kontexter.
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Genom att analysera tarotkortens
utformning, praktik och retorik har jag fatt
en bild av vad new age ir, innehéller och for-
medlar. Jag vet hur new age kan utévas och
vad ett engagemang betyder f6r utovarna. De
sma detaljerna, foremal, ritualer och berdt-
tande, har bidragit till att jag kunnat visa

praktik och strukturer i new age.

I kapitlet Sokvigar jimfordes samtidens krav
och forvintningar pa frilsning hir och nu
med Michel Foucaults tankar om en histo-
risk forskjutning i pastoral makt (Foucault
1982:213ff). Resonemanget om den pas-
torala makten handlar i korta drag om att
den frilsningstanke som kyrkan tidigare for-
medlade omformulerats. Fran atc gilla i ett
kommande liv 4r det nagot som kan erhallas
i det nuvarande. Pastoral makt utdvas efter
1800-talets borjan av staten och frilsnings-
projektet har kommit att bli varje individs
ensak.

Vi lever i en tid dir det sitts forhopp-
ningar till 6kade hastigheter, forbittrade
kommunikationsméjligheter och avancerad
hogteknologi. I det offentliga samtalet dis-
kuteras fordelarna med internet och mobila
kommunikationstekniker, och hur de fria
marknaderna styr samhillsekonomier uppat
eller nerat, beroende pd analytikers framtids-
teorier. New age en av flera grinsmarkorer
som erbjuder irrationella” och “subjektiva’
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praktiker som alternativ till omgivningens
“rationella” och “objektiva”. I new age ges
utrymme for eftertanke och stillhet. Indivi-
den far tillfille att styra sin sjalvutveckling
hir och nu.

Mot slutet av 1990-talet har new age
allc mer kommit att etableras i sambhillet.
Niringsliv och offentlig férvaltning tillhan-
dahaller t ex sjdlvutvecklingskurser med sjilv-
lirda hixor som lirare. Det forekommer dven
att new age-foretridare deltar i likarstim-
mor. Att det finns utrymme for new age i ett
s kallat rationellt samhille, uppbyggt kring
det objektiva fornuftet, kan tolkas som ett
tecken pa att det moderna projektet pa ett
sdtt misslyckats. Metafysiskt inspirerade tolk-
ningar av virlden skulle ersittas av rationellt
forklarbara, men limnade istillet utrymme
for new age.

Tron pa att frilsning dr maijlig, att lycka
kan upplevas, att ett sjilvforverkligande dr
inom rickhall och att det gar att lyckas, for-
medlas idag bade i finanskvarter och i new
age-butiker. Den pastorala makten utdvas
idag av marknaden. Om handelsvaran sedan
ar akder och foretag, eller andlighet och
introspektion 4r av underordnad betydelse.
Frilsning 4r mojlig atc uppna oavsett vilket
filt man ror sig i eller har tillging dill. Det
ir som alternativ och forsvarare av subjektiva
och andliga virden new age erbjuder ontolo-
gisk trygghet och méjlighet till sjalvutveck-
ling.
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Tarot sigs vara en uraldrig praktik med anor
fran det gamla Egypten, eller i frimre eller
bortre Asien. Det finns en mingd killor och
hianvisningar som alla syftar till att legitimera
kortens autenticitet. Devisen verkar vara ju
dldre desto bittre. Enligt killor utanfor new
age ir tarotkorten medeltida. Liknande vari-
ationer i talet om ursprung och ikthet kiin-
netecknar 4ven andra new age-praktiker.
Den rika floran av historieskrivningar kan
ha bidragit till att en mingd skilda tarotle-
kar framstilles. Nir de tarotintresserade viljer
lek 4r det dock lekens bilder som ir viktiga.
Praktiken att tolka kort finns idag i new age.
For ca hundra ar sedan var det fattiga eller
utstotta kvinnor som tolkade kort. Det finns
bide skillnader och likheter mellan dagens
tarottolkare och de som tolkade kort forr.
Den viktigaste skillnaden 4r att tolkarna kon-
centrerade sig pd att spa framtiden forr. Idag
dr de mer samtidsorienterade. Forindringen
i korttolkningens innehall kan ha flera for-
klaringar. Tolkningarna sker i olika kontexter
dir olika fragor dr i centrum. De funderingar
om framtiden som eventuellt genererade spa-
domarna har ersatts av ett intresse for nuet.
Det dr hir och nu som ir i centrum (Kapitel
1).

Rider Waite Tarot och Thoth Tarot ir de
mest populira tarotlekarna. Bigge sigs ideo-
logiskt vara utformade av min, men ir illus-
trerade av kvinnor. Minnen och en av kvin-
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norna var medlemmar i Den gyllene gryning-
ens hermetiska orden, som hade kopplingar
till den teosofiska rorelsen. Méinga andra som
paverkat eller skapat det vi idag kallar new age
har liknande bakgrund. Tarotkortet Déden
ar ett exempel pa hur ett tarotkort utformats
olika i de tvd lekarna, trots att tolkningen
overensstimmer. I kortet synliggors ett cen-
tralt new age-tema: individens och samhillets
forindring. Aven om Rider Waite och Thoth
Tarot r utformade i borjan och i mitten av
1900-talet 4r det forst under 1990-talet de
fitt en storre spridning. En forklaring 4r att
samhillet tillter alternativa praktiker i tider
av forindring. Dirfor kan tarot och new age
ses som en kulturell reserv (Kapitel 2).

Ett méte mellan en professionell tarottol-
kare och dennes klient utmynnar i ett samtal
om liv, dod, kirlek, pengar och arbete. Sam-
talet ror sig framférallt kring nutid och datid.
Tolkaren talar om tidigare liv som menas
ha paverkat klientens nuvarande situation.
Tarottolkningen kriver en sirskild inramning
med t ex rokelse, ritualer eller stimningsfull
musik. Tarottolkningen utformas olika bero-
ende pd vilka som deltar, deras agerande och
sjdlva berdttandet. Tarottolkarna vixlar i sina
tolkningar mellan sprakliga nivéer for att na
olika syften. Ett syfte dr att besvara klientens
fragor, ett annat att formedla politiska bud-
skap och trosférestillningar. Tarottolkningen
ar dirfor forkunnelse (Kapitel 3).

Det finns olika former av new age-enga-
gemang. Nagra arbetar i filtet och andra har



enstaka erfarenheter. De flesta som intresse-
rar sig for new age ir kvinnor (Kapitel 3). For
utdvarna ir de egna upplevelserna centrala.
Det 4r med utgingspunkt frain dem som tros-
forestillningar byggs samman (Kapitel 4).

Aven om erfarenheterna i new age bestér
av si skilda praktiker som astrologi, delfin-
simning, hinduism, meditation, schama-
nism, tarot och utomkroppsliga upplevelser,
dterkommer vissa teman i utévarnas berit-
telser. De hinvisar exempelvis till energier,
holism, medvetet utanforskap, reinkarna-
tion och utomjordiska visen/gudomar/kraf-
ter. Mdnga dr vegetarianer. Dessa teman ir
i en eller annan form gemensamma for de
flesta som agerar i new age-filtet. New age
innehéller trots sin disparata sammansitt-
ning vissa dogmatiska teman (Kapitel 4).

I samhillet finns en samtalsordning, en
diskurs, som styrs av och som paverkar vért
sitt att agera, tala och tinka. Diskussioner
om och i new age styrs saledes och péverkas av
denna samtalsordning. New age far, eller har
i alla fall fatt, stor uppmirksamhet i massme-
dia vilket kan bero p4 filtets marginella, men
samtidigt utmanande roll. Det har bland
annat bidragit till att new age-ut6vare kint
sig tvingade att tydliggora och legitimera sin
verksamhet. Legitimeringsstrivandena visar
sig i bildandet av tarotf6reningar (Kapitel 5).
New age synliggor samtidens konflikt mellan
det rationella och irrationella, mellan veten-
skap och tro.
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Summary

In recent years, New Age has become a part
of our society. You will find New Age shops
and fairs in every major city. New Age prac-
tices are discussed in newspapers, on TV and
on the radio. Some companies have offered
their employees New Age. Furthermore,
there have been labour market measures con-
taining New Age. New Age is spread via invi-
sible networks, orally between practicians, in
commercials on TV, in newspapers, and via
bookshops. Nevertheless, the interest in the
matter varies. Many people are attracted to
New Age and will have some experiences.
Others are more committed and have had a
go at most that is offered. Some work within
New Age.

New Age is to be looked upon as a crea-
tive field where outlooks on life and practices
are reformulated, created, tried, and consu-
med. New Age lacks a uniform ideology and
fixed membership and is, therefore, not a
homogenous movement.

The dissertation starts from one sole New

Age practice: tarot. Tarot cards are used and
interpreted according to a particular ritual
and manual. The cards can be bought in New
Age shops and in ordinary bookshops. They
are used privately, in groups, and professio-
nally. In the right situation the cards form the
basis of discussions, give rise to reflections,
and are also seen as a link to an occult rea-
lity. The reading of the tarot cards inspires to
reflect upon everyday issues as health, money,
and relations. The tarot readers interpret
symbols and pictures as well as mediate ima-
ginary worlds. Tarot is one example of prac-
tice within New Age.

In the course of my dissertation work,
I have sought knowledge about what New
Age is, contains, and conveys by looking at
practice and rhetoric, how the participants
act and reason regarding their commitment,
as well as how the contents of the field is dis-
cussed. I have put an emphasis on the small
details: the objects, the rituals, and the narra-
ting. Using the tarot cards as a starting point,
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the purpose is to analyse and disclose practi-
ces and structures within New Age with the
help of theories about cultural reserves, text,
and discourse.

Tarot is said to be an ancient practice
dating back to Old Egypt and the Middle or
Far East. There exist a great many sources and
references aiming at legitimising the authen-
ticity of the cards. The motto seems to be ‘the
older the better’. According to sources outside
New Age, tarot cards date back to the Middle
Ages. Similar variations regarding origin and
authenticity also signify other New Age prac-
tices. This great variety of historical writings
may have contributed to the production
of various kinds of tarot decks. When the
people interested in tarot choose decks, it is,
however, the pictures of the decks that are of
importance. Today, the practice of reading
cards can be found in New Age. A hundred
years ago the reading was performed by poor
or outcast women. There are both similari-
ties and dissimilarities between today’s tarot
readers and the readers of former times. The
most important difference is that in earlier
days the readers concentrated on predicting
the future. Today, they focus on contempo-
rary life and events. The change in the con-
tents of the tarot reading may be explained in
several ways. The readings are performed in
various contexts where different questions are
in focus. The thoughts about the future that
might have generated the predictions have
been replaced by an interest in the present.
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The focal point is ‘here and now’ (Chapter
1).

Rider Waite Tarot and Thoth Tarot are
the most popular decks. Both decks are said
to be, in terms of ideology, drawn up by men,
but they are illustrated by women. The men
and one of the women were members of the
Hermetic Order of the Golden Dawn, which
was connected to the theosophical move-
ment. Many others that have influenced or
created what we today call New Age have a
similar background. One example of how
tarot cards have been designed differently
in the two decks, even though the readings
agree with each other, is the tarot card Death.
The card illustrates a central theme within
New Age: changes in man and society. Even
though Rider Waite and Thoth Tarot were
drawn up at the beginning and middle of the
20th century, it is not until the 1990s they
are widely spread. A reason for this might
be that in times of change societies are more
tolerant to alternative practices. Tarot and
New Age can, therefore, be seen as a cultural
reserve (Chapter 2).

A meeting between a professional tarot
reader and her/his client will end up in a
dialogue regarding life, death, love, money,
and work. The conversation primarily turns
on the present and the past. The reader
talks about earlier lives that are said to have
influenced the client’s present situation. The
Tarot reading demands a special setting,
e.g. incense, rituals, or evocative music. The



set-up of the tarot reading differs depending
on who is participating, their actions, and the
actual narrating. The tarot readers vary their
linguistic behaviour to achieve certain pur-
poses. One purpose is to answer the client’s
questions; another is to convey political
messages and beliefs. Thus, the tarot reading
turns into preaching (Chapter 3).

There are various ways of committing
oneself to New Age. Some work within the
field and others have occasional experien-
ces. Most people that are into New Age are
women (Chapter 3).

What is central to the practisers is the
individual experience. It is based on the latter
that beliefs are put together (Chapter 4).

Even if the experiences within New Age
comprise differing practises, such as astro-
logy, dolphin swimming, Hinduism, medita-
tion, shamanism, tarot, experiences of being
outside the body, etc., some themes recur in
the narrations of the practisers. For example,
they refer to energies, holism, conscious out-
siderness, reincarnation, and extraterrestial
beings/deities/forces. Many are vegetarians.
These themes are in one way or another
common to most people who act within the
New Age field. Despite its disparate com-
position, New Age contains some dogmatic
themes (Chapter 4).

Within society there is an order of dis-
course that is governed by and influence
the way we act, talk, and think. Discussions
about and within New Age is thusly gover-

ned and influenced by this order of discourse.
New Age receives, or at least has received, a
good deal of attention in media, which may
be due to the marginal but challenging role of
the field. This has, among other things, lead
to practisers feeling obliged to clarify and
legitimise their actions. The aspiration for
legitimacy is shown in the founding of tarot
associations (Chapter 5). New Age illustrates
the conflict in our time between the rational
and the irrational, between science and faith.

Translated by Bjorn Kjellander

Tarot. New age i bild och beréttelse 1 5 1






Noter

Jamfor diskussionen om Pierre Bour-
dieus teori om filt och doxa i avsnittet

Utgangspunkter.

Enligt Nationalencyklopedins ordbok
betecknar ordet ockult en foreteelse
“som inte dr uppenbar for de fem sin-
nena eller for vanliga dédliga”. Ofta
anvinds ordet for att visa pa nagot
negativt. Jag anvinder det betecknande
och inte virderande.

Reinkarnation i new age diskuteras i

kapitlet Sokvigar.

Hakan Arlebrand dr aktiv i pingstro-
relsen. Boken Det okinda avslutar han
med en jimf6relse mellan den kristna
tron och new age (1995:kap 9).

Osho, dven kallat Bhagwan, 4r exempel
pa en nyreligios rorelse som agerar i
new age-filtet. Andra nyreligiosa rorel-
ser tar i likhet med t ex kristna samfund
avstand frin new age.

8

10

Jorgensen disputerade 1979 pa avhand-
lingen Tarot Divination in the Valley of
the Sun. An Existential Sociology of the
Esoteric and Occult.

Det finns ett nyvaknat intresse for
teorier om berittande vid Etnologiska
institutionen i Lund. Det har bland
annat resulterat i en lisgrupp under
ledning av Inger Lévkrona och miirks,
forutom i denna avhandling, i Elisabeth
Berglins avhandling En bonadsmalare
och hans virld, och i artiklar av Malin
Ideland (Berglin 2000, Ideland 1999,
2000).

Jfr diskussion i Frykman 1994:56.

Etnologen Birgitta Svensson redogor i
sin artikel Livstid for olika metodolo-
giska aspekter kring levnadsberittelser
och identitetsformering (se Svensson

1997).

De artiklar som anvinds i avhandlingen
aterfinns i killférteckningen under rub-
riken Litteratur och forfattare.
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Hosten 2001 kommer jag, pa uppdrag
av Jonkopings lins museum, att gora
en dokumentation av tolkare som spar i
tarot Gver telefon.

Jfr Olav Hammer som nimner tre
divinationssystem: tekniska system,

intuitiva system och besatthetssystem
(Hammer 1997:138).

Den brittiske filosofen Michael Dum-
mett har skrivit ett flertal bécker om
tarot. I boken The Game of Tarot
(1980) redogor han for tarotkortens
historia, bidde som spelkort och divi-
nationskort. Som spelkortsfantast

ir Dummett kritisk till tarotkortens
ockulta anvindning. Han star dven
som delforfattare till boken A Wicked
Pack of Cards (Decker m fl 1996) som

enbart diskuterar tarotkortens tillkomst.

Dummetts vetenskapliga forfattarskap
behandlar huvudsakligen filosofen
Gottlob Frege.

Konstvetaren Christina Olsens avhand-
ling Carte da trionfi (1994) behandlar
bland annat tarotkortens roll i 1400-
talets Italien. Hon menar att tarotkor-
ten har sitt ursprung i Asien.

Albigenserna forfoljdes under inkvi-
sitionen eftersom de bland annat for-
kastade de kristna sakramenten. Lis
mer i Ylva Hagmans avhandling Kata-
rerna. Enhet och méngfald inom den
kataro-bogomilska rérelsen (Hagman

1994).

Tarot. New age i bild och beréttelse

16

Denna uppgift kommer fran handbo-
ken till Osho Zen Tarot. Osho kallades
tidigare for Bhagwan och ir en sa kallad
nyreligios rorelse som har dcta medita-
tionscentrum i Sverige. Rorelsen arbetar
bland mycket annat med meditation,
frigérande dans, andningsévningar,
tibetansk healing och alltsa tarot (jfr
Sarito 1994, Hammer 1997:266f1).

17 Jfr Tarot and Cartomancy Catalog No
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43. De flesta tarotlekar recenseras pa
webbplatsen http://www.aeclectic.net/
tarot (2000-09-27).

Rider Waite och Thoth Tarot, som ska
diskuteras i nista kapitel, tillhor katego-
rin med figurbilder.

Det arkivmaterial jag arbetat med ir
avskrifter fran handskrifter och det
miirks att noggrannheten inte alltid
varit den bista med tanke pi ming-
den stavningsfel, syftningsfel och
meningsbyggnadsfel. Meddelaren kan
ha menat att det var en vanlig kortlek
som anvints hela tiden. Det dr dndd
intressant att det star “vanlig kortlek”

i uppteckningen. Vanlig i férhillande
till vad da? Férmodligen ir ordet vanlig
ett sitt att sdga att det var en helt vanlig
kortlek som dven kunde anvindas i
divinatoriskt syfte. Ytterligare ndgot
som tyder pa att det var en vanlig kort-
lek som anvindes ir att det kort som
namns ir en dam. I tarotkorten kallas
dam for drottning. A andra sidan ir det
inte sikert att meddelaren var insatt i
vad korten kallas i olika lekar.
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Grunden till new age lades ungefir
samtidigt som manga frikyrkor sig
dagens ljus. Baptistiska frikyrkor, som
exempelvis Pingstkyrkan, betonar i
likhet med new age att frilsning ska
s6kas hir och nu.

I samband med att idéhistorikern Inga
Sanner diskuterar 1800-talets spiritism
nimner hon dven att "intresset for det
omedvetna som kom till uttryck inte
bara inom spiritismen utan ocksé i den
framvixande psykoanalysen” (Sanner
1998:123, jfr Almqvist 1998:971}).
Lanseringen och etableringen av psy-
koanalysen kan alltsa vara ytterligare en
aspekt som forandrat korttolkningens
innehall.

The Hermetic Order of Golden Dawn
bildades i England 1888. Hermetis-
men var en religios rorelse som verkade
under hellenistisk tid i Egypten med
utgangspunke fran myterna kring
guden Thoth. Han sades vara konstens,
mysticismens och vetenskapens gud.
Grekerna menade att denna ldra fordes
vidare av Hermes Trismegistos (den
trefalt store, som sigs vara en samman-
blandning av den grekiske Hermes och
den egyptiske Thoth), ddrav namnet
hermetism. I Golden Dawn utformades
ritualer som sades bygga pa den herme-
tiska traditionen (Religionslexikonet:
hermetism).

New age ir en sammanblandning av
visterlindsk och osterlindsk tradition.
Det 6sterlindska kommer frin den teo-
sofiska rorelsen och den visterlindska

24

paverkan kommer frin Golden Dawn.
Skillnaden mellan dessa tva rorelser
ligger bland annat i anvindandet av
ritualer. Teosofin tog aktivt avstand fran
det rituella, vilket i och for sig inte ar
typiskt osterlindskt, medan Golden
Dawn var uppbyggt kring ceremonier
och initiationsriter. Golden Dawn
upplostes 1918 (Arlebrand 1995:202f,
Jorgensen 1992:43ff).

Bide Rosencreutzare och Frimurare
finns idag i Sverige. Rosencreutzarna
grundades formodligen av den luther-
ske pristen Johann Valentin Andreae i
borjan av 1600-talet utifran en legend
om Christian Rosencreutz som sades

ha kunskap om hermetism (hirstam-
mar frin egyptisk mytologi och guden
Thoth) och alkemi. Under 1700-talet
ombildades nigra ordensgrenar till att
bli frimurarloger. I Sverige finns idag
tva rosencreutzsillskap. AMORC (Anci-
ent Mystical Order of Rosy Cross),

som ocksé har en egen tarotlek, och
Lectorium Rosicrucianum. AMORC
menar sig formedla egyptisk visdom.
Lectorium Rosicrucianum hivdar att de
kan transformera minniskor till ett liv

i odédlighet (Religionslexikonet: rosen-
creutzare).

Frimurarna grundades i London 1717
och anvinder sig av en symbolik
himtad fran medeltida byggnadshyttor.
Vissa ordnar ir uttalat ateistiska, men
de svenska dr kristet inspirerade. I de
svenska frimurarordnarna aterfinns
ménga prister, biskopar och féretridare
for niringslivet, och till beskyddare har
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man av tradition haft en representant
for kungafamiljen. Frimurarnas med-
lemmar 4r indelade i grader. Ndr man
vigs in i en ny grad far man ytterligare
kunskap om den "sanning” som orden
menar sig besitta (Religionslexikonet:
frimurare).

http://www.mythographica.demon.co.
uk/ Ancient%20Egyptian%20Tarot/
bio/bio_aew-aew.htm (2000-06-14).

Enligt webbplatsen Mytographica
(http://www.mytographica.demon.
co.uk 2000-06-14) skulle Waite ha
bildat The Fellowship of the Rosy Cross
nir Golden Dawn uppléstes 1915.
Waite nimner dock orden i sin bok The
Pictorial Key to the Tarot, som utkom
redan 1911 (Waite 1911:4).

Rider Waite Tarot utkom 1996 i svensk
utgava med namnet A E Waite - P
Colman Smith Tarot. Hir har utgivaren
allts3 valt att framhiva dven konstniren
bakom leken.

http://www.mytographica.demon.co.uk
(2000-06-14).

Mainga motiv i Stora arkanan kan for-
knippas med sagor och legender (jfr
Gates 1982).

P4 1500-talet utformades Sola-busca
tarot som har figurativa bilder pa Lilla
arkanans kort. Dessutom hade en
fransk spiman vid namn Etteila, ca 150
ar fére Waite, hivdat att hans egen lek
var “korrigerad” och mer dkta 4n andra
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tarotlekar (Olsen 1995:14).

Whaite anvinder ordet "rectified” vilket
betyder just att ritta till (Kaplan
1978:23).

http:/[www.oto.se/crowley.htm (2001-
05-29).

Se bilder pa t ex http://www.churchof-
satan.com (2001-05-29).

I James Bond-filmen Leva och lita d6
(1973) spelar tarotkorten och kortet
Déden en central roll.

Se exempelvis Liza Marklunds Studio
sex (1999:279), Torbjorns Sifves Kupe-
rad lek eller Skindaren frin Skinninge
(1990:84) och Carina Rydbergs Dji-
vulsformeln (2000:1311F).

Rosen paminner om den som ocksa
anvinds i rosenkorsorden (se http://
www.amorc.se 2000-06-26).

Det finns flera kort i Rider Waite som
avbildar en gryende sol. Den skulle i
och for sig lika vil kunna vara pi vig
ner, men eftersom Colman Smith och
Waite var medlemmar i The Hermetic
Order of Golden Dawn, Den gyllene
gryningens hermetiska orden, borde
solen alltsd vara gryende.

I The Book of Thoth ges en utforlig
beskrivning av de olika teorier som
finns kring tarotkortens ursprung.
Crowley ir kritisk till den historiefor-
falskning som ofta dterfinns i new age,
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och menar att ursprunget inte har sa
stor betydelse. I boken argumenteras
det dock f6r att tarot mynnar fran
judisk kabbala och egyptisk kult. Med
en utforlig sifferexercis visar Crowley
hur namnet Jehova skulle héra samman
med den judiska toran, vilket vinds till

ordet tarot (1969:4).

Fisken var under kristendomens tidiga
ar ett igenkinningstecken for de tro-
ende.

P4 webbplatsen for The Philosophical
Research Society kan man ldsa: "The
ancient symbol of the Orphic Mys-
teries was the serpent-entwined egg,
which signified Cosmos as encircled by
the fiery Creative Spirit. The egg also
represents the soul of the philosopher;
the serpent, the Mysteries. At the time
of initiation the shell is broken and
man emerges from the embryonic state
of physical existence wherein he had
remained through the fetal period of
philosophic regeneration” (http://prs.
org/books/book274.htm 2000-06-27).

Gerd Zieglers forklaring till Déden 4r
foljande: *Vad kortet antyder: Du ir

nu redo att gora de nédvindiga f6rind-
ringarna i ditt liv. Acceptera smirtan
som kan komma med forlusten av det
gamla. Vad kortet frigar: Vilka stelnade
relationer eller situationer klinger du
fast vid? Vad kortet rider: "Dé innan
du dor.” Denna klassiska sufiska aforism
manar oss att ldra oss konsten att dé.

§4 linge som nagon ridsla f6r déden
eller att helt och hallet slippa efter finns
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kvar, kan vi inte leva vira liv till fullo.
Allt fastklamrande, varje "nej” hindrar
oss fran att folja Livets naturliga flode.
Affirmation: Jag siger nu: ja till déden,
ja till mig sjalv.” (Ziegler 1992:51)

Den holistiska virldsbilden férklarar
religionssociologen Liselotte Frisk som
att kropp och sjil hor samman. Dirfor
kan tankar eller kinslor styra den
fysiska hilsan. I ett storre perspektiv
innehiller ett holistiskt perspektiv ett
ekologiskt helhetstinkande dir jorden,
planeterna och hela kosmos samverkar
som en stor organism (Frisk 1998:172).

Enligt kyrko- och samfundsvetaren
Oloph Bexell grundar sig framgangs-
teologin pa en kalvinistisk-puritansk
uppfattning om den yttre, materiella
framgangen som ett sikert tecken pé
att man tillhor de som predestinerats
for Guds rike. Det yttre goda uppfat-
tas som en f6ljd av frilsningen och ses
bland framgangsteologins foretridare
som en rittighet for den troende; fat-
tigdom, sjukdom och svaghet beror pa
bristande kunskap om Gudsléften eller
pa en svag kristen tro” (Bexell 1988:54).

Antropologen Michael F Brown
nimner i sin bok om kanalisering
exempel pa de som hivdat att materiell
framgang ir ett tecken pa andlig fram-
ging, men att de ska ses som undantag

(Brown 1997:152f).

Utredningen I god tro. Samhillet och
nyandligheten berér frimst de nyreli-
gidsa rorelserna i Sverige, och nimner
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dven new age (Ingvardsson m fl 1998).

James Redfields bécker Den nionde
insikten (1993) och Den tionde insik-
ten. Hall visionen levande (1996)
kommer att diskuteras vidare i kapitlet
Sokvigar.

Melucci forklarar att begreppet "ny” i
detta fall skulle "belysa ett antal jimfor-
bara skillnader mellan historiska former
av klasskonflikt och dagens framvix-
ande former av kollektiv handling”
(Melucci 1991:25).

High och low context dr ett begrepp
som Stahl diskuterar med utgangspunkt
fran Edward T Hall.

Det finns ett otal andra definitioner av
berittelse och berittande som pekar
mer pa berittelsens uppbyggnad och
struktur (se t ex Drakos 2000:79f).

Det monster som korten liggs i nir
de tolkas kallas stjarna En av de mest
kinda stjirnorna kallas "keltiska korset”

(Jonsson 1991:66f1).

Stefans tolkning fére en interviju, vilket
formodligen paverkade hans introduk-
tion.

Sekularisering kan man se bade pa
samhillelig niva och pé individniva.
Den f6rstnimnda nivan innebir att
kyrkan som institution fitt mindre
inflytande i offentlig férvaltning medan
den andra for med sig att minniskor i
allt mindre omfattning bekinner sig till

Tarot. New age i bild och beréttelse

den kristna tron (Hamberg 1997:23).
Denna forklaring ir inspirerad av Emile
Durkheims definition av sekularisering
som innebir att kyrkan, religionen, har
forlorat sitt inflytande i ménniskors liv

(jfr Bovbjerg 1996).

Lis om Bhagwan i Anders Hydéns
avhandling Passage to India. An
Anthropological Study of Discipleship
and Transcendence in the Bhagwan
Movement fran 1991.

Ett exempel pa den arketypiska tanken
i new age dr Haindl Tarot Deck. Tarot-
leken 4r utformad av en judisk konstnir
som under andra virldskriget var pla-
cerad i koncentrationslager. Dir sigs
han ha fatt en vision om alla folks f6r-
brédring och utformade en tarotlek dir
inspiration hdmtats frin bland annat
hinduism, kristendom, indiansk och
keltisk mytologi. P4 varje kort finns en
runa, ett hebreiskt tecken och en ast-
rologisk symbol, som menas ha samma
ockulta férklaring. Enligt tarottolkaren
Stefan, som ir insatt bade i runors
symbolism och astrologi har Haindl
satt samman fel symboler, men siger att
”vad han ville géra med den hir var att
forsona det germanska och det judiska.
Det ir det han vill sdga och det 4r en
vacker tanke, men man kanske inte ska
forsoka ge sig in och tolka runorna for
da blir det fel f6r de stimmer inte. I viss
man har han haft lite tur i form av en
blind héna liksom /.../ Han har inte
last pa jattemycket, men det dr vackert”

(Luf M 23381:21f).
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Mer om new age-schamanism i Lind-
quist 1997. Aven Jakobsen 1999 beror
new age-schamanism i sin bok om
Gronlindsk schamanism.

Moral kan definieras som normer,
rittigheter och skyldigheter, medan
etik definieras som fragor som behand-
lar lycka och virderingar. Skillnaden
mellan begreppen ir hirfin och jag
kommer inte diskutera dem vidare
(Bertilsson 1995:10, Kemp 1991:36).
Lise Debel Christensen diskuterar med
utgangspunke i fem new age-forfattare

om filtets etik (1996).

Mer om David Spangler finns i Lise
Debel Christensens bok New Age etik.
Ledende New Age-forfattares hold-
ninger til social- och miljepolitiske

sporgsmal. (1996:311f).

Feminism i new age betonar frimst den
biologiska skillnaden mellan kvinnor
och min. Att f6da barn menas fora
kvinnan ndrmare sitt ritta jag, nirmare
Gudinnan och siledes till en battre
sjalvkinnedom (Bjérkman 1997:9).
Det ir viktigt att pdpeka att det som
dterfinns i new age-litteratur inte n6d-
vindigtvis ar en generell sikt bland
new age-utdvarna. Aven om new age-fe-
minismen ir tydlig i litteraturen inne-
bir det inte att de flesta, om 4n négon,
av mina informanter hinvisar till den.
Det idr en mirklig paradox som, precis
som mycket annat i new age, dr svr att
forklara.
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Minga av de lekar som ir inspirerade av
andra new age-praktiker, som t ex Osho
Zen Tarot, har egna namn pé de fyra
sviterna. Tolkningen av en Sju moln,
som foreskrivs i den medfoljande boken
(jfr Sarito 1994) stimmer vil Gverens
med vad Thomas Jonsson skriver om
kortet Sju stavar (Jénsson 1991:183f).

Kortens medeltidsromantiska bilder
med skona jungfrur och statliga riddare
ir tecken pé en traditionell tolkning av
kén som bade kvinnor och min repro-
ducerar och kinner igen sig i, bade i
new age och i mer etablerade samman-
hang. Det visar pa en allmin uppfatt-
ning om kén som alltsd bekriftas i new
age, vilket tyder pa att filtet snarare 4r
konservativt dn politiskt nir det giller
fragor kring kon.

Frihet i new age piminner om vad som
sagts om det fria valet i existentialfilo-
sofin. En viktig friga i denna filosofiska
riktning ir vad som egentligen skiljer
minniskan frin tinget. Svaret 4r att
tinget inte har nagon mojlighet att
vilja. Det har minniskan (jfr t ex Sartre
1971). Martin Heidegger kallar méinn-
iskans mojlighet att vilja for dasein, en
egenskap tinget saknar. Ménga perso-
ner utnyttjar inte sitt dasein och lever
dirfér som om de vore ting (jfr Heid-
egger 1992). Jean Paul Sartre skriver i
Existentialismen 4r en humanism att:
”det finns ingen verklighet annat 4n i
handlandet /.../ minniskan ir ingen-
ting annat 4n sin egen plan, hon existe-
rar blott i den mén hon forverkligar sig
sjdlv, hon ir alltsd ingenting annat 4n
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summan av sina handlingar, ingenting
annat in sitt liv (Sartre 1971:31). Cita-

tet skulle likavil kunna vara himtat frin

new age-litteraturen. I new age ir det
ar upp till varje minniska att vilja vilja,
och hon ir fri att vilja som hon vill,
bara hon viljer. New age 4r handling.

61 A Course in Miracles ir en sk kanali-
serad ldra. Jesus sdgs ha formedlat en
text pa ca 1200 sidor till amerikanskan
Helen Schucman. Boken A Course
in Miracles dr en av storsiljarna i new
age och formedlar t ex budskapet att
grymhet och smirta endast dr produk-
ter av minniskors egoism (M F Brown
1997:58, 194, Hammer 1997: 213ff).
Lis daven vad Tomas Frankell skriver om
A Course in Miracles i sin bok Sokare
i en ny tid (2000). Frankell r, som det
heter pa bokens baksidestext, "en av
den svenska nyandlighetens centralge-
stalter”.

62 Gudinnekulten var stor under 1970-
talet frimst i radikalfeministiska kretsar
ddr man i princip trodde pé den kristne
guden som kvinnlig eller kénsneutral.
Idag har Gudinnetron allt mer kommit
att bli en del av new age. I argumen-
teringen sigs t ex att Gudinnekulten
ir dkta, genuin och ursprunglig och
tringts bort av kristendomen. Nu har
vi dterigen fatt mojlighet att ta del
av denna kunskap (se t ex Matthews
1989:4ff, Christ 1991:294, jfr Bjork-
man 1997).

63 Missale dr den bok som pristen liser
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ur under gudstjinsten. Den innehaller
ordningen for de olika gudstjinsterna.

En forklaring till att informanterna inte
minns de ritualer som utforts eller vilka
forestillningsvirldar som diskuterats dr
att intervjuerna gjorts ganska lingt efter
tolkningstillfillet. Intervjuerna gjordes
mellan ett halvér till flera ar efterat. For-
modligen minns man olika beroende pi
hur ofta man besoker en tolkare, vilka
forkunskaper man har och hur ling tid
det gatt.

Ett kollektivt beteende finns i de s

k nyreligiosa rorelserna, som Hare
Krishna, Osho och Scientologerna.
Men dessa rorelser ska inte kopplas
samman med new age trots att manga
teman kan 6verensstimma.

Rorelse i bemirkelsen forflyttning ar
dven nigot som etnologen Fredrik Nils-
son diskuterar i sin avhandling I rérelse
(2000). Han definierar rérelse utifran
logistik, emotionalitet och ideologi
(Nilsson 2000:171F).

Jag viljer omvixlande att anvinda mig
av begreppen livsaskidning, trossystem
och ontologi eftersom jag ser dem som
synonyma begrepp for en persons (eller
ett trossamfunds) tankar for hur livet,
doden och universum ir konstituerat.

Tillsammans med Malin Ideland har
jag diskuterat hur olika trossystem ur
ett kulturanalytiskt synsitt kan ha lik-
nande mal eller funktion. Vi visar hur
exempelvis sociobiologin kan hjilpa en
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individ att forklara livets beskaffenhet
pa liknande sitt som new age (jfr Gud-
mundsson & Ideland 1999).

"Texts are not necessarily written. Any
culturally produced object or social
practice capable of symbolic interpreta-
tion and reinterpretation can be consid-

ered as a text” (Fox 1995).

Jamfor etnologen Bo G Nilssons dis-
kussion om text, dekontextualisering,
omkontextualisering och textualisering

(1996:23f1).

Det engelska ordet “gap” kan 6versittas
med t ex klyfta, mellanrum, 6ppning
eller hal. Men 4ven det svenska ordet
gap kan anvindas varfor jag inte viljer
att soka nagon annan oversittning eller
synonym.

Information om “universell vit tids
healing” finns pa webbplatsen, htep://
w1.498.telia.com/~u49803929/ (1999-
01-20).

En av fa bocker som diskuterat new
age med utgingspunkt frin en prak-
tik handlar om just kanalisering. Den
ar skriven av antropologen Michael

F Brown (1997). Kanalisering har
dven blivit féremal for en C-uppsats
vid Etnologiska institutionen i Lund

(Sodergren 1993).

Skéadespelerskan Shirley MacLaine har
skrivit bécker och regisserat en film som

bidragit till kanaliseringens popularitet
(enligt Arlebrand 1996). MacLaine blev
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intresserad av new age nir hon var i fyr-
tiodrsildern och har beskrivit sin s6kan-
deprocess i flera bocker. Hon berittar
om hur hon t ex soker kontakt med

sitt "hogre jag”, som ir ett androgynt
visen, och sina tidigare liv. P4 senare

ar har MacLaine dock tappat intresset
for exempelvis spiritismen och kommit
att intressera sig for psykologi istillet

(Hanegraaft 1998:109f).

Att en praktik ar gammal betonas ofta
i new age. I manga bocker betonas en
praktiks ursprunglighet ofta innan det
redogors for hur praktiken fungerar.
Tad Manns bok om reinkarnation
inleds med en redogorelse for alla de
kulturer och religiosa traditioner dir
reinkarnationstanken iterfinns. Det
ska bevisa reinkarnationens ikthet och
ursprunglighet. Boken inleds med ett
citat frin Bhagavadgita, som i new
age ses som trovirdigare 4n t ex bibeln

(Mann 1996:7).

Flera new age-praktiker hinvisar till
“vetenskapen”. Ett sidant exempel 4r
auradiagnostik. Med en kamera, som
konstruerats av den ryske elektronikin-
genjoren Semyon Kirlian under 1930-
talet, tas ett foto som sdgs avbilda bade
en person och dennes sa kallade aura
(Arlebrand 1995:119). Auran pastas
vara kroppens energier och fotot visar
energiernas beskaffenhet. Aurafotot ar
ett exempel pa hur teorier i new age kan
formuleras och forenas med etablerad
vetenskap. Webbplatsen http://www.
auraphoto.com (1999-03-30) forklarar
ytterligare.
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Det finns exempel pa delfinkurser som
kostar upp mot 15 000 kr, exklusive
resa (t ex http://www.soulsuccess.com/
hawaiisw.htm 1999-05-27). Det finns
en kommersiell sida av new age som
inte diskuteras i avhandlingen.

Begreppet synkronisitet hirstammar
fran Carl Gustaf Jung som resultat av
ett samarbete med fysikern Wolfgang
Pauli. Synkronisitet sdgs ha en fysika-
lisk koppling mellan ande och materia
(Hanegraaft 1998:72). Den synkro-
nistiska tanken hér samman med den
holistiska och anvinds av new age-uté-
vare ndr “slump” ska forklaras vid t ex
divination eller att det finns en inne-
boende mening i ett icke forutbestimt
mote mellan tva minniskor.

Att studera new age utan att medvetet
ta stillning f6r eller mot ir ovanligt.
Mainga new age-forskare har erfaren-
heter av eget sokande eller engagemang

och intar dirfor ett kritiskt eller positivt

forhallningssitt. Dessutom finns de
som skriver om new age med en fri-
kyrklig utgangspunkt och jamfor och
kritiserar med kristendomen som bas.

ISKCON (International Society for
Krishna Consciousness) ir vad som
kallas New Religious Movements
(NRM) vilket alltsa inte ir att betrakta

som new age.

Jfr diskussion i Olav Hammers avhand-
ling om reinkarnation, fore new age,
i new age och i virldsreligionerna

(Hammer 2000:354ff). New age-rein-
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karnationen har hirletts dven av Haneg-

raaff 1998:262fF).

Informationen om buddhismens
respektive hinduismens reinkarna-
tionstanke 4r himtad frin Nationalen-

cyklopedin band 3, 9 och 15.

Den éttafaldiga vigen i buddhismen ir
att soka ritt girning, liv, strivan, tanke,
beslut, tal, vaksamhet och meditation
(Nationalencyklopedin: attafaldiga

vigen).

Det visterlindska inflytandet kom
som visats tidigare genom inflytande
av Helena Blavatskys teosofiska rorelse.
Idag mirks det visterlindska inflytan-
det frimst genom en slags amerikansk

“tro pa dig sjilv-filosofi”.

Foucault menar att det visterlindska
samhiillet genomgick en forindring, en
ny politisk fas, efter 1400- och 1500-
talen. Fére upplysningen utévades den
pastorala makten av kristenheten och
innehosll en forsikran om individuell
frilsning i nista liv. Den bide befallde
och var beredd att offra sig for att
ridda flocken. Det var en makt som
inte bara ség till flocken utan ocksi till
den enskilde individen. Slutligen var
den en makt som inte kunde utdvas
utan kunskap om minniskors inre,
utan att for den skull exploatera indi-
vidernas sjilar eller avsloja deras inre
hemligheter. Foucault menar att den
pastorala makten till skillnad frin den
politiska var inriktad pa individuell
fralsning. Fran 1700-talet och framét
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intriffade si en forindring enligt Fou-
cault. Samhillet kom att fokusera en ny
form av "individualizing power” (Fou-
cault 1982:214). Det var en ny form av
pastoral makt som innehdll en férind-
ring av objektivitet, vilket innebir att
det inte lingre gar att leda ménniskor
till frilsning i ndstkommande liv utan
istillet forsikra frilsningen hir och

nu. Den nya frilsningen innebir hilsa,
vilbefinnande, sikerhet och ett skydd
mot olyckor. Det handlar ocksd om en
ny slags institutionalisering som ersitter
kyrkans makt. Foucault nimner bland
annat polisvisendet, medicinens ckade
inflytande och marknadsekonomin. En
tredje aspekt behandlar kunskapen om
minniskan pa tvd plan. Det ena ror sig
kring globalisering och kvantitet och
giller befolkningen och den andra ir

mer analytisk och giller individen (Fou-
cault 1982:215).

Frisk finner vid en liknande begreppsin-
ventering i gratistidningen Energivagen
att helande och meditation ir vanligast
forekommande, medan begreppet

new age kommer lingst ner i listan.
New age nimns endast 19 ginger i de
tva nummer Frisk undersokt medan
helande nimns 204 ginger (Frisk
1998:169).

Detta dr en omarbetning och forenkling
av de tio insikterna si som de 4r formu-
lerade pa http://hem?2.passagen.se/tws/
insikterna.htm (1999-01-26). Se dven
http://www.traffic.se/3.5/jamesredfield.
html (1999-06-28).
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Dansken Martinus Thomsen fick en
uppenbarelse av Jesus under en medita-
tion vilket ska ha bidragit till kosmiska
visioner som ror en formaga att se
kosmiska lagar som styr tillvaron (Arle-

brand1995:182f1).

http://homel.swipnet.se/~w-15935/
occult.htm (2001-03-12).

Jfr t ex http://home6.swipnet.se/ -w-
61661/telepati.html (2001-03-12).

Enligt samtal med Lasse Hansson,
redaktor for Aktuella fragor, Sydsvenska
Dagbladet (februari 1998).

Jag deltog sjilv i debatten och menade
att en diskussion for eller mot new age
inte kan ske pa en metaniva, utan istil-
let med utgingspunkt frin varje enskild
praktik och de som agerar inom filtet.
Mitt inldgg kom att avsluta debatten
(Gudmundsson 1998a).

Enligt religionssociologen Lars Ahlin
“introducerades” new age pd Idag-sidan
1980. Det var dock forst efter ndgra

ar som begreppet kom att "f6rknip-
pas med foreteelser som betraktades
som klart obskyra enligt de etablerade
definitionerna inom olika filt” (Ahlin
2001:259f).

Anders Haag har ocksa skrivit artiklar i
tidningen S6karen. "Har du ett seridst
intresse for alternativ tro, 'nya tidsal-
dern’, mystik, parapsykologi, grinslan-
det och levnadsvisdom, si lis Sékaren
- och Sokarens hemsida. Sékaren vill
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vara informativ och saklig, ppen men
samtidigt kritiskt ifrigasittande. Soka-
ren innehéller sivil littlista artiklar som
tyngre, mer kriavande texter. Den vill
undvika ytlighet och redovisa kunskap,
ge stimulans f6r tanke och kinsla och
visa var man kan séka vidare. Avsik-
ten med Sokaren ir inte att du skall
formds tro pd vissa saker, utan i stillet
att betjina dig med informationer,
som kan vara av virde i ditt sannings-
sokande”. S4 skriver redaktdren Sven
Magnusson pa Sokarens webbplats
heep://www.sokaren.se (2000-12-06).

94 Jfr Ahlin 2001:248f,

95 Enligt samtal med Agneta Lagercrantz,
vetenskapsjournalist pa Svenska Dag-
bladet (mars 2000).

96 Dagen har funnits sedan 1945. Den
kinde pingstpastorn Lewi Pethrus var
initiativtagare till tidningen och férste
chefredaktor. P tidningens webbplats
gar det att ldsa: "ambitionen med tid-
ningen ir fortfarande den samma som
Lewi Pethrus ursprungliga; att vara en

kristen rost i mediebruset” (http://www.
dagen.com 2000-12-06).

97 Naturligtvis dr det enkelt att soka
negativa undertoner om new age i en
kristen tidskrift. Ett syfte med kapitlet
ar att visa hur new age diskuteras i olika
medier. Dagen ir ett bra exempel efter-
som man forvintas hitta kritiska roster
om new age just dar.
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98 Clas Svahns artikel dr publicerad pa
Dagens Nyheters Dnet. Tyvirr har det
inte gitt att uppbringa publicerings-
datum eftersom artikeln inte kunnat
hittas i Dagens Nyheters/Expressens
arkiv. Artikeln finns endast som utskrift
frin internet. Férmodligen ir artikeln

publicerad 1996.

99 http://www.tarotsociety.org (2000-12-
06).

100 http://www.ata-tarot.com (2000-12-
06).

101 En detaljerad beskrivning av de tolv
kurserna aterfinns pa webbplatsen
http://www.ata-tarot.com/courses.html

(2000-12-006).

102 http://www.TarotCertification.org
(2000-12-00).

103 http://www.TarotCertification.org/
rights.html (2000-12-06) Listan
innehaller tretton punkter.

104 Enligt en sokning pa internet var det
ingen av de auktoriserade tarottolkarna
som hade tarot som huvudsyssla.

105 Under en tid fanns ocksi en lokalavdel-
ning i Luled som kallade sig Nordfolket.

106 Jfr diskussion i kapitel 4 om new age
som social rorelse.
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