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TVARNATIONALE BEVAGELSER
BLANDT MUSLIMER I DANMARK

Soren Chr. Lassen
¢ Kate Ostergaard

Indledning

Denne artikel vil seette fokus pd muslimske andengenerationsindvandrere
i Danmark. Vi heevder i artiklen, at forskellige holdninger til integration
blandt muslimer afspejles i nye former for religips organisering — tveerna-
tionale beveegelser —som har veret tiltagende de sidste ca. ti ar. Integration
ses hermed i et aktgrperspektiv — indvandreres og efterkommeres egne
motivationer og holdninger til integration i Danmark. Forfaiternes fag-
lige udgangspunkt er dansk religionsvidenskab, og vi har valgt at tage de
religiost aktive og »vakte« yngre muslimer som udtryk for bredere ten-
denser blandt muslimer i Danmark. Der kan findes store uenigheder og
stor intern splittelse i denne gruppe, men splittelsen finder sted pd andre
preemisser end foreldregenerationens. Artiklen vil opstille kriterier for,
hvordan man kan skelne mellem forskellige retninger af religisse musli-
mer, og hvordan dette er forbundet med holdninger til integration.

I artiklen skal en religionsvidenskabelig tradition for at skelne mellem
forskellige muslimske positioneringer kombineres med et syn pd integra-
tion af hovedsageligt samfundsvidenskabelig art. Her skelnes der saledes
mellem strukturel eller systembaseret integration og kulturel eller social
integration, hvilket giver plads til en vis forskellighed pd det kulturelle
omréde.

Man kan tale om en bevaegelse blandt yngre muslimer i Danmark, der
gar ud pd primert at definere sig som muslimer og organisere sig i forhold
til forskellige forstdelser af islam, frem for som andengenerationsindvand-
rere relateret til nationale og etniske baggrunde. Neermere bestemt synes
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der i disse &r at opsta flere og flere tvaernationale bevagelser blandt yngre
vakte muslimer. Unge danskere, der har konverteret til islam, indtager
endvidere en vigtig rolle i flere af disse bevaegelser. Bevaegelserne har det
til feelles, at de opfatter sig selv i modsetning til foreldregenerationens
organisering i nationale grupperinger og betoner et feellesskab om islam
pa tveers af etniske og nationale tilhgrsforhold. Det globale islamiske feel-
lesskab — umma — nytolkes og opfattes som en abstrakt sterrelse. De unge
soger dermed over for majoriteten at insistere pd at vare muslimer og
samtidig at formulere islam pa nye mader.! De nye formuleringer er dog
indbyrdes meget forskellige og omfatter f.eks. bade sufi-ordenen Burha-
niya og den politiserende beveegelse Hizb ut-Tahrir. De dackker siledes
over vidt forskellige islamformer og dermed holdninger til integration.

Man kan mene, at ‘muslimer’ og ’islam’ fylder mere i dansk offent-
lighed og medier, end antal og betydning berettiger til, men realiteten er,
at de to begreber spiller en afgerende rolle i dansk politik og samfunds-
debat. Antallet af muslimer i Danmark er ikke stort, ssmmenlignet med
mange andre europiske lande, men der er visse metodiske problemer
forbundet med at angive et praecist antal. Forst og fremmest findes der i
Danmark, som i Sverige og de fleste andre europziske lande, ingen sta-
tistik over befolkningens religigse tilhorsforhold. I henhold til Person-
dataloven i Danmark regnes oplysninger om religiss overbevisning for
serligt folsomme personlige oplysninger, der ikke m& registreres, und-
tagen i serlige tilfalde. Egentlig statistik findes kun for medlemskab af
religigse organisationer. Dette hjelper ikke i tilfzldet islam, da kun en
mindre del af muslimerne i Danmark er medlemmer af en religips fore-
ning, og da medlemstallene i reglen ikke er offentlige. Beregningen m4
derfor ske ud fra et kvalificeret skon, men den beregningsmetode, der er
den mest anvendelige, nemlig beregning ud fra nationalitet eller etnisk
tilhgrsforhold, er mangelfuld. Der findes omtrentlige tal for procentdelen
af muslimer af forskellige nationaliteter, men dette siger intet om, hvor-
vidt disse personer opfatter sig selv som muslimer,? eller hvor religiase
eller engagerede i islam de er.

Alligevel er det muligt at na frem til et palideligt tal ud fra en ’etnisk’
opgerelse, og den nyeste beregning af antallet af muslimer i Danmark fra

1. Jorgen Bxk Simonsen, Det retferdige samfund. Om islam, muslimer og etik, Kebenhavn
2001.
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forskellige lande er foretaget af religionssociologen Brian Jacobsen. Han
nar frem til, at der i 2005 var ca. 190.000 muslimer i Danmark, hvilket
svarer til 3,5 % af befolkningen.® Tallet er som naevnt en etnisk opgerelse,*
der intet siger om, hvorvidt disse personer selv opfatter sig som muslimer,
eller hvor religiose eller engagerede i islam, de er.” Analyseinstituttet Ca-
tinét Research har foretaget en undersagelse, der peger p4, at ca. 25 % af
muslimerne i Danmark opfatter sig selv som »meget« eller »mest muligt«
religiose, og det samme procenttal muslimer opgiver, at de »regelmassigt
kommer i en moské«.5

Ud fra denne opgerelse udger religiose eller praktiserende muslimer
saledes under 1% af den samlede befolkning i Danmark, og endnu ferre
af disse er organiserede religigse aktivister. Der synes ganske vist at forega
en vaeekkelse blandt unge muslimer, der i stigende grad organiserer sig ud
fra en religigs identitet. Men uanset denne tendens forekommer det helt
ude af proportioner, ndr det i debatten i Danmark fremfores, at musli-
merne er i feerd med at kolonisere Vesten,” samtidig med at det postule-
res, at muslimer vil udgare befolkningsflertallet inden for en overskuelig
fremtid. Foruden de statistiske fejlslutninger i méden, muslimer opgeres

2. Eksempelvis opfatter en stor del af de iranske ‘muslimer’ i Danmark sig ikke som musli-
mer — idet de netop er flygtet fra det islamiske religiose styre i Teheran.

3. Brian Jacobsen, »Muslimer i Danmark ~ en kritisk vurdering af antalsopgerelser«, Torre
tal om troen. Religionsdemografi i det 21. Arhundrede, red. Margit Warburg & Brian Jacobsen,
Kebenhavn 2006. Til ssmmenligning angiver Anne Sofie Roald tallet i Sverige til at veere 200.000
til 250.000, nér det angives af forskere, mens det er 300.000 til 400.000, ndr det angives af mus-
limske organisationer. Dette er ud af en befolkning pé 8,8 millioner i 2004. Anne Sofie Roald,
»Muslim Women in Sweden, Tidsskrift for kirke, religion og samfund, hft., 1. arg. 17, 2004, s.
65-77. Se ogsé Jonas Otterbeck, Islam pd svenska — Tidskriften Salaam och islams globalisering,
Lund 2000, s. 109.

4. Ake Sander beskriver denne slags opgerelser som etniske og kritiserer dem samtidig for
ikke at tage hensyn til de pageldendes selvforstielse. Ake Sander, »To What Extent is the Swedish
Muslim Religious?«, Islam in Europe — The Politics of Religion and Community, red. Steven Verto-
vec & Ceri Peach, London 1997, s. 179—210. Opgerelsesmetoden er dog stadig den mest anvendte,
da en statistik, der bygger pa personernes selvforstdelse, er nasten umulig at udfere.

5. Foruden de etniske definitioner pd muslimer er dog medtaget et antal konvertitter, der
anslds til at udgere mellem 2.500 0g 3.000 personer i Danmark. En begrundelse for dette skan
kan findes i Tina Jensen & Kate @stergaard, »Omvendelse til islam i Danmark — geetterier og
realiteter«, Torre tal om troen. Religionsdemagrafi i det 21. Arhundrede, red. Margit Warburg &
Brian Jacobsen, Kgbenhavn 2006.

6. Flemming Mikkelsen, IntegrationsStatus 1999—2003, Kabenhavn 2003. Dette stemmer des-
uden godt overens med Ake Sanders tal fra Sverige i begyndelsen af 1990’erne (Sander, »To What
Extent...«).

7. Helle Merete Brix, Torben Hansen & Lars Hedegaard, I krigens hus — islams kolonisering
af Vesten, Beder 2003.
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pa i sddanne debatbeger, tages der heller ikke hensyn til den store forskel
i islamforstdelser blandt religiose muslimer eller til forskelle generatio-
nerne imellem.

Deltagerne i den danske debat har ikke altid blik for denne variation,
og man ser ofte i danske medier en implicit forstdelse af religiase musli-
mer som ’fundamentalister’ og ikke-religinse muslimer som ’moderate’.
Der sker med andre ord en opdeling i to typer islam, hvor alt, hvad de-
battererne opfatter som negativt, bliver udneevnt til fundamentalisme. I
nogle af de mange debatbager om islam, der er udkommet i de seneste &r,
omtales @resdrab, hustruvold, omskaering af piger, kriminalitet og vold-
teegt pa en sddan made, at man kan f4 indtryk af, at det er muslimer med
en religigs motivation, der stir bag. Muslimer, som blot venter p4, at de
kan indfere en islamisk stat i Danmark.® Det muslimske hovedtorkla-
de er ofte til debat og fremtreeder her som selve billedet pd modstand
mod samfundet i form af udemokratiske og antivestlige holdninger. Et
af mange problemer ved dette generaliserende syn pd muslimer i sam-
fundet er, at det ofte rammer ved siden af i forhold til spargsmélet om
integration af indvandrere — dikotomien siger mere om den méade, man
gerne vil fremstille danskhed og danske veerdier pé, end den siger noget
konkret om muslimer. I forhold til integrationsdebatten medforer det,
at religigst engagerede og praktiserende muslimer ofte bliver udrabt til
fundamentalister og ikke-integrerbare i det danske samfund. Et af for-
mélene med denne artikel er derfor at opstille kriterier for, hvordan man
kan skelne mellem forskellige former for religisse muslimer og saledes
nuancere billedet af dem i forhold til integration. Vi koncentrerer os om
de unge tvaernationalt organiserede muslimer og vil, efter at have opstil-
let en model over de forskellige positioner, beskrive de enkelte bevagelser
nermere ud fra deres holdning til samfundet og deres tolkning af islam.
Den relevante litteratur er sparsom, og beskrivelserne bygger primert pa

8. Dette gelder specielt Helle Merete Brix og Torben Hansen, Islam i Vesten: P4 koranens
vej?, Kobenhavn 2002; Brix, Hansen & Hedegaard. Der findes dog ogsé lignende tendenser i
andre debatbeger, f.eks. i Islam i Danmark — Tanker om en tredje vej, red. Adam Holm, Michael
Jarlner & Per Michael Jespersen, Kebenhavn 2002; Ralf Pittelkow, Efter 11. september: Vesten og
islam, Kebenhavn 2002. For en naermere omtale af disse bager samt andre debatbeger om islam
se Kate Dstergaard, »Repraesentationer af islam og muslimer i ti islambeger efter 1. september
2001«, Chaos. Dansk-norsk tidsskrift for religionshistoriske studier, nr. 44, 2005, 8. 185-194.
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vore egne observationer og samtaler med unge fra de beskrevne bevagel-
ser, samt bevagelsernes eget materiale, isaeer websider.

Muslimer i Danmark i et generationsperspektiv

Den forste generation af arbejdskraft-indvandrere i tiden ca. 19671973
bestod hovedsageligt af mend fra den jevne landbefolkning i Tyrkiet,
Pakistan, Nordafrika og det tidligere Jugoslavien. Disse indvandrere, der
er kommet til Danmark som voksne, kan vanskeligt frigore sig fra deres
hjemlands traditioner og bibeholder en vedvarende identitet som tyrkis-
ke muslimer, pakistanske muslimer osv. Forst og fremmest betyder den
sproglige identitet, at modersmalet er tyrkisk, arabisk, punjabi osv. Dette
gor i sig selv, at kommunikation med muslimer fra andre sprogomrader
er besveerlig, hvis begge parter taler dérligt dansk. Dernaest kan man, med
et af Pierre Bourdieus begreber, sige, at forstegenerationsindvandrere har
en religigs habitus, der er dannet i hjemlandet.” Det kan illustreres ved,
at omskaering af piger er et tema blandt somaliske indvandrere, hvor det
bliver diskuteret i islamiske termer — omskering markerer, at man er en
musiimsk pige — og det legitimeres med isiamiske tekster, hadith. Der-
imod er det slet ikke et tema for pakistanske indvandrere, idet kvindelig
omskearing er en kulturel tradition begrenset til det ostlige Afrika. For-
stegenerationsindvandrere er ofte tilbgjelige til at patage sig en diaspora-
identitet,'® hvor de identificerer sig med deres oprindelsesland og seger at
fastholde dets traditioner og verdisystemer, og dette galder ogsa pa reli-
gionens omrédde. Den tette kontakt har bl.a. vaeret muliggjort af ny teknik
som transportmidler og medier, sdledes at man kan rejse pd bespg i hjem-
landet og i hverdagen holde sig orienteret via tv og radio. De, der kom
som arbejdsmigranter, har desuden — ligesom veertslandet — oprindeligt
forestillet sig, at der var tale om et midlertidigt ophold, og at de derfor pa

9. Pierre Bourdieu, Outline of a Theory of Practice, Cambridge 1977, . 72.

10. Diaspora, adspredelse’, blev forst brugt om jeder uden for det, de betragtede som deres
hjemland. Det bruges nu ogsd mere generelt om immigrantsamfund med en taet kontakt til
oprindelseslandet. En diaspora kan karakteriseres som en gruppe, der lever uden for det oprin-
delige hjemland, og hvis medlemmer ikke bliver eller ikke fpler sig fuldt ud accepteret i vaerts-
landet. Gruppen har desuden en folelse af at veere blevet spredt fra sit oprindelige land og har
bevaret et minde, en vision eller en myte om hjemlandet. Den kollektive identitet er knyttet til en
vedvarende forbindelse til dette land, og der vil ofte vare et enske om at vende tilbage dertil pd et
tidspunkt. Jf. James Clifford, »Diasporac, Cultural Anthropology, Vol. 9, n. 3,1994.
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et tidspunkt ville vende hjem igen. Deres islamform kan med Jorgen Bek
Simonsen beskrives som defensiv, i den forstand at de var interesseret i
at forsvare og bevare det, de kendte til i forvejen, og havde en forestilling
om, at de ogsa skulle vende hjem til.!

Unge muslimer, som er faodt og opvokset i Danmark, deler ikke
foraldrenes staerke folelsesmeassige tilknytning til hjemlandet. De unge
deler i hojere grad feelles erfaringer fra livet som minoritet i Vesten, De
har desuden det til feelles, at de er muslimer, selv om deres foraeldre er det
pé vidt forskellig vis. Dette viser sig bl.a. ved, at de unge i stigende grad
og i modsatning til foraldregenerationen organiserer sig i tveernationale
bevagelser. Ved tvernationale islamiske beveagelser forstdr vi organisa-
tioner og bevagelser, der henvender sig til alle eller til en bred gruppe
af muslimer uden at vaere bundet til en bestemt nationalitet, etnicitet, et
bestemt sprog, geografisk omrédde el. lign. Nogle af disse beveegelser er
afleeggere af globale beveagelser; andre findes kun i Danmark, men alle
har de det tveernationale som ideal.

I disse bevagelser foregdr der en form for aftraditionalisering, hvor
de unge mener, at de ved at skreelle traditioner og skikke fra foraldrenes
hjemlande veek kan na ind til en fxlles kerne eller en form for ren og
autentisk islam. Samtidig genopdager de deres muslimske identitet, bliver
s& at sige vakt’— hvorved mange af dem ser forzldrene som kulturmusli-
mer. Foruden de vakte unge muslimer foler en del konvertitter sig tiltruk-
ket af disse beveegelser, hvilket ogsd seetter sit preeg herpd.'? Gennem dette
aftraditionaliseringsprojekt kan de unge vakte og konvertitter betegne
fenomener som aresdrab og pigeomskaring som uislamiske. Vaekkelsen
kan samtidig ses som en reaktion p4, at den ikke-muslimske majoritet
ofte opfatter og omtaler indvandrerne som muslimer og ikke som tyr-
kere, pakistanere etc. De vakte unge har siledes pataget sig majoritetens
syn pd dem som forst og fremmest muslimer. Med andre ord insisterer
de vakte unge over for majoriteten pa deres ret til at veere muslimer, sam-
tidig med at de over for forldrene insisterer pa at veere muslimer pa

1. Simonsen.

12. For sammenhzange mellem konversion og tvaernationale/tvaeretniske beveaegelser, se Kate
Dstergaard, »Konversion og nye tendenser i dansk islame, Svensk Religionshistorisk Arsskrift, vol.
13, 2004, 5. 144-166; Kate Ostergaard, »Muslim women in the Islamic field in Denmark — Interac-
tion between converts and other Muslim womenc, Tidsskrift for kirke, religion og samfund, hft.
1, arg. 17, 2004, S. 29—46.
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en anden made end dem, lgsrevet fra de lokale traditioner i foraeldrenes
hjemlande.”® Det kan formuleres séledes, at foraldrenes tilknytning til
et konkret hjemland for de unge vakte muslimer er blevet erstattet af en
tilknytning til en abstrakt umma — det globale muslimske faellesskab. For
en del af dem gelder, at de i hgjere grad foler sig hjemme i Europa, sam-
tidig med at de er muslimer. Jorgen Bk Simonsen mener sdledes, at der
kan spores en tendens til, hvad han kalder *offensiv islam’'* Den offensive
islam betyder, at de unge i hojere grad engagerer sig i samfundet og seger
at skabe en plads til islam i Danmark eller Europa. Vi mener dog ikke,
at betegnelsen “offensiv islam’ er dackkende for de vakte unge muslimer,
da det netop ikke er alle, der foler sig hjemme i Danmark og soger at
engagere sig 1 samfundet. Tilknytningen til en abstrakt umma kan séle-
des kombineres med en holdning til det danske samfundssystem, der er
praeget af afvisning savel som af tilslutning.

Den nye tendens til organisering i tveernationale bevegelser kan i
sig selv opfattes som led i en integrationsproces. Bevaegelsernes om-
gangssprog er som oftest dansk, da medlemmerne kommer fra forskellige
lande, og i evrigt er dansk forstesprog for de fleste andengenerations-
indvandrere. Tilsiutning til en af disse bevagelser — uanset bevaegelsens
holdninger i gvrigt — betyder, at man er pa vej til at frigere sig fra det
oprindelige land, som mange kun kender fra ferier. Denne redefinition,
hvor der sker en losrivelse fra bestemte hjemlande, er samtidig en forud-
setning for integration, i den forstand at den muligger en dansk mus-
limsk identitet. Integration har imidlertid ikke kun at gere med sprog og
nationalt tilhersforhold, og nogle overvejelser over integrationsbegrebet
er derfor nedvendige.

Integration — et flertydigt begreb

Integration er langtfra et entydigt begreb, men benyttes forskelligt in-
den for forskellige faglige traditioner, sddan som det er blevet pdpeget af

13. Jorgen Bk Simonsen og Karen-Lise Johansen har gjort rede for denne udvikling i Dan-
mark, Karen-Lise Johansen, Muslimske stemmer: religios forandring blandt unge muslimer i Dan-
mark, Viborg 2002. Garbi Schmidt har vist, at denne udvikling ogsé kan spores i Sverige og USA.
Schmidt, »Dialectics of Authenticity: Examples of Ethnification of Islam among Young Muslims
in Sweden and the United States«, The Muslim World, v. 92, 2002, s. 1-17.

14. Ibid.
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Ruth Emerek. En af de forende danske integrationsforskere, politologen
Charlotte Hamburger,'s mener, at det er problematisk, at integration ofte
bruges som en samlebetegnelse for tre modsatrettede strategier, nemlig
integration,'” assimilation og segregering.”® P4 tvers af de forskellige
forskningstraditioner er der dog ogsé udbredt enighed om at skelne mel-
lem disse begreber, selv om processen hertil ofte med en felles betegnelse
kaldes for integrationsprocessen.'” Charlotte Hamburger papeger, at ma-
let med integration er at skabe en felles samfundsstruktur. Dette kraever
dog et minimum af feelles kulturel forstéelse i samfundet, som gor, at der
kan dannes grundlag for felles regler. Problemet er, hvad der mere praecist
forstds ved feelles regler, og hvilken grad af felles kulturel forstdelse, der
gnskes, og pa hvilke omrdder. Her er der, som Emerek gor opmaerksom
pé, forskellige faglige traditioner, hvor gkonomer har beskeftiget sig med
gkonomisk assimilation eller ligestilling pa arbejdsmarkedet, og polito-
loger bl.a. har fokuseret pd medborgerskabsbegrebet og dermed pé del-
tagelse i den demokratiske proces og pd demokratiske rettigheder. Inden
for sociologi og antropologi har man skelnet mellem system-/struktur-
integration og social/kulturel integration. System-/strukturintegration
har at ggre med civile, sociale og politiske rettigheder samt med deltagel-
se pd arbejdsmarkedet og i det politiske liv. Systemintegration kan vaere

15. Ruth Emerek, »Integration — eller inklusion? Den danske diskussion om integratione,
AMID Working Paper Series 31, Aalborg 2003.

16. Charlotte Hamburger, »Assimilation som et grundtraek i dansk indvandrerpolitik«, Po-
litica — tidsskrift for politisk videnskab, 3,1990, s. 306319 og Charlotte Hamburger, »Etniske mi-
noriteter og social integration, Social integration, red. Lilli Zeuner, Kebenhavn 1997, s. 135-168.

17. Ruth Emerek skelner her mellem pluralistisk integration og smeltedigel-integration, hvor
pluralistisk integration indebarer en gensidig tilpasning, mens smeltedigel-integration inde-
berer et multikulturelt samfund p4 baggrund af mangfoldigheden af etniske kulturer (Emerek).
Dette er dog en lidt meerkveerdig opfattelse af smeltedigel-metaforen, der ellers ofte forbindes
med Chicago-skolens tese om et evolutionert forleb med assimilation til falge, i modsetning til
integration som multikulturalisme. Under alle omsteendigheder kan integrationsbegrebet inde-
baere forskellige grader af veegt pa forskellighed og gensidig tilpasning. Hvor der i Sverige i den
dominerende diskurs om integration er blevet lagt veegt p& multikulturalisme og altsd pd accept
af forskellighed, har der i den danske dominerende diskurs og forte politik, ifelge Emerek og
Hamburger, veret et mél om assimilation, bide kulturelt og strukturelt.

18. Integration forudsatter en vis grad af tilpasning, som i modsatning til assimilation skal
vere gensidig. Ved assimilation forventes det, at minoriteten efterhinden vil opgive dele af sin
kultur og blive dansk p& majoritetens preemisser. Segregering derimod forudsetter ikke tilpas-
ning, men betyder derimod, at minoriteten udelukkes fra samfundet.

19. Emerek har dog forslag til nuanceringer heraf og taler bl.a. om forskellige former for
inklusion.
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béde formel og reel. Social/kulturel integration drejer sig i hojere grad om
vaerdier, om minoritetens og majoritetens holdninger til og adfeerd over
for hinanden og om aspekter som religion og normer.?

Integrationsforskningen kan kritiseres for en tendens til essentialise-
ring, idet det underforstas, at majoriteten, ’danskerne, er en homogen
nation. Der har derfor vaeret forslag om, at man pé den ene side i hojere
grad ber fokusere p4, at integration kan foregd til segmenter af samfun-
det, og pé den anden side om, at integration ikke kan studeres i snaever
national forstand, men at aspekter som globalisering, transnationalisme
og diaspora md inddrages.?*

Detkan desuden fremhaves, at en stor del af forskningen fokuserer pa,
hvorledes minoriteterne formelt og reelt inddrages strukturelt i samfun-
det, dvs. pd arbejdsmarkedet, boligomradet og i den politiske proces. Der
er sdledes i hgj grad tale om et system-/strukturperspektiv, mens vi her
vil fokusere pa et aktorperspektiv, uden dog at underkende, at strukturel
integration er afgerende for social/kulturel integration. Der foregar dog
samtidig en vekselvirkning mellem de forskellige niveauer, hvorfor det
ogsé er veesentligt at inddrage akterernes veerdier og indbyrdes forhold. I

den offentlice debat I'\ﬁFﬂffPC religigse muslimer siledes ofte som et inte-

grationsproblem. Der er derved fokus pd minoriteten selv og dens hold-
ninger og veerdier. Det er denne problematik, vi her skal tage op og sile-
des spgrge, om muslimers religigsitet er en hindring for integration. Det
er vigtigt at pdpege, at der i et majoritets-/minoritetsforhold pr. definition
er et ulige magtforhold, som gar, at det forst og fremmest er majoriteten,
der har mulighed for at seette dagsordenen for det indbyrdes forhold. Mi-
noritetsmedlemmerne er imidlertid alt andet lige ogsd akterer, der fore-
tager valg, og kan pé forskellig vis reagere pd forholdet ved at acceptere,
integrere eller afvise majoritetssamfundet og dets veerdier. Vi er altsd her
tilbage ved Charlotte Hamburgers antagelse om, at et vist minimum af
feelles kulturel forstdelse er nodvendigt, for at der kan skabes fxlles reg-
ler. Vi vil, inspireret af religionsforskeren Tuomas Martikainen,? skelne

20. Ifolge Emerek er tendensen, at sociologer skelner mellem systembaseret og social inte-
gration, mens antropologer skelner mellem strukturel og kulturel integration.

21. Flemming Mikkelsen, »Indvandrere og civilsamfundet«, AMID Working Paper Series 19,
Aalborg, 2002; Tuomas Martikainen, »Religion, Immigrants and Integration«, AMID Working
Paper Series 43, Aalborg, 2005.

22. Martikainen.
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mellem strukturel integration, politisk integration og kulturel integration.
Vi forstar her strukturel integration som politiske rettigheder og skono-
misk og social status 1 samfundet. Politisk integration er holdninger til
og deltagelse i samfundets politiske system. Kulturel integration er, hvor-
dan immigranterne relaterer sig til og tilpasser sig lokale vaerdier, normer
og adfeerdsmaessige menstre samt majoritetens reaktioner pa aspekter af
immigranternes kulturelle liv. Martikainen, som er en af de f3, der be-
skeeftiger sig specifikt med integration i forhold til religion, pointerer, at
religiose organisationer ofte kan have en afgerende rolle i integrations-
processen, idet de udger en vigtig medeplads for immigranterne, hvor de
kan skabe netveark og finde lgsninger pé, hvordan de skal forholde sig til
de nye omgivelser. Samtidig udger organisationerne ofte vigtige samtale-
partnere for majoritetssamfundets autoriteter, hvorved de bliver en slags
medspillere i samfundet, Martikainen peger saledes pd, at der her foregar
en vekselvirkning mellem kulturel, politisk og strukturel integration, som
dogihej grad drejer sig om forste generation af indvandrere, hvor vi, som
det er fremgdet, her fokuserer pa organisering blandt den nye generation
af unge muslimer.

De tveernationale beveegelser
i et integrationsperspektiv

En forudsetning for at betragte de tvarnationale bevegelser som inte-
gration er, at integration opfattes som gensidig tilpasning i en multikul-
turel/pluralistisk udgave, hvor der er krav om aktiv samfundsdeltagelse,
men anerkendelse af kulturelle, herunder religiase, forskelle. Denne form
for integration stir i modsetning til en smeltedigel-integration, som in-
deberer, at der opstdr en ny kulturel syntese. Den stir ogsa i modsatning
til assimilation, hvor det ensidigt er minoriteten, der skal tilpasse sig og
blive som majoriteten. Bevaegelserne er sdledes udtryk for en insisteren pa
en minoritetsidentitet som muslim, hvor sproget ganske vist er dansk, og
feellesskabet dannes pa tvaers af nationale og etniske grupper. Herved kan
det faktisk heevdes, at bevagelserne forstdr at skabe integration pé tveers
af etniciteter i segmenter af samfundet. Der kan desuden peges p4, at de
unge, i hvert fald pé lederplan, er veluddannede og typisk har mellem-
lange eller videregdende uddannelser, f.eks. som ingeniorer, laeger, leerere,
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religionsforskere eller politologer. Strukturelt set betyder organiseringen
desuden nye netveerk, som raeekker ud over foraldregenerationens natio-
nale netveerk, og sidst, men ikke mindst, betyder organiseringen en sget
mulighed for at gore sig gaeldende som aktarer i samfundsdebatten, idet
journalister og politikere hellere taler med repraesentanter for organisa-
tioner end med privatpersoner. Hvor der formelt set ikke er noget pro-
blem i religios veekkelse, da der i henhold til grundloven er trosfrihed, s&
er der det reelt pa det kulturelle og politiske plan, idet religisse muslimers
loyalitet over for samfundets veerdier, sdsom ligestilling mellem kenne-
ne eller det demokratiske politiske system, betvivles bdde i medier og af
fremtreedende politikere. Vi skal derfor i det folgende koncentrere os om
aktorplanet, nermere bestemt de muslimske bevaegelsers holdninger og
veerdier. Dette skal gares pa det politiske og kulturelle plan, da vi her op-
fatter det strukturelle plan som et systemniveau, der forst og fremmest
vedrorer, hvilke rettigheder, der gives minoriteten.

De tveernationale muslimske beveegelser kan opfattes som et nedven-
digt led i en integrationsproces, i den forstand, at de har lasrevet sig fra
en steerk tilknytning til et bestemt hjemland, og dermed en tendens til
selvsegregation. INar den religivse identitei I stedet reties mod en absiraki
umma, kan det bade dbne op for en tilknytning til en dansk national iden-
titet og til en antivestlig global identitet. Vakkelsen kan sdledes ogsa have
transnationale dimensioner. Med deres forstaelse af islam har de vakte
desuden positioneret sig saledes, at de over for majoriteten kan haevde, at
islam er moderne og rationel, mens de over for de sdkaldte kulturmusli-
mer kan heaevde, at deres opfattelse af islam er mere autentisk. Vaekkelsen
blandt unge muslimer og konvertitter i de tvarnationale bevaegelser an-
tager imidlertid vidt forskellige former og kraever mere nuancering end
en simpel opdeling i fundamentalister og moderate. Derfor vil vi i det
folgende inddrage en religionshistorisk tradition for at skelne mellem
forskellige islamformer.

Kriterier for klassifikation af muslimers positioneringer

Fundamentalisme er, som allerede neevnt, et begreb, der i Danmark ofte
bliver brugt som samlebetegnelse for alle muslimer, der har et bevidst
forhold til deres religion. Det er ikke helt klart, hvordan de forskellige
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debattorer definerer begrebet, men det indgar i reglen i en afstandtagen.
Fundamentalister stilles desuden op over for moderate muslimer. Pro-
blemet bliver, at disse begreber ikke bygger pd nogen klart definerede
kriterier. ’Fundamentalisme’ er et begreb, der stammer fra amerikanske
protestantiske kredse i tiden omkring Forste Verdenskrig. De stod for en
konservativ reaktion mod liberalteologi og andre moderne retninger,
og de gik klart ind for, at Bibelen bogstaveligt talt er Guds ord. I nuti-
den bliver begrebet nasten udelukkende brugt om muslimer, men det
er her ikke serligt passende, eftersom det er et centralt dogme i islam, at
Koranen er Guds direkte ord, dvs. at alle muslimer faktisk er fundamen-
talister. I samfundsdebatten og i debatlitteratur bliver fundamentalisme
imidlertid brugt i fleng om vidt forskellige forhold, sdsom skriftsynet og
samfundssynet, hvor fundamentalisme vedrarer henholdsvis bogstavelig
laesning af religiose tekster og indforelsen af en islamisk stat. Ofte benyt-
tes fundamentalisme ogsd om fanatisme, ekstremisme, terrorisme eller
sympati for det og for lignende negative begreber, og man kan sige, at
termen fundamentalisme i praksis nesten er uden konkret indhold, ud
over at det som regel er en negativ betegnelse.

Begrebet ‘'moderate muslimer’ er heller ikke heldigt. Hvis nogle er mo-
derate, m4 det veere i forhold til nogle andre, som er ekstreme el.lign. Det
er bare helt uklart, pd hvilken made moderate muslimer er moderate. I
debatten bliver moderate muslimer ofte til muslimer, der ikke er religiase,
og hermed impliceres det, at religiese muslimer ikke kan integreres i det
danske samfund. Hvis man efterprgver disse betydningsindhold, vil man
se, at de bygger pa store generaliseringer og pd inkonsistens i brugen af
begreberne. Der er altsd god grund til at sege efter andre betegnelser end
“fundamentalistiske’ og ‘moderate’ muslimer. Islam rummer i dag som
altid, i Danmark som over hele verden, mennesker med mange forskellige
religiose indstillinger og synspunkter.

Den svenske religionshistoriker Jan Hjirpe har fremlagt en todi-
mensionel model, der netop har den fordel, at den skelner mellem re-
ligionens funktion og indhold.”® Modellen er beregnet til at indfange de
forskellige positioner, der kan konstateres blandt muslimer i nutiden.
Der findes naturligvis ogsa andre og nyere klassifikationer af muslimers

23. Jan Hjérpe, Politisk islam ~ studier i muslimsk fundamentalism, Stockholm 1983, s. 42~43.
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positioneringer. Andrew Rippin® skelner siledes mellem traditionalister,
modernister og islamister, mens Charles Kurzman® benytter termerne
‘customary), ‘revivalist’ og ’liberal” islam, og Olivier Roy* opererer med
‘neofundamentalisme’ og ’islamisk humanisme’. Endelig er der Bruce
Lincoln,” der i hejere grad end de ovrige beskaftiger sig med religio-
nens funktion og skelner mellem ’minimalister’ og ‘maksimalister’. Jan
Hjdrpes model adskiller sig imidlertid fra de ovrige ved at medtage bade
religionens indhold og funktion samt ved at tydeliggere disse kriterier.?®
En anden fordel er, at modellen for en stor del bygger pa kriterier, der er
internt islamiske, men det indebeerer jo sd ogsé, at modellen ikke uden
videre kan bruges til andre religioner end islam. Det skal samtidig pa-
peges, at sddanne modeller er idealtyper, dvs. analytiske konstruktioner,
som ikke altid passer i alle detaljer pé aktuelle cases, men kan bidrage til
analyse og sammenligning.

Jan Hjirpes model for moderne islamformer

1: Moderne islamformer

Sekularisme

Traditionalisme Modernisme

Islamisme

24. Andrew Rippin, Muslims. Their Religious Beliefs and Practices, London 2001, s. 181-188.

25. Liberal Islam: A Sourcebook, red. Charles Kurzman, Oxford 1998.

26. Olivier Roy, Den globaliserede islam, Kobenhavn 2004.

27. Bruce Lincoln, »Den 11. september fra en religionshistorikers synsvinkel, Chaos. Dansk-
norsk tidsskrift for religionshistoriske studier, nr. 38, 2002, 5. 7-24.

28. En model, der kommer teet pd Jan Hjirpes, er William Shepards (William Shepard, »Is-
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I sin oprindelige udgave bruger Hjdrpe faktisk betegnelsen fundamen-
talisme’ for det, vi her kalder islamisme, men i begge tilfalde betegner
det den opfattelse af islams funktion, at religionen skal vare en vigtig
del af samfundet og gerne af statsmagten. Dette er en moderne position,
der kan ses som en reaktion imod, at de fleste samfund bliver mere og
mere sekulariserede. Heroverfor star sekularisme, der her betegner den
opfattelse, at religionen ikke skal spille en offentlig rolle, men ideelt set
vaere en privatsag. De to begreber stdr pa den lodrette akse, der betegner
religionens funktion i samfundet. Den vandrette akse betegner religio-
nens indholdsside, dvs., hvordan man tolker islams grundleggende skrif-
ter. Traditionalister er dem, der felger i de allerede banede spor; de vil
efterligne og gentage de store fortolkere fra fortiden, naermere bestemt de
store retsleerde, der fortolkede skrifterne og udviklede de anerkendte rets-
skoler gennem middelalderen. Heroverfor star modernister, som er dem,
der vil tilbage til de oprindelige kilder som Koranen og hadith og nytolke
dem uden at veere forpligtet pd de retslerdes tolkninger. Ofte vil moder-
nisterne tolke islams skrifter ud fra den tid, vi befinder os i nu.

En stor fordel ved denne model er, at man kan kombinere pa kryds
og tvaers. Modellen indfanger, hvordan man kan vare fortaler for en is-
lamisk styreform pé mange mader, herunder bade pa en traditionalistisk
og en modernistisk médde. Islamister kan sdledes bide vaere bogstavtro
og nytolkende. Omvendt kan idéerne om en islamisk styreform veere
mangeartede og omfatte alt fra teokratiske diktaturer til velferdsstater
med demokrati. Ligesom andre modeller er der naturligvis tale om gene-
raliseringer, og modellen har svert ved at indfange nuancerne mellem de
forskellige retsskoler i den traditionalistiske position og de store forskelle
i modernistiske nytolkninger, hvor modellen med fordel kunne suppleres
med en skelnen mellem konservative og liberale positioner.” Jan Hjdrpes
model er desuden ilkke s velegnet, nar det drejer sig om muslimer i en
minoritetssituation. Den er konstrueret med henblik pd lande med mus-

lam and Ideology — Towards a Typology«, International Journal of Middle East Studies, v. 19, 1987,
s. 307-336), der ligesom Hjirpe foreslar en todimensionel model, hvor den ene akse betegnes
som islamisk totalisme (dvs. en form for maksimalisme/minimalisme), og den anden betegner
graden af modernitet. Vi mener imidlertid, at det sidste er problematisk, da det i hej grad kan
diskuteres, hvad der menes med modernitet. Vi foretreekker siledes Hjdrpes dimension, der gr
pé religionsindhold eller pd mader at tolke islam p4, der alle ses som moderne.

29. En skelnen, der er inspireret af Kurzmans term ’liberal islam’ (Liberal Islam: A Source-
book).
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limske flertalsbefolkninger, og den giver god mening i lande som ZAgyp-
ten eller Iran. Muslimer, der lever som minoritet i vestlige lande, kan der-
imod ikke sd godt veere traditionalister; de vil alle — alene 1 kraft af deres
daglige liv i et vestligt samfund — vare modernister af forskellig karakter,
i den forstand at de npdvendigvis mé nytolke, idet de forholder sig til de
ikke-muslimske omgivelser. Vi vil derfor foresld en modificeret model,
der seerligt er tilpasset muslimer, der lever som minoritet i Vesten.

Model for islamformer i en minoritetssituation i Vesten

Tegning 2: Islamformer i en minoritetssituation i Vesten

Tilslutning til samfundet

Afvisning af samfundet

Her er religionens funktion mere direkte tilpasset vilkdrene for mino-
riteter i ikke-muslimske samfund. Her er det ikke et tema, hvor meget
staten skal vaere gennemtreengt af islam; temaet er snarere minoritetens
eget forhold til staten og i bredere forstand til hele den opfattelse af de-
mokrati, politik og samfundssystem, der prager vestlige samfund gene-
relt. Vi opererer derfor med tilslutning til eller afvisning af majoritetens
samfundsopfattelse. P4 den vandrette akse med religionens indhold giver
det ikke mening at tale om reguleer traditionalisme, ndr man lever i Ves-
ten. Her er alle til en vis grad modernister. Et veesentligt skel bliver dog,
om man identificerer sig med en bestemt etnisk eller national gruppe og
tolker islam i forhold hertil, eller om man identificerer sig som muslim og
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er fortaler for et aftraditionaliseringsprojekt, hvor man mener at kunne
skreelle etniske og nationale traditioner veek og finde en ’renere’ islam.
En pointe er stadig, at man kan kombinere religionens funktion og ind-
hold pa forskellig vis, og inden for bdde de nationale og de tvaernationale
grupper kan man finde savel tilslutning til som afvisning af samfunds-
strukturen.

Heller ikke denne model er helt dackkende, idet der ikke tages hensyn
til de store indbyrdes forskelle mellem tolkninger, dvs. forst&elser af reli-
gionens indhold blandt de tvaernationale bevagelser, som iser er karak-
teristiske for den muslimske andengeneration, og vi har derfor en tredje
modificeret model, der sewrligt tager hensyn til denne gruppe.

Model for tvaernationale islamformer

Tegning 3: Tvernationale islamformer

Tilslutning til samfundet

Konservativ Liberal
modernisme modernisme

Afvisning af samfundet

Den lodrette akse, som illustrerer religionens funktion, har vi her bi-
beholdt, idet tilslutning til eller afvisning af majoritetssamfundets
grundlag lige s& meget er et tema i de tveernationale bevaegelser. Der er
imidlertid store forskelle i opfattelsen af religionens indhold, nermere
bestemt hvordan aftraditionaliseringsprojektet skal foregd. Vi benytter
her termerne konservativ og liberal modernisme. Den konservative side
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har en tendens til at mene, at den rene islam kan praktiseres ens overalt,
uanset konteksten, og at sikaldt vestlige veerdier underminerer islam.
Man mener at finde ind til essensen af islam ved at spge at imitere Profe-
ten Muhammed s detaljeret s& muligt. Den liberale position er derimod
en kontekstualisering, hvor man seger den rene islam ved at finde de
overordnede principper bag ved Profetens konkrete handlinger, som sd
skal forstas i forhold til det sted og den tid, man lever i. Sdkaldte vestlige
veerdier som demokrati, ligestilling og frihedsrettigheder opfattes som i
virkeligheden islamiske principper. Felles for de to yderpositioner er, at
man i hej grad selv tolker teksterne og i hvert fald ikke foler sig forpligtet
pé tidligere retsleerdes synspunkter. En midtergruppe fastholder imidler-
tid en tilknytning til retsskolerne og den islamiske tolkningstradition og
mener, at de ovrige positioner tolker profetens handlinger overfladisk,
og at de gar for langt i hver sin retning inden for henholdsvis konserva-
tisme og liberalisme. Denne midtergruppe foler sig saledes forpligtet pd
tidligere tolkninger i et vist omfang, da de samtidig er pragmatiske og
forholder sig til det at vaere en minoritet i et ikke-muslimsk samfund.
Disse positioner giver sig bl.a. udslag i, hvordan man markerer islam
udadtil som kultur, dvs. leegger veegt pa islamisk kiededragt, fuidskeeg og
torklede. Ligeledes ses en tendens til at udveelge sit ovrige kulturforbrug
efter “islamiske’ kriterier, f.eks. kan man vere modstander af at lytte til
musik, da det ses som uislamisk. Heroverfor stir den liberale side, som
vi tilsvarende forbinder med, at man ikke i pafaldende grad mener, at
islam skal markeres udadtil. Man gar f.eks. i vestlig kleededragt, lytter
til musik osv. Disse ydre kulturmarkerer skal anvendes som eksempel
i den senere applicering af modellen i forhold til de forskellige tveer-
nationale bevagelser. Det skal de, bade fordi de unge muslimer faktisk
er meget optaget af at diskutere disse markgrer indbyrdes, og samtidig
er markerer sisom terkledet ofte fremtraedende i den offentlige debat
om integration. For vores model geelder det samme som for Jan Hjérpes
oprindelige, nemlig at man kan indplacere de givne positioner ligesom i
et koordinatsystem. Modellen er desuden stadigvak tro mod Jan Hjér-
pes grundprincip om at skelne mellem religionens funktion og indhold.
Hvad angdr funktionen, er denne dimension modificeret i forhold il
holdningen til samfundet, nér man befinder sig i en minoritetssituation.
Hvad angér religionens indhold, er der tale om modernistiske positio-
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ner, der har det tilfelles, at de reagerer imod den etniske og nationalt
betonede islam fra forzldregenerationens hjemlande. Vi har valgt ikke at
lade tilknytningen til retsskoler std som en modsetning til de modernis-
tiske nytolkninger, sidan som det er tilfeldet i Jan Hjarpes oprindelige
model. Det skyldes, at de unges tilknytning til retsskolerne ogsi inde-
berer nytolkninger i forhold til livet i en minoritetssituation, og at ogsd
denne position fungerer som en reaktion mod sdkaldte kulturmuslimer.
Den storste forskel mellem beveagelsernes islamtolkning vedrerer i ste-
det, hvorvidt de unges identitet, rettet mod en abstrakt umma, betyder
en afstandtagen til sdkaldte vestlige veerdier (konservativ modernisme)
eller en integrering og kontekstualisering (liberal modernisme). Model-
len vedrorer sdledes unge religigse muslimers veerdier og holdninger til
politiske og kulturelle forhold og kan derved antages at have implikatio-
ner for politisk og kulturel integration.

Preesentation af de tveernationale bevaegelser

Efter nu at have preasenteret vore analysemodeller, vil vi se narmere pa
de tvaernationale beveaegelser, der er aktive i Danmark. Vi m4 atter under-
strege, at de grupper, vi her beskeeftiger os med, kun teller et lille min-
dretal af den muslimske befolkning — og iseer den muslimske ungdom — i
Danmark. Men antallet er ikke ngdvendigvis afgerende for en bevagelses
indflydelse, og man kan sige, at de unge, der er aktive i bevagelserne,
tilhagrer en religios elite. Det er dem, der gor en indsats for at pavirke
den etablerede islam i Danmark; de udfordrer de religiose magthavere
og skaber pa den mdde en plads til sig selv og deres generation. Desuden
synes de beskrevne tendenser at rakke ud over de unge, der er aktive og
organiserede.*

Nogle af de nzvnte organisationer er strukturerede; andre er mere
lose feellesskaber, f.eks. omkring et website. Vi skal ogsa gentage, at nogle
af de tveernationale bevaegelser i Danmark er afdelinger af transnationale
bevaegelser — dvs. bevaegelser, der gir pd tveers af landegraenser og ikke

30. Bektovic har sdledes fundet nogle af de samme tendenser blandt muslimske gymnasie-
elever generelt. Safet Bektovic, Kulturmoder og religion: Identitetsdannelse blandt kristne og mus-
limske unge, Ksbenhavn 2004.
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er bundet til bestemte lande — mens andre er lokale danske feenomener.”
Der findes en rakke muslimske grupperinger i Danmark, som vi ikke
har medtaget her. Det drejer sig seerligt om disse typer:*

o Indvandrerforeninger. Allerede de tidligste arbejdsindvandrere i slut-
ningen af 60’erne organiserede sig i "fremmedarbejderforeninger’, der
neesten alle var nationalt betingede, en blanding af kulturelle og ind-
vandrerpolitiske foreninger. De er i dag stort set forsvundet, og det var
desuden heller ikke foreninger specifikt for muslimer. Der har gen-
nem &rene veret flere forseg pé at danne egentlige paraplyorganisa-
tioner for at samle indvandrere i Danmark organisatorisk, men ingen
har haft en lang levetid.

«  Nationalt baserede muslimske foreninger. Der findes et antal muslimske
foreninger, der kun eller nasten kun henvender sig til en enkelt natio-
nalitet. Feks. for tyrkere Milli Goriis, der er aktiv i en rackke europzeis-
ke lande, for pakistanere OPSA — Organisationen af Pakistanske Stu-
derende og Akademikere — og den delvist politiske beveegelse Minhaj
ul-Quran. Endelig kan naevnes Det Islamiske Trossamfund, der med
udgangspunkt i en moské i det kebenhavnske nordvestkvarter samier
mange aktiviteter for primaert arabiske muslimer, skont de ogsd til-
treekker mange konvertitter.

Konservative modernister —
afvisende holdning over for samfundssystemet

En gruppe organisationer har en mere eller mindre negativ indstilling til
det danske samfundssystem, i forhold til aktiv deltagelse i det politiske

31. Endelig har vi koncentreret os om sunni-muslimer, hovedstremmen i islam, der pa ver-
densplan omfatter ca. 80% af alle muslimer, og som ogsd i Danmark har en stor talmeassig
overvagt.

32. Under den afsluttende redigering af denne artikel og i kelvandet pd den internationale
krise 1 februar 2006 over de Muhammed-karikaturer, der blev trykt i avisen Jyllands-Posten, er
der desuden opstiet nogle nye muslimske foreninger, der ogsa er tvaernationale. Det geelder The
Network, en forening for muslimske akademikere, og Demokratiske Muslimer, der blev stiftet
p4 initiativ af folketingsmedlemmet Naser Khader. Disse bevacgelser er ikke medtaget, primert
fordi de er s& nye, at det er umuligt at sige preecist, hvad de stdr for, ligesom det er uklart, hvor-
vidt medlemmerne af Demokratiske Muslimer generelt overhovedet er religiese, hvorfor det ikke
giver mening at tale om dem som en del af en vakkelse.
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liv m.m. Vi betegner dem her som konservative modernister — de er alle
negativt indstillede over for politisk integration i Danmark, mens de har
varierende opfattelser af kulturel integration. Det drejer sig om pé den
ene side mindre salafi-grupperinger, pa den anden side om bevagelsen
Hizb ut-Tahrir (befrielsespartiet’).

Salafi-grupperinger

Salafi har i en arrakke veeret en udbredt betegnelse for en opfattelse, der
onsker at reformere religionen ved at vende tilbage til den oprindelige
islam.” De mener, at den rette praksis for muslimer til alle tider er den,
der sds hos Profeten og hans forste efterfolgere, og alle skikke, der senere
er opstdet, er "fornyelser’ eller innovationer’, der betragtes som skadelige
og forbudte. Salafismen — som findes under forskellige betegnelser i alle
islamiske samfund — er generelt modernistisk, i den forstand at den bry-
der med traditionelle tilharsforhold til de ortodokse islamiske retsskoler
og mener, at alle muslimer ved at studere Koranen i princippet er i stand
til at forstd islam. Salafier er steerke modstandere af alt, hvad de anser for
elementer, der er kommet ind i islam siden den forste tid, serligt venera-
tion af grave og helgener, sufisme, fejring af Profetens fodselsdag m.v. Det
betragtes som folkelig overtro. Salafi kan bruges som generel betegnelse
for muslimer, der stér for reformistiske tilgange til islam, der gar ud pa at
‘vende tilbage’ til islams forste tre generationer. I denne betydning omfat-
ter termen en stor del af muslimerne i Danmark.

I en snwvrere betydning bruges begrebet i nutiden om mere decideret
puristiske grupper, der vil efterligne de forste muslimer i alle detaljer og
er modstandere af f.eks. at fejre fodselsdage (ogsé bernefodselsdage), da
de ikke finder beleaeg for det i de relevante islamiske tekster, dvs. Koranen
og hadith. Heraf folger ogsd, at de er sterke modstandere af moderne
vestlig samfundsopfattelse og vestligt demokrati. Hvor de mere traditio-
nelle salafier har gnsket at vaere aktive deltagere i de moderne samfund,
leegger de nye puristiske salafi-grupper afstand til samfundssystemer, som

33. Ordet er en afledning af det arabiske salaf, *forfader’, der blev brugt om de farste tre
generationer af muslimer (Profeten Muhammed og hans feller samt de to efterfolgende gene-
rationer). Den moderne salafisme fores normalt tilbage til den wgyptiske lerde og reformator
Muhammad Abduh (1849-1905) og dennes elev Rashid Rida (1865-1935).
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de mener, er styret af kufr, 'vantro), og ikke bygger pé islam. Dette gelder
for tiden samtlige stater i verden.

I Danmark findes mindre salafi-grupperinger af to lidt forskellige
slags. En gruppe, der er kommet en del i offentlighedens sagelys, bestdr af
militante salafier, der er tiltrukket af en forstdelse af det islamiske begreb
jihad som krig mod ’islams fjender’, f.eks. amerikanere og deres allierede i
Irak. De bliver ofte i muslimske miljoer kaldt jihadier, altsd personer, der
gir ind for (militant) jihad. De er gennemgaende vanskelige at komme i
kontakt med for udenforstdende, men det drejer sig helt overvejende om
unge mennesker, nogle af dem ned til 16-17 ar. Blandt dem findes ogsd et
antal danskere, der er konverteret til islam. Kernen er nogle unge mus-
limer, der tidligere mgdtes regelmaessigt til foredrag i en kebenhavnsk
moské hos en herboende pradikant, der fungerede som inspirator for
gruppen.

Pdinternettetblev disse synspunkter fremfort pd et website kaldet www.
tawhid.dk, drevet af en lps gruppering af salafier. P4 websiden kunne man
tidligere leese citater af Osama bin Laden og lovprisninger af jihad mod
amerikanere og andre vesterleendinge i Mellemgsten. Der fandtes ogsé et
diskussionsforuim, hvor et af de aktive medlemmier gjorde sig bemarke
ved at hylde de terrorbomber, der i juli 2005 draebte mindst 63 menne-
sker i den &gyptiske ferieby Sharm el-Sheikh. Ifplge den pégeeldende var
stedet et legitimt bombemal, fordi det blev frekventeret af israelske og
vestlige turister. Efter disse udtalelser kom der en del opmaerksomhed om
gruppen, og pludselig blev websitet i slutningen af juli 2005 fuldkommen
@ndret. Fra at veere et aktivt site med store meengder tekstfiler og links og
et diskussionsforum blev siden uden varsel forvandlet til et statisk site,
der indeholder forskellige ukontroversielle islamiske beleringer, ligesom
diskussionsforummet ogsd forsvandt. Interessant var det, at et af de mest
aktive medlemmer og ophavsmanden til de opsigtsvaekkende udtalelser
om terrorbomber var en ung dansker, der nogle ér tidligere var konver-
teret til islam,

Selv om dette site helt har @ndret form, er gruppens synspunkter
utvivlsomt ueendrede. Det kan endog meget vel teenkes, at de politiske
begivenheder i verden, saerligt krigen i Irak og den danske deltagelse heri,
kan skubbe flere unge — heriblandt sandsynligvis ogsé konvertitter — over
i de ekstreme synspunkter, som tawhid.dk stod for.
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Det er ikke alle salafier, der er militante og forkeempere for jihad;
en anden lpst organiseret gruppe er mere typisk konservative og kunne
kaldes saudi-salafier. Sddan en gruppe findes eksempelvis i Kgbenhavn,
hvor den har en foredrags- og laesekreds med en anden predikant, men
i samme moské som de netop naevnte jihadi-salafier. En anden gruppe
befinder sig i Odense, hvor den driver websitet www.al-islam.dk, der ho-
vedsageligt bestar af et antal oversatte artikler om forskellige emner, sé-
som islamiske trosprincipper, korrekt udforelse af ritualerne osv., samt en
tilknyttet diskussionsgruppe.*

I modsatning til de ovenneevnte jihadier gar disse ikke ind for vabnet
kamp i Vesten, og de leegger sig snarere op ad den islamfortolkning, der
er geldende i Saudi-Arabien, og som af jihadierne beskyldes for at veere
uislamisk, bl.a. fordi den stotter det saudiske kongedgmme.

Hizb ut-Tahrir

Hizb ut-Tahrir (HT) er en gruppering, som uden tvivl kan kaldes en or-
ganisation — eller et "parti} som de selv opfatter sig som. Hizb ut-Tahrir er
en veritabel transnational bevegelse, en af de mest succesrige af slagsen
inden for islam. Bevaegelsen beskriver sig selv som et politisk parti:

Hizb ut-Tahrir er et politisk parti, hvis ideologi er Islam. Politik er partiets
arbejde, og Islam er dets ideologi. Partiet arbejder iblandt og med den
islamiske ummah (nation) med det formal at f4 ummah til at tage Islam
til sig som sin sag, samt at lede denne til at reetablere Khilafah-staten (ka-
lifatet) og styret med det Allah (swt) har &benbaret, s& de vender tilbage
til eksistens.

Hizb ut-Tahrir er en politisk sammenslutning. Det er hverken en dnde-
lig, akademisk, uddannelsesmaessig eller en velgerende sammenslutning.
Den islamiske idé er sjelen for dens krop, dets fro og dens livshemme-

lighed.*

Trods HTs selvforstdelse som et parti opfylder de dog et antal kriterier for
en religies organisation: De har en felles religios dogmatik, de beskriver

34. I Sverige findes, ligesom i Danmark, ikke nogen effektiv organisering for salafi-grup-
perne. De formentlig smd grupper i Stockholm er aktive p4 internet-sitet www.salafi.se.

35. HTs praesentation af sig selv p& gruppens danske website, http://hizb-ut-tahrir.dk/new/
Besogt 8.1.2006.
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deres mal og aktiviteter i religigse termer, og de har i et vist omfang en
feelles religios praksis. Deres vigtigste mél er genoprettelsen af det islamis-
ke kalifat, der endegyldigt blev afskaffet i Tyrkiet i 1924.%¢ Hizb ut-Tahrir
blev grundlagt i Jerusalem i 1953 af Taqi al-Din an-Nabhani, men har i
lgbet af det halve drhundrede, der er gdet siden, beveaget sig langt ud over
sin oprindelse som en palaestinensisk religios reformbevaegelse. HT har i
dag en global tilstedevaerelse, sarligt i Mellemgsten, Europa og Central-
asien. Det internationale overhoved er bosat i Libanon, men bevaegelsens
hovedkvarter er pA mange mdder Storbritannien, hvor den har en stor
tilhangerskare blandt yngre britiske muslimer med forskellig etnisk bag-
grund.

HT er kontroversielle, ikke kun for deres holdninger, men ogsé for
deres metoder. P4 grund af deres holdninger har de haft megen modvind
i Danmark, iser i store dele af det politiske liv, og flere fremtraedende
politikere har gnsket at forbyde gruppen, da de anser den for farlig. Indtil
nu er det dog lykkedes HT at fastholde, at de er en ikke-voldelig beveegel-
se. Gruppens metoder er ogsd kontroversielle, idet de i mange tilfeelde
optreeder med en aggressiv og insisterende retorik ved offentlige mus-
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offentlige steder pa en meget insisterende méde. Gruppen er en centralis-
tisk og eliteer bevaegelse, der kreaever, at interesserede ngje studerer bevae-
gelsens ’adopterede skrifter’, hovedsageligt forfattet af grundleggeren,
og man maé erklare sig helt enige i synspunkterne, inden man kan blive
fuldt medlem af bevagelsen. Det er en avantgardistisk tankegang, der har
mange ligheder med den leninistiske opfattelse af et revolutionaert parti
som en saerligt skolet avantgarde. Der menes at veere ca. 50 medlemmer i
Danmark og omkring 200 unge, der kommer til studiekredsene uden at

have erkleret sig enige.”” Deres kampagner retter sig seerligt mod *dérlige’

36. Der var ikke tale om et kalifat med reel politisk magt i Tyrkiet. Efter at det oprindelige
arabiske kalifat var gdet under ved mongolernes erobring af Baghdad 11258, og titlen var blevet
overtaget af fatimiderne i Zgypten, antog de osmanniske - tyrkiske — sultaner pa et tidspunkt i
1500-tallet titlen kalif. Det var herefter en titel, der blev baret af den osmanniske sultan som en
yderligere legitimering, indtil republikken blev indfort efter 1. Verdenskrig, og forst sultanatet,
0g 11924 kalifat-institutionen, blev afskaffet af preesident Kemal Atatiirk. HTs model for kalifatet
gér imidlertid entydigt tilbage til de forste fire kaliffer efter Muhammed, 632-660, hvor det isla-
miske samfund stadig blev styret fra Medina.

37. Disse tal stammer fra Malene Grendahl, Torben R, Rasmussen & Kirstine Sinclair, Hizb
ut-Tahrir i Danmark, Arhus 2003.
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eller frafaldne’ muslimer, der beskrives som nzasten alle andre end dem
selv. Bevaegelsen har i en drraekke haft en meget aktiv tilstedeveerelse pd
internettet og har to danske websites: hitp://hizb-ut-tahrir.dk og http://
khilafah.dk.

Konservative modernister og integration

De bevaegelser, som vi her betegner som konservative modernister, har en
negativ indstilling til politisk integration i Danmark og det demokratiske
system generelt. Hertil horer deltagelse i folketings- og kommunalvalg,
som de finder uforenelig med islam, bade hvad angédr opstilling til og
deltagelse i valget. De mener, at demokrati er en form for afgudsdyrkelse,
idet det indeberer, at man folger menneskeskabte love i stedet for Guds
love. Bade salafi-grupperinger og Hizb ut-Tahrir har séledes forud for de
seneste danske valg fort kampagne blandt muslimer med henblik pé at
fa dem til at undlade at deltage. Alle de neevnte grupper opfatter det som
deres hovedformal at arbejde for et kalifat eller en islamisk stat, og de
betragter muslimer, der deltager i den politiske proces, som afgudsdyr-
kere og frafaldne. Hermed er der tale om nytolkninger af, hvad frafald
vil sige, og af jahiliya (Cuvidenhedens tid’) som et eksistentielt fenomen,
der til stadighed skal bekempes, og ikke som en bestemt historisk pe-
riode. Der er tale om modernistiske opfattelser, der kan fores tilbage til
bl.a. den agyptiske forfatter Sayyid Qutb (1906-1966), der blev henrettet
af den agyptiske regering med den begrundelse, at han ville omstyrte
staten. Hvor jahiliya, *uvidenhed, traditionelt har veret brugt om den
for-islamiske kultur i Arabien, udvidede Qutb begrebet kraftigt, s& det
ogsd omfattede nuverende muslimske samfund og deres ledere, der ikke
fulgte den rette islam. Han nytolkede ligeledes begrebet jihad til at blive
en personlig pligt for hver enkelt muslim til at keempe mod uretferdig-
hed og vantro.

For alle tre grupper geelder, at de har meget steerk veegt pd konsadskil-
lelse, men det betyder ikke, at kvinderne holdes i hjemmet; de er derimod
nogle af de mest aktive medlemmer i studiekredse, diskussioner pa inter-

38. Hizb ut-Tahrir har en meget beskeden udbredelse i Sverige; der findes ingen svensk or-
ganisation, og de fa eksisterende medlemmer er tilknyttet HT i Kgbenhavn (personlig oplysning
fra Kirstine Sinclair, 2. 12. 2005).
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nettet og i atholdelse af store konferencer i sportshaller. Ligeledes har alle
grupperne en vis tiltreekningskraft for unge danskere, der er konverteret
eller gnsker at konvertere til islam, og de synes gennemgaende at blive
respekteret i grupperne.

De ’konservative’ grupperinger leegger vaegt pé religinse studier, hvor
den enkelte muslim selv far kontakt med kilderne. Hvor salafi-grupperne
er meget fokuseret pa de traditionelle grundtekster, dvs. Koranen og ha-
dith-samlingerne, har HT opbygget deres egen kanoniske litteratur, der,
ud over Koran og hadith, overvejende bestdr af skrifter af beveegelsens
grundlegger an-Nabhani, som man skal erkleere sig enig med, for man
kan blive medlem. HT opfatter sig selv som dbenlyst i modsatning til
etablerede autoriteter; siledes kritiserer de dbent den gverste sheikh for
det islamiske leerdomsseede al-Azhar i Kairo og har meget lidt tilovers for
Saudi-Arabien og andre muslimske lande med kongedemmer, som de
anser for at veere i modstrid med islam. Saudi-salafier har saudiske lerde
som autoriteter, som f.eks. landets tidligere stormufti Abdul Aziz ibn Baz
(1909-1999), og veerdsatter sdledes traditionel leerdom, men i en form,
hvor man ikke er forpligtet pd de traditionelle retsskoler. Jihadi-salafier
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salafiernes positive syn pé voldelige metoder samt deres stotte til selv-
mordsattentater og drab pd civile. Dette ses som en ugyldig nytolkning,
som uislamisk og som frafald.

De to salafi-grupper forholder sig dog ens til og i modsetningsfor-
hold til HT, hvad angér ydre identitetsmarkerer som kleededragt, kultur-
forbrug og forholdet til ikke-muslimer. Forskellene er umiddelbart syn-
lige, idet salafier f.eks. typisk vil dyrke fuldskaeg for meend, etnisk arabisk
toj bade for mand og kvinder og i nogle tilfxlde nigab, ansigtsslor, for
kvinder,” mens Hizb ut-Tahrirs maend i reglen vil gd i jakkeseet og veere
glatbarberede. Rygning anses desuden for tilladt af HT, mens det anses
for forbudt af salafier, da de mener, at det ikke har noget beleeg i de isla-
miske grundtekster. En anden forskel er, at HT-medlemmer gerne lytter
til musik, mens salafierne anser al musik for uislamisk. Salafier vil siledes

39. Pd en konference arrangeret af unge kvindelige konvertitter i kredsen omkring en ji-
hadi-praedikant i Nerrebrohallen i 2005 bar arranggrerne siledes nigab.
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anklage HT for at efterligne de *vantro’ og have en for vestlig livsstil. De
vil desuden have en tendens til at mene, at man skal efterligne Profeten
i alle detaljer, som f.eks. ved at have henna-rodt fuldskag. Alt, hvad man
er i tvivl om, og som Profeten ikke direkte har anbefalet, skal man som
hovedregel aftholde sig fra, da man risikerer, at det er en fornyelse, og der
er en tendens til segregation ogsé pa det sociale plan, hvor man skal have
s& lidt som overhovedet muligt at gere med ikke-muslimer. HT ere kan
séledes i hojere grad end salafier indgd i sociale ssmmenhange med ikke-
muslimer.

De konservative modernister ser umiddelbart ud til at vaere vanskelige
at integrere i samfundet, da de p4 flere omréder ikke selv gnsker integra-
tion. De vender sig steerkt imod politisk integration, mens de har diverge-
rende opfattelser af kulturel integration, hvilket de bevidst udtrykker med
ydre identitetsmarkerer, sdledes som det er fremgdet. Dette ma primeert
ses som en méde, man kan positionere sig pd indbyrdes i de tvaernatio-
nale bevaegelser, ligesom de forskellige holdninger illustrerer forskellige
syn pa islams indhold og dermed deres forskellige tolkningsmdder. Set
fra aktgrperspektivet leegger de konservativt modernistiske grupper altsd
betydelig afstand til den integrationsproces, der anses for den enskelige i
Danmark. Dette gor de, fordi de ikke accepterer de praeemisser, samfundet
bygger pa. Interessant er det, at man i disse bevaegelser finder et antal
danske konvertitter. For dem er det ikke relevant at tale om integration,
men snarere om en form for selvsegregation. De konservative beveagelser
er transnationalt orienterede, og man kan sige, at der i stedet foregar en
integration til sddanne transnationale grupperinger.

Liberale modernister — tilslutning til samfundssystemet
som foreneligt med islam

Over for de ’konservative’ grupper stir en blandet flok af liberale moder-
nister’. De opfatter ikke det danske majoritetssamfund som jahiliya eller
som dar al-harb (Ckrigens omréde), eller *det ikke-islamiske omrdde’). De
veerdsetter derimod udviklingen i Europa mod en sekularisering af sam-
fundslivet og med sikring af borgerrettigheder og religionsfrihed. Fak-
tisk mener de, at langt flere af de principper, de forstdr som islamiske,
gor sig geldende 1 Furopa end i muslimske lande. Det gxlder retssik-
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kerhed, velfeerd og omfordeling af goder, sundhedssystemer og uddan-
nelsessystemer samt ikke mindst retten til frit at praktisere sin tro. Der
er derfor ikke nogen loyalitetskonflikt mellem identiteten som muslim
og som borger, og de liberale ensker gennemgdende bevidst en politisk
integration. De er ifglge shari’a forpligtet til at yde deres bedste for det
feellesskab, de har valgt at indgé 1. Dette begrundes med, at muslimerne i
Europa, ved at komme hertil, implicit eller eksplicit har indgéet en pagt
med de samfund, de er bosat 1. Situationen sammenlignes til tider med, at
Profeten Muhammed i Mekka og Medina indgik pagter med bade jodiske
og polyteistiske grupper. Disse pagter var muslimerne forpligtede til at
overholde, medmindre de blev brudt af modparten.

Muslimer i Dialog

En af de velkendte liberale grupperinger kaldes Muslimer i Dialog eller
MiD. Denne bevagelse, som er en velorganiseret forening med besty-
relse og arlige generalforsamlinger, opstod i efterdret 2003 ud af resterne
af ungdomsgrupperne fra det tidligere navnte pakistanske Minhaj ul-
Quran. Senere er aktive personer fra andre etniske grupper géet ind i fore-
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ningen, som dermed reelt har faet et tvaere
har nu beveaeget sig helt ud over sit udgangspunkt i det pakistanske miljo
og teeller medlemmer fra mange forskellige etniske baggrunde, herunder

danske konvertitter:

Foreningen henvender sig til alle muslimer, uagtet hvilket etniske tilhors-
forhold man har. Den sgger at opnd sine formal ved at motivere muslimer
til at tilegne sig islamisk viden samt viden om samfundsforholdene, med
henblik pd at udvikle egenskaber som medmenneskelighed og nestekeaer-

lighed — vigtige forudseetninger for en god samfundsborger.*’

Muslimer i Dialog er mere end en rent religios bevaegelse; den kan snarere
betegnes som en interesseorganisation med en felles opfattelse af islam.
Gruppen har i sin levetid organiseret en rackke offentlige foredrag og me-
der, en studietur til Istanbul i fasteméneden m.v., og den har flere gange
gennemfert “islam-kursus’ primert for muslimer, der gerne vil vide mere

40. Ovenstdende er en del af beskrivelsen fra MiDs hjemmeside: www.m-i-d.dk/site/ front-
genvis.asp?id=2. Besagt 7. 1. 2006.
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om religionen. Den samler nu en raekke af de mest aktive personer fra det
liberalt modernistiske muslimske milje i Danmark. Teet pd bevagelsen
ligger ogsd personkredsen bag nogle af de mest fremtreedende internet-
tilstedevaerelser for muslimer i Danmark: websitet www.islam.dk og dis-
kussionsforummet Danmarks Forenede Cybermuslimer (DFC).

Tariga Burhaniya

Sufismen er ikke sterkt repraesenteret i Danmark, men en enkelt velorga-
niseret gruppering findes i Kebenhavnsomradet, nemlig den oprindeligt
sudanesiske Tariga Burhaniya.* Denne sufi-orden opstod i 1930’erne og
var indtil omkring 1980 begranset til Sudan og Agypten, men den er i
lobet af de seneste 25 ar ekspanderet i Europa og resten af verden og er
nu en transnational og transetnisk sufi-beveegelse. Ordenen har i Tysk-
land og andre europwiske lande overvejende vundet tilheengere blandt
konvertitter, med Danmark som en undtagelse. Burhaniya har eksisteret
i Danmark siden ca. 1990 og tiltrackker her forskellige grupper af yngre
muslimske indvandrere, seerligt pakistanere, men ogsd arabere og nogle
fa danske konvertitter.

I nogle 4r foregik ordenens praksis under private former; 11996 lejede
man lokaler i Hvidovre, og i 2003 kunne den danske afdeling kebe en
nedlagt erhvervsejendom i Redovre. Den danske gren har i dag et par
hundrede medlemmer og er organiseret som en forening med bestyrelse
til de administrative opgaver. Den danske afdeling er autonom, hvad an-
gér interne forhold, men alt vedrerende religios praksis er koordineret
med bevagelsens ledelse, der befinder sig i Sudan og i Tyskland. I reli-
gios forstand kan den danske gren ikke veere autonom, idet hele beveaegel-
sen bygger pd personlig initiation til det sudanesiske overhoved samt pa
feelles praksisformer og adferdsregler, der er fastlagt af den oprindelige
grundlaegger.

41, Burhaniya er preesenteret i Seren Lassen, »Tariqa Burhaniya — en transnational sufi-
bevagelse i Danmarke, Religion. Tidsskrift for Religionsleererforeningen for Gymnasiet og HF, nr.
3, 2004, S. 34—44. Der findes ogsd mindre sufi-grupper i Danmark, der knytter sig til Nagshbandi-
ordenen, men deres medlemskreds er nesten udelukkende muslimer med tyrkisk baggrund,
med undtagelse af enkelte konvertitter, der har tyrkiske segtefaller. I Sverige er der en noget
storre sufi-aktivitet, og flere forskellige sufi-ordener er repraesenteret i Sverige, overvejende be-
stdende af muslimer med indvandrerbaggrund. Se Ingvar Svanberg »Alevismen och invandrade

sufiordnar, Bldgul islam? Muslimer i Sverige, red. Ingvar Svanberg & David Westerlund, Nora
1999, 8. 70—79.
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Burhaniya er en religigs organisation, men den fungerer ogsa som so-
cial kontekst, idet bevagelsens arrangementer for det meste frekventeres
af medlemmernes familier. Den religiase praksis er det centrale bindeled
i bevaegelsen; den er kreevende og falder i to typer: a) personlig praksis,
der gdr ud p4, at hvert medlem dagligt leeser eller reciterer religiose sen-
tenser, som Guds navn el.lign., i flere timer, og b) kollektiv praksis, hvor
man medes 1 gruppens bygning en aften om ugen for at udfere sufi-ri-
tualer. Bevaegelsen har i Danmark ikke gjort noget videre for aktivt at
udbrede kendskabet til sin praksis og sege medlemmer. Rekruttering er
hidtil overvejende sket gennem personlige kontakter i muslimske miljger,
og Burhaniya har indtil nu naesten ikke haft nogen offentlig fremtraeden.

Forum for Kritiske Muslimer

Foreningen Forum for Kritiske Muslimer blev stiftet i 2001 af primaert to
initiativtagere: en ung, akademisk uddannet muslimsk kvinde med blan-
det dansk-arabisk baggrund og en dansk, ikke-muslimsk universitetslek-
tor. Foreningen adskiller sig fra de hidtil nsevnte, ved at den har bade
muslimer og ikke-muslimer som medlemmer.*? Trods dette arbejder
foreningen maélbevidst med nytolkning af islam og tilslutter sig eksplicit
den sdkaldte “euro-islam’ og dens mest kendte fortaler Tarig Ramadan.
Foreningen har, iser 1 sine forste ar, atholdt en raekke ambitigse debat-
arrangementer, hvor man har bragt muslimer med forskellig baggrund,
islamforskere og andre, sammen, herunder et offentligt mede med béde
sunni-muslimer og Ahmadiyya-muslimer.*

Kritiske Muslimer er fortalere for en sekulariseret religigsitet og lag-
ger afstand til konservativt-modernistiske tanker om, at islam ikke kan
forenes med vestlige demokratibegreber, som det ses af folgende uddrag
af et ‘manifest’ pd foreningens website, www.kritiskemuslimer.dk:

Det er muligt at veere troende muslimer og hengivne demokrater pd sam-
me tid. Foreningen Kritiske Muslimer er et levende eksempel pa dette. Vi

er demokrater men pnsker ikke at fremstille demokratiet som en ny sand-

42, Desuden er det muligt for muslimer af alle konfessionelle retninger at blive medlem-
mer. Foreningen er sdledes den eneste, hvor Ahmadiyya-muslimer og andre muslimer blandes.

43. Forholdet mellem sunni-muslimer og Ahmadiyya er generelt dérligt, idet sunni-musli-
mer opfatter Ahmadiyya som ikke-muslimer pga. visse elementer i deres dogmatik. Dette gaelder
ogsé blandt muslimer i Danmark.
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hedsideologi. Hvis demokratiet udvikler sig til en ny form for absolutisme
er den jo netop blevet il det, som den oprindeligt reagerede imod. Vi tror
pa at demokratiet skal udvikles konstant hvis det skal kunne bruges aktivt
i kampen for retferdige samfund. Demokrati begrebet er universelt i den
forstand at det ikke er knyttet til en bestemt nationalitet, religion eller
geografisk omrdde. [...] Vi tror pd at Koranen er Guds 8benbarede ord og
det er en vigtig forudsatning for vores liv. Men denne betragtning er irre-
levant i en samfundsmeessig eller politisk kontekst. Her er det veesentlige

hvilke konklusioner man drager af sin tro i praksis.**

Liberale muslimer og integration
De liberale muslimer er kendetegnet ved, at de pé de fleste omrader, frem
for alt det politiske, ensker integration i det danske samfund. Ogsé pa
det kulturelle omréde gnskes generelt en betydeligt storre integration
end hos de konservative grupper. Den sdkaldte ’euro-islam’ har i nogle
ar veeret meget omtalt, ofte forbundet med den i Schweiz bosatte Tariq
Ramadan,® der er en kendt fortaler for nytolkninger af religionen blandt
den muslimske minoritetsbefolkning i Vesteuropa.** T Danmark skelner
muslimer ofte mellem euro-islam og europeeisk islam. Skellet gir pa, om
man principielt er sekularister eller ej. Den forste holdning kendetegner
Forum for Kritiske Muslimer, der arbejder for en universel adskillelse af
religion og politik og som betegner sig selv som den danske udgave af
euro-islam. Andre muslimer af den ’liberalt-modernistiske’ retning, der
har gjort sig geeldende i den offentlige debat, foretraekker at kalde sig
europaiske muslimer, angiveligt for at leegge afstand til euro-islam, som
de forstdr som noget, der skal defineres og patvinges muslimer udefra.
Muligvis er det samtidig for at leegge afstand til Forum for Kritiske Musli-
mer, som de mener, gir for langt i deres nytolkninger. Den officielle hold-
ning, ndr man sperger lederne i Muslimer i Dialog, er, at man ber folge en
retsskole, da det hindrer ekstreme nytolkninger i begge retninger.

I praksis, ved f.eks. undervisningsforleb og debatarrangementer, tyde-

44. www.kritiskemuslimer.dk/formaal.htm. Besagt 8.1.2006.

45. Blandt muslimer i Danmark er den mest leste af Tariq Ramadans beger At vere eu-
ropeeisk muslim, Kebenhavn 2002.

46. Tariq Ramadan benytter imidlertid ikke selv begrebet euro-islam, men taler om at veere
europeisk muslim.
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liggores dette forhold til retsskolerne ikke, men hver underviser taler ud
fra sit eget synspunkt, og resultatet bliver en slags nytolkning, hvor man
benytter forskellige retsskoler og principper for tolkning, alt efter person-
lige preeferencer og emner. Sufi-ordenen Burhaniya har nogle traditiona-
listiske treek, bl.a. falger de alle maliki-retsskolen, men samtidig er deres
deltagelse i bevaegelsen i udpreeget grad et personligt valg — et udtryk for
en modernistisk opfattelse.

Hverken Burhaniya eller Muslimer i Dialog vil afvise det gnskvardige
i en islamisk stat, men det er ikke noget, de prioriterer i deres arbejde,
og de forstir bestemt ikke det samme ved en islamisk stat som HT og
salafier, De vil snarere forstd den som et styre, hvor de religiase princip-
per f.eks. sikrer en mere retfeerdig skonomisk fordeling af goderne, end
det er tilfeeldet i et kapitalistisk system. I praksis er forskellen pa Forum
for Kritiske Muslimer og de europeeiske muslimer neaeppe sé stor, da de
Kritiske Muslimer ganske vist understreger, at religion ikke méa diktere
politik, men omvendt, at man som religios person er personligt motiveret
af sin tro, ogsa hvis man er politiker.

Muslimer i Dialog og Forum for Kritiske Muslimer arbejder meget
bevidst pd at veere offensive og politiske gennem partipolitik, offentlige
debatmeder, pressemeddelelser etc., mens sufi-ordenen Burhaniya ikke
soger at komme 1 offentlighedens segelys, men snarere er koncentrerede
om deres egen udvikling mod Gud og derved ogsd, som de formulerer
det, at blive mere hjelpsomme og tolerante medmennesker.

I forhold til de ydre markerer finder man hos de liberalt-modernis-
tiske grupper en blandet praksis, dvs. bdde markerer som skeeg, jakkeszat,
torkleede og langt har, og der leegges alle steder vaegt p4, at kleededrag-
ten, og ikke mindst terkledet, skal vaere et personligt valg. Hos Musli-
mer i Dialog er tendensen dog, at det ene valg er bedre end det andet.
Dvs., at en kvinde er kommet laengere 1 sin dndelige udvikling, nér hun
beerer torklede. Sddan opfattes det ikke i de andre grupper. I Forum for
Kritiske Muslimer laeses skrifterne siledes, at det ikke er hverken padbudt
eller forbudt at beere torkleede, og at begge dele er lige gode. Hos Burha-
niya er holdningen mere uafklaret. Her kan man mede den holdning, at
torklede er pdbudt, men at man selv skal vaere klar til det forst. Man kan
dog ogsd mede den holdning, at man i virkeligheden helst skal undlade
at beere torklaede for ikke at skille sig ud fra resten af befolkningen. Bur-
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haniya har endvidere den holdning, at meend ikke skal beere fuldskeg;
de fleste medlemmer er glatbarberede, og nogle fa har et lille overskeeg.
Begrundelsen er her bade, at man ikke skal skille sig ud fra resten af det
danske samfund, og at fuldskeeg af mange danskere associeres med eks-
tremistiske muslimske holdninger, som Burhaniya ikke gnsker at vere
forbundet med.

Man kan, som det er fremgaet, derfor ikke slutte, at praktiserende
muslimske kvinder med torklaede automatisk har en afvisende holdning
til det danske samfund, sddan som det ofte fremstilles i den offentlige de-
bat. Man kan sagtens veere meget engageret i sin religion, beere torklede
og andre religiose markerer og samtidig have en liberal islamopfattelse,
hvor man engagerer sig i samfundet.

Sammenfatning — en flertydig integration

Vi har i denne artikel fokuseret pa organiseringen af muslimer i Danmark
i et generationsperspektiv og peget pd en vaekkelse blandt unge muslimer
og en organisering i tveernationale bevagelser. Mens dele af den mus-
limske ungdom séledes betoner deres muslimskhed, er der en tendens
1 den offentlige mediedebat til at betragte religiose muslimer generelt
som fundamentalister og som et integrationsproblem. Problemet er, at
det sjeeldent tydeliggeres, hvad der menes med sével integration som
fundamentalisme. Vi har her foresldet, at man kan opfatte den religigse
vakkelse blandt unge muslimer som et led i en integrationsproces, hvis
man vel at maerke forstdr integration i en multikulturel eller pluralistisk
udgave, i den forstand at der er plads til forskellighed pa det kulturelle
omrédde. Vackkelsen kan sdledes opfattes som en proces fra en traditionel
diaspora-identitet, hvor identiteten i hgj grad er knyttet til et bestemt
hjemland, og til en religigs identitet rettet mod en abstrakt umma, hvil-
ket muligger en afstandtagen til foraldregenerationens selvsegregation
og organisering efter nationalt og etnisk tilhersforhold. Organiseringen
i nye grupperinger muliggor etableringen af nye netveerk, og der fore-
gér sdledes en integration i form af et feellesskab om det at veere mustim
pé tveers af forskellige etniske tilhersforhold, herunder dansk etnicitet.
Medlemmerne af organisationerne, der udger en ofte veluddannet elite,
optrader desuden gennem organisationerne som samtalepartnere for
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politikere og journalister og har derved indflydelse pa den offentlige de-
bat og pé dagsordenen for islam i Danmark. I vores forstdelse har inte-
gration pd det strukturelle plan forst og fremmest at gore med systemet
og de rettigheder, der herfra gives minoriteten. Man kan dog sige, at or-
ganisationerne kan fungere som en strategi for reelt at opnéd de formelle
rettigheder, man har i samfundet, og at den dermed far implikationer for
strukturel integration.

I nogle tilfeelde betyder tilknytningen til umma en afvisning af sam-
fundssystemet og i mere eller mindre grad ogsa til det kulturelle og so-
ciale fzllesskab med majoritetsbefolkningen. Det er sdledes muligt at
vare integreret i samfundet strukturelt, ved at man felger spillereglerne
og overholder landets love, men ikke politisk og kulturelt. I andre til-
felde betyder tilknytningen til umma netop en vaegt pd aktiv deltagelse
i samfundet, bade pd det politiske og kulturelle plan. Vi har sdledes ar-
gumenteret for, at det er nedvendigt at skelne mellem forskellige slags
religizse muslimer, og for, at man ikke blot kan stille dem op som fun-
damentalister i et modsetningsforhold til sdkaldte ‘'moderate muslimer’
eller "kulturmuslimer’. Aktgrerne i de tvaernationale bevaegelser markerer
deres identitet som religigse og er i denne betydning alle ftundamentalis-
ter. Vi har derfor foresldet, at man skelner mellem religionens indhold og
funktion. Mht. til religionens indhold giver det ikke mening at inddele
muslimer efter, hvorvidt de opfatter Koranen som Guds &benbarede ord
eller ¢j, da dette er et grundlaeggende dogme. Skillelinjerne gar snarere
efter, hvordan man fortolker Koranen og andre grundlaggende skrifter.
Her kan man pege pa et skel mellem traditionalister og modernister. Vi
har gjort opmeerksom p4, at der findes mindst lige s& store skel mellem
det, vi har kaldt for henholdsvis konservative og liberale modernister. Vi
har desuden argumenteret for, at de unge 1 tvaernationale beveegelser alle
er modernister, som pd forskellig vis forholder sig til det at veere i en mi-
noritetssituation. De unge vakte er modernister, ikke kun i modsztning
til traditionalister, men i hgjere grad i forhold til forzldregenerationens
generelt mere etniske og nationale former for islam.

De modernistiske tolkninger giver i hejere grad mulighed for at for-
holde sig til den minoritetssituation, man i Vesten befinder sig i. Man kan
her enten have en afvisende holdning til social og kulturel integration, sa-
dan som man ser det hos de konservative modernister, der generelt anser

233



SOREN CHR. LASSEN & KATE @STERGAARD

omgivelserne for en fare og sakaldte vestlige veerdier som uforenelige med
islam. For de liberale modernister geelder, at de betoner deres muslimske
identitet og dermed skiller sig kulturelt ud fra majoriteten, samtidig med
at de finder mange af de vestlige veerdier fuldt forenelige med islamiske
veerdier.

En anden skillelinje gelder religionens funktion, hvor man kan skelne
mellem sekularister og islamister, hvad angér synet p4, hvor meget islam
skal fylde i samfundet. Her har vi argumenteret for, at det veesentlige skel
i minoritetskontekster som i Danmark snarere er, hvordan man forhol-
der sig til majoritetssamfundet, hvor man kan tale om enten afvisning
eller tilslutning. Dette skel er stort set sammenfaldende med, om man er
konservativ eller liberal modernist. Hvorvidt man afviser eller tilslutter
sig majoritetens samfundsmodel athenger imidlertid ikke af, om man
generelt er sekularist eller islamist. Blandt de liberale modernister fin-
des sdledes bade aktorer, der principielt er sekularister og mener, at islam
ikke skal blandes med politik, og aktgrer, der mener at en islamisk styre-
form er gnskverdig, samtidig med at de i minoritetssituationen slutter
op om samfundet, de bor i. Dette er ikke modstridende positioner, da
en islamisk styreform netop betyder noget ganske andet for de liberale
modernister end for de konservative. De liberale modernister opfatter sa-
ledes en islamisk stat som en styreform, der hviler p4 mange af de samme
grundprincipper som vestlige samfund, sdésom demokrati, retssikkerhed,
menneskerettigheder, frihedsrettigheder etc.

Der opstdr ofte misforstdelser i den offentlige debat om muslimers
loyalitet over for det danske samfund, og en tilbagevendende konflikt geel-
der spergsmaélet om shari’a. Det er en ofte fremfort kritik mod muslimer i
Danmark, at de ’i virkeligheden’ vil indfore en islamisk stat, og at de ikke
vil g& ind pd, at Grundloven stdr over shari’a. Denne undersogelse har
vist, at tingene er mere sammensatte: Lidt firkantet udtrykt stdr pa den
ene side de konservative modernister. De har som gnskem4l indferelsen
af et islamisk styre, der ikke harmonerer med vestlige demokratibegreber,
men samtidig anvender de til dels den demokratiske proces til at fremme
deres sag. De star saledes pa linje med radikalt oppositionelle og antipar-
lamentariske smagrupper, som i forvejen fandtes i det danske samfund.
Man kunne endog fremfore, at samfundssystemet kan have gavn af at
blive udfordret af staerkt kritiske beveegelser, som setter dets grundveer-

234



Tveernationale beveegelser blandt muslimer i Danmark

dier til debat. I den anden ende af spektret og i midten finder vi de libe-
rale modernister og i evrigt den muslimske "hovedstrem’. De bliver under-
tiden misteenkeliggjort, fordi de ikke vil tage afstand fra shari’a, men som
vi har vist, synes deres islamiske idealsamfund i hej grad at bygge pa alle-
rede eksisterende ’vestlige’ veerdier. Det faktum, at de deltager aktivt i den
demokratiske proces, burde kunne afvaerge denne kritik.

Det er en velkendt antagelse i integrationsforskningen, at politisk in-
tegration af indvandrere er ngdvendig og enskelig.”” Her stdr vi over for
nogle grupper, der ikke gnsker politisk integration, selv om de har mu-
ligheden, herunder danske konvertitter, der segregerer sig politisk. End-
videre har vi set, at den kulturelle integration er den mest flertydige. Hvor
mange mener at kunne aflese graden af integration som en helhed af
kulturelle markerer, ser man, at disse i lige s& hoj grad tjener til at mar-
kere holdninger over for andre muslimske grupper. Ndr man i den offent-
lige debat taler om fundamentalister over én kam, overser man séledes,
at man sagtens kan veere religios og vise dette med ydre markerer som
torklaede; man kan ogs3 argumentere med henvisning til religiose skrifter
og mene, at islam i princippet er altomfattende og saledes ogsd vedrerer
samfundet, og samtidig tilslutte sig majoritetens samfundsopfattelse og
sakaldte vestlige veerdier. Lidt provokerende udtrykt har vi argumenteret
for, at fundamentalister — i visse udgaver — faktisk kan og vil integreres.

Summary

Cross-national movements among Muslims in Denmark

The article aims to describe and analyse the rise of cross-national
religious movements among young Muslims in Denmark, and relate
them to the process of integration into Danish society. After observing
that the number of cross-national movements seems to be increasing,
the authors discuss this tendency as a form of integration. As they are a
motion away from traditional, ethnic or nationally centred Islam, towards
new de-traditionalized interpretations, the movements are an expression
of young Muslims’ break with their parents’ countries of origin and a
search for new Danish or Western Muslim identities. The authors then

47. Se f.eks. Lise Togeby, Fra fremmedarbejdere til etniske minoriteter, Arhus 2003, s. 264.
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discuss the various forms of integration in the literature and settle for
a distinction between structural, political and cultural integration. The
issue of terminology of Islamic positions or viewpoints is contested; the
authors point out that the dichotomization between fundamentalist and
moderate Muslims current in Denmark is insufficient, and in particular
fundamentalism is an unclear term. Building on a graphic model borrowed
from Jan Hjarpe, a couple of new models are developed, in order to be
more suited to analyse the views of the interpretation of Islam and the
role of religion in society found among young Muslims. A presentation
of cross-national Islamic movements in Denmark follows, building on
the authors own research. It is found that they can mainly be classified
as conservative or liberal modernists. After the presentations, the authors
discuss the attitudes to integration among the movements, where it is
shown that visible cultural symbols, such as headscarves and Arabic dress,
often serve more as elements of the internal discussion among Muslims
than as a statement to outsiders. Finally, a conclusion summarizes the
article and contends that outward signs of attachment to Islam cannot
be taken as indicating the degree of integration into Danish society. It is
found that certain groups refuse political integration in spite of having
the option, whereas others combine their religious identity as Muslims
with a stress on participation in society and a valuation of the democratic
processes.
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