INVANDRARE
QCH INTEGRATION
I DANMARK
OCH SVERIGE

Resd, 7
& Lins

Aje Carlbom
"Méngkulturalismen och den politiska mobiliseringen av Islam"

ur

Bortom stereotyperna? Invandrare och integration i Danmark och Sverige
(2006)

Serie: Centrum for Danmarksstudier nr 12, ISSN: 1651-775X

Upplaga for elektronisk publicering for forsknings-, utbildnings- och
biblioteksverksamhet och ej for kommersiella &ndamal.
Publicerad med tillstand fran Makadam forlag.

Tryckt utgéva finns i bokhandeln:

ISBN 978-91-7061-026-4
Makadam forlag, Goteborg & Stockholm
www.makadambok.se

Edition to be published electronically for research, educational and
library needs and not for commercial purposes.
Published by permission from Makadam Publishers.

A printed version is available through book stores:

ISBN 978-91-7061-026-4
Makadam Publishers, Goteborg & Stockholm, Sweden
www.makadambok.se

QOO0

Denna Creative Common-licens betyder att du som anvander verket maste erkdnna
ovanstaende som upphovspersoner; att spridning av texten ar tilldten, men endast
iicke-kommersiella sammanhang; att verket inte far bearbetas.




MANGKULTURALISMEN
OCH DEN POLITISKA
MOBILISERINGEN AV ISLAM

Aje Carlbom

Observation has allowed [anthropologists] to [see] [...] that »things
could always be different«, and causes us to beware of well-intended
generalising schemes that are not grounded in specified populations in
defined circumstances. We are thus more likely to be critics than architects
of grand theory. This often assigns to us the unwelcome yet vitally needed
role of questioning the certainties of others, both social scientists and

policy makers.!

En skillnad mellan den danska och svenska diskussionen om det méng-
kulturella samhallet 4r fragan om politisk islam, eller islamism, som det
ocksé kallas. I Danmark har politisk islam utgjort ett tema f6r offentlig
diskussion och debatt i flera dr. I Sverige 4r politisk islam — som empiriskt
existerande foreteelse inom ramen f6r den svenska nationalstatens gran-
ser — ett av de fenomen som i ménga &r utelimnats ur diskussionen om
invandring och globalisering. Aven om det under senare tid har vickts
en debatt om den islamistiska verksamheten i svenska fororter dr det ett
fenomen som 4r placerat under rubriken politiskt kinsligt omrade.? Isla-
mism har forvisso ndmnts av vissa forskare, men bara i forbigdende och

1. Eric R. Wolf, »Anthropology Among the Powers«, Social Anthropology, nr 7, 2, 1999, s.
121-134. Citat s. 132.

2. Se Mohamed Omar & Salam Karam, »Terrorister rekryteras med stipendier«, Aftonblader
20.7 2005 och Alan Desiwar, »Islamisterna fir oss att fly fororten«, Expressen 19.11 2005. Bida
inldggen diskuterar politisk islam i Stockholms fororter, men fenomenet dr naturligtvis ocksd
madrkbart i Géteborg och Malmé.

26
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infogat i en ideologisk héllning dédr den primaéra avsikten varit att ofarlig-
gora, snarare 4n att forstd, vilken roll politisk-religiosa aktivister intar i
forhallande till andra muslimer och det svenska majoritetssamhallet.

En huvudpoing i den hir artikeln dr att oviljan att diskutera islamism
kan f& en mingd negativa ideologiska och sociala konsekvenser. Bland
annat riskerar man, som Bassam Tibi pdpekat, att oreflekterat ge legiti-
mitet at patriarkala ledare och deras ambitioner att etablera en muslimsk
enklav eller ett parallellt samhalle i samhallet som organiseras i enlighet
med Koranen och sunna.® Féljden av detta ir att de svagaste i samhil-
let, muslimska kvinnor, barn och ungdomar, sannolikt gér en onddigt
svér integrationsprocess till motes. Islamister utgér ocksd den mest akti-
va gruppen av troende som #r inblandade i att ldgga grunden f6r islams
position i det framtida Europa. Enligt en bedémare som John L. Esposito
kommer antalet muslimer i Europa att overstiga antalet icke-muslimer
runt 2050 — kanske tidigare i vissa storstiader.? For att forsta de utmaningar
den sekuldra nationalstaten stdr infor 4r det sdledes noédvéndigt att for-
djupa sig i vilken typ av aktorer som 4r drivande i de sociala och politiska
forandringar som pdgér. Under senare ar har tanken pd att islam maéste
accepteras som en del av Europa vuxit sig allt starkare i vissa sociala skikt
~ sirskilt bland progressiva forfattare och politiker pa vinsterkanten. Ett
argument i den har artikeln 4r dock att det inte handlar sa mycket om att
acceptera islam i allminhet som abstrakt symboliskt system eller virlds-
bild. Fragan 4r snarare vilken religids tolkning som 4&r, eller kommer att
bli, hegemonisk. Vilken grupp inom gruppen ska stat(erna) stédja i arbe-
tet med att erkdnna »islam«? '

Att gora islamism till ett kunskapsobjekt dr problematiskt i den poli-
tiska kontext som préglar det samtida Sverige, dven om situationen har
forandrats en del av de senaste drens terrordad. Som fenomen &r islamis-
men omgirdad av en mingd olika typer av globala hindelser och politis-
ka intressen som tar sig in i tolkningarna av fenomenet. Att fokusera po-

3. Bassam Tibi, »Muslim Migrants in Europe: Between Euro-Islam and Ghettoizationg,
Muslim Europe or Euro-Islam: Politics, Culture, and Citizenship in the Age of Globalization, red.
Nezar AlSayyad, Boston 2002.

4. John L. Esposito, »Modernizing Islam and Re-Islamization in Global Perspective«, Mo-
dernizing Islam: Religion in the Public Sphere in the Middle East and Europe, red. John L. Esposito
& Frangois Burgat, New Brunswick, NJ 2003.
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litisk islam innebér att man tvingas forhalla sig till ideologiska strukturer,
eller tankemonster, som dominerat tdnkandet (i den svenska national-
staten) kring globaliseringen de senaste decennierna. Hir har vi diskus-
sionen kring »the clash of civilisations« och islam som den »grona« fara
som eftertritt kalla krigets »roda« hot. Islam i allmidnhet och islamism
i synnerhet ingdr ocksa i den nationella debatten om islamofobi, fraim-
lingsfientlighet, kulturrasism och det faktum att islamism ofta associeras
med militanta politiska aktioner. Ett vanligt sitt att avfirda en diskus-
sion om islamism i Sverige (och forvisso dven i Danmark) dr att hdnvisa
till risken for »demonisering« av alla muslimer eller att man »legitime-
rar« hdgernationalisternas alltigenom negativa synsitt pd religionen och
dess anhdngare. Genom att diskutera islamismen som en del av islams
mdéngfald 4r det dock mojligt att komma forbi de virsta stereotyperna
om muslimer och dessutom skaffa sig insikter i vilket ansvar islamister
sjdlva har nar det géller konstruktionen av stereotyper kring frdgan om
vad en muslim &r.

Vissa skulle nog vilja invinda mot detta pdstdende och hivda att fors-
kare i Sverige (och i Danmark) i ménga dr diskuterat islams heterogenitet.
Det stimmer, men det 4r generellt en heterogenitet som (i Sverige) inte
omfattar islamism. Svenska forskare har belyst ett flertal av de rorelser
som dr verksamma i islams namn och diskuterat olika former av religio-
sitet hos dem som kallar sig muslimer. Nér det giller frigan om religitsa
rdttigheter har man dock fallit tillbaka p& samma typ av essentialistiska
och homogeniserande definition som anvinds av de islamister som ir
verksamma med att forséka oppna offentligheten for islam. All skuld kan
inte ldggas pa majoritetssamhallet, som progressiva akademiker och po-
litiker ofta pdstar, for den islamofobi som idag grasserar i virlden. En
avsevird del av ansvaret f6r den negativa bilden av islam och muslimer
mdste ocksa tillskrivas de islamister som varit verksamma de senaste de-
cennierna med att fora fram islam som l9sningen pa alla sociala problem.
Sarskilt patagligt ar det att islamister i Mellangstern bidragit till att skapa
ett obehag kring islam i Europa. Men dven religiosa aktorer i olika euro-
peiska nationalstater har bidragit till att manga européer dr tveksamma
infor muslimer och islam.
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Politisk islam

Vad islamism dr, hur det ska definieras, 4r en frdga som ofta har vickts
ndr jag vid olika tillfillen foreldst offentligt om min doktorsavhandling.
Det dr mojligt att betona olika aspekter av fenomenet. Jan Hjirpe har,
exempelvis, fort fram att islamism handlar om ett dvertagande av stats-
makten och om att religiosa aktivister har f6r avsikt att islamisera sam-
hallet »ovanifrdn«.® Det synsitt som organiserar forhallningssittet i den
har artikeln skiljer sig fran Hjdrpes perspektiv i det att islamism ocksd kan
handla om att arbeta for en islamisering »underifrdn«: att man pé olika
sitt forsoker sprida islam genom att bearbeta individens medvetande. Ja-
nine A. Clark har definierat termen islamism pd ett sitt som jag till fullo
instimmer med:

I define an Islamist activist, or »Islamist«, as a Muslim who attempts to re-
Islamize society by encouraging individuals to practice Islam in daily life
and to bridge the perceived gap between religious discourse and practical
realities. He or she is a Muslim who seeks to actively extend and apply
Islam beyond what is commonly regarded in liberal political thought as
the private realm and into the public realm. In doing so, Islamic activism
(Islamism) promotes the idea of regarding Islam as a complete system, a
body of ideas, values, beliefs, and practices encompassing all spheres of

life.

Den hir definitionen 4r anviandbar om man vill forst8 det politiska arbete
som genomfors av islamister verksamma i Europa. Verksamheten hér ér
inte i forsta hand inriktad pa att forsoka gora revolution genom att ta

serad vid att re-islamisera mus-

Gver staten. Aktiviteten 4r istillet fola
limska individer och att islamisera den sekulira offentligheten genom att
arbeta for ett erkdnnande av islam. En av fordelarna med den hir defi-
nitionen 4r att den beskriver dem som #r politiskt aktiva for islam som
aktorer istillet for att reducera dem till offer som bara reagerar p& vad
Europa, vistvirlden eller »majoritetssamhillet« gor. Vare sig vi vill accep-

tera det eller inte, finns det manniskor i Sverige och annorstides som
5. Jan Hjérpe, »Political Islam in Sweden: Integration and Deterrence«, Transnational Politi-
cal Islam: Religion, Ideology and Power, red. Azza Karam, London 2004, s. s8—79.
6. Janine A. Clark, Islam, Charity, and Activism: Middle Class Networks and Social Welfare in
Egypt, Jordan and Yemen, Bloomington 2003, s. 14.
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anser att [6sningen pé alla problem finns att hitta i istam — ett trossystem
som av islamister betraktas som overligset alla andra ldror, sekuldra eller
religitsa. Typiskt for den islamistiska mittfaran i exempelvis Egypten ar
att definiera visterlindsk kultur som det stora hotet och samtidigt lyfta
fram islam som rdddningen for alla muslimer.

Ett problem i den allméinna politiska debatten i Sverige &r att termen
»islamism« enbart verkar associeras med extremism, militant verksamhet
eller religios radikalism. Vi kan till exempel se detta i den interpellations-
debatt som #gde rum den 28 november 2005 mellan Ewa Bjorling (m)
och statsrddet Jens Orback (s).” Den overgripande frdga som formulera-
des hiir handlade om vad regeringen gor for att »motverka att islamistiska
krafter fir fotfdste i Sverige?« Diskussionen priglades av att de tvé kon-
trahenterna forestiller sig att det finns tvd olika typer av »muslimer«. A
ena sidan att det finns »manniskor som &r beredda att i islams namn begé
olika v&ldshandlingar (islamister) och 4 andra sidan den 6vervildigande
majoritet av muslimer for vilka sddana handlingar med sjalvklarhet ar
oacceptabla (muslimer)«.® Det 4r forenat med sdval politiska som sociala
problem att forestilla sig muslimsk identitet pd ett s pass férenklat sitt.
En foljd av denna forestillningsvirld 4r att de moderata/konservativa is-
lamisterna och deras forh&liningssitt till »integration« hélls i skymundan.
Detta kan visa sig vara allvarligt for nationalstaten pé ldngre sikt eftersom
dessa aktérer har som en av sina frimsta malsdttningar att separera mus-
limer frén icke-muslimer i en islamiskt organiserad offentlighet.

I den sambhillsvetenskapliga litteraturen finns ett flertal olika termer
for att beskriva de religiosa skillnaderna mellan individer och grupper
som anvinder ordet »muslim« i sin sjdlvidentifikation. Det finns inte
utrymme att ge en fullodig beskrivning av detta komplicerade omra-
de hir, men man kan i alla fall dra slutsatsen att det rdder konsensus
bland forskare om att den muslimska »gruppen« priglas av en omfat-
tande splittring i frigor som har att gora med religionens roll i individens
och samhillets liv. Detta har bland annat visat sig i debatten i samband
med Jyllands-Postens nidbilder av profeten Muhammed, dédr savil seku-
lariserade som praktiserande muslimer uttalat sig om yttrandefrihetens

7. Interpellation 2005/06:142 av Ewa Bjoérling (m) till statsréddet Jens Orback (s).
8. Orback, anf. 118.
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grinser, tolerans och annat. Nir det specifikt giller islamistiska grupper
utgor dessa generellt en minoritet inom minoriteten. Islamisterna bildar
en speciell kategori i forhallande till alla andra muslimer. Denna minori-
tet dr emellertid ocksd fragmenterad i olika enheter. Férenklat kan man
tala om att det existerar tre olika ideologiska tendenser bland islamister,
nimligen moderata, konservativa och radikala grupper. Mélsittningen
for dessa tre grupperingar dr densamma: att arbeta for ett inforande av
den islamiska kunskapstraditionens signs and symbols i samhillets privata
och offentliga sfir. Tendenserna skiljer sig ddremot &t vad giller val av
politisk metod. De radikala kan tinka sig att anvinda militanta medel for
att dstadkomma politisk och social f6rindring. De moderata och kon-
servativa avfirdar detta och foredrar demokratiska, det vill sdga, verbala
och sociala metoder (argumentation och etablering av politiska/sociala
nitverk).

Den svenska situationen priglas av att de moderata och konservativa
islamisterna betraktas som icke-existerande, som referatet fran interpel-
lationsdebatten ovan visar. I och med att islamism #r synonymt med ex-
tremism (vdpnat vdld) blir det mojligt att betrakta alla andra muslimer
som politiskt neutrala aktorer som representerar en islamisk livsstil vil-
ken-som-helst. I Regeringens rad for kontakt med trossamfund, exempel-
vis, representeras islam av ingenjéren Mahmoud Aldebe och sekreteraren
Helena Benaouda.® Dessa tvé dr verksamma inom ramen for den stora
moskén vid Medborgarplatsen i Stockholm, en moské dir flera av fore-
trddarna dr kinda for att std ideologiskt nira det moderat-konservativa
islamistiska partiet Muslimska Brodraskapets synsitt. Aldebe har i manga
dr arbetat politiskt for islam utifrdn moderat-konservativa utgdngspunk-
ter och han stdr som medforfattare till en skrift (vilken diskuteras lingre
fram i den hir artikeln) som bestdr av propaganda som framstillts av
konservativa islamister i Saudiarabien. Orback betraktar de tva represen-
tanterna som »foretrddare [...] for muslimer«.!® Det finns inget egen-
virde i att lyfta fram den konservativa islamismen; problemet 4r att det
réder oklarheter i hur representativt detta perspektiv ir sett i forhallande
till alla andra som kallar sig muslimer. Dessutom bér det rdda 6ppenhet

9. For en fullstindig forteckning éver Trossamfundsridets ssmmansittning, se Pressmed-
delande fran Kulturdepartementet 4.3 2003. Kan laddas ner fran www.regeringen.se.
10. Orback, anf. 118.
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kring vilka som representerar vad i ett demokratiskt samhille och vilka
intressen de har for handen. En aspekt av de radikala islamisternas fram-
fart i varlden 4r att deras extremism tycks gynna inflytandet f6r moderat-
konservativa islamistiska grupper. Regeringar behover representanter for
olika intressen att fora dialog med. I Sverige, och pé andra platser, har
detta inneburit att man vént sig till de konservativa islamisterna som i
ménga 4r arbetat pé att erhalla tolkningsforetrade kring fragor som har
att gora med islam och integration. Denna relation har i hog utstrackning
mojliggjorts av mangkulturalismen som bidragit till att det etablerats en
social och politisk kontext ddr kulturella och religisa skillnader mellan
minniskor utgjort fokus. Det dr denna ideologi och dess problem nésta
avsnitt ska behandla.

Problemet med mdngkulturalismen

En typ av ideologisk struktur som varit sdrskilt pataglig i Sverige, som
man tvingas férhélla sig till vid en diskussion om islam/islamism, &r
mdngkulturalismen. Den tankestruktur som erbjuds av denna -ism ver-
kar vara betydligt mer utbredd i Sverige 4n i grannlandet Danmark. In-
ternationellt har mangkulturalismen varit foremal for en kritisk diskus-
sion, medan den i Sverige utgor statsbirande ideologi i frigor som har att
gora med organisationen av det méngkulturella samhallet. Den svenska
offentligheten genomsyras idag av ett mangkulturalistiskt tdnkande dédr
kulturell pluralism utgoér en (dtminstone pd pappret) malsittning for
alla offentliga verksamheter. Frin regeringskansliet och nerdt betraktar
man kultarella skillnader som en for landet kompetenshojande aspekt.
I Regeringskansliets handlingsplan for att »frimja etnisk och kultarell
mangfald« fér man fram utlindsk bakgrund som ett tillrackligt skal for
att invandrare ska bidra till en »kvalitets- och kompetenshojning« om de
ges mojlighet att delta i styret av landet.”

Méngkulturalismen 4r en, i likhet med andra politiska ideologier,
ideologi for politisk forandring. Detta 4r tydligt i Sverige ddr det mang-
kulturella samhallet inte enbart betraktas som ett tillstand eller en kon-

11. Se Handlingsplan for att friimja etnisk och kulturell mdngfald i regeringskansliet pd www.
fa.regeringen.se, www.kultur.regeringen.se eller bestill foldern via telefon 08-405 10 0.
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sekvens av invandringen. Har finns ocksd en aktiv vilja hos intellektuella
och politiskt verksamma att fordndra och omforma samhillet: det ar
en malsittning i sig att gora Sverige till ett land préglat av etnisk och
kulturell mangfald. T min doktorsavhandling argumenterade jag for att
méngkulturalismen (i Sverige) utgér ett intellektuellt hinder for att forsta
viktiga kulturella och sociala fenomen som ingar i det vi till vardags kallar
for integrationsproblemet.’? Méngkulturalismen »mystifierar« fenomen
som kultur och religion snarare dn att dess idéer och ideal bidrar till att
belysa for integrationen centrala kunskapsomraden. Grunden for hur ett
méngkulturalistiskt synsitt beslgjar blicken sammanfattades vil av Te-
rence Turner for drygt tio dr sedan nir han sammanstillde foljande lista
av problem. Méngkulturalismen, menar Turner,

[...] risks essentializing the idea of culture as the property of an ethnic
group or race; it risks reifying cultures as separate entities by overemphasi-
zing their boundedness and mutual distinctness; it risks overemphasizing
the internal homogeneity of cultures in terms that potentially legitimize
repressive demands for communal conformity; and by treating cultures
as badges of group identity, it tends to fetishize them in ways that put
them beyond the reach of critical analysis — and thus of anthropology."

Den svenska mdngkulturalismen lever i princip upp till samtliga pro-
blem som presenteras av Turner. Typiskt for den svenska hallningen &r
att tdnka i termer av att etniska grupper besitter sarpriglade kulturer och
att dessa utgdr homogena, vil avgriansade, fenomen. Som Marjut Antto-
nen konstaterat nir det giller politiseringen av etnicitet och kultur, 4r det
vanligt i Sverige att tjinsteman och folk i allmédnhet anvinder en essen-
tialistisk och reifierad forstdelse av vad »kultur« dr for nagonting. I den
generella diskussionen, podngterar Anttonen, dr kultur forvandlat till ett
objekt med en inneboende handlingskraft utanfér manniskors paverkan;
kultur betraktas i termer av ndgonting som »dr« snarare 4n ndgot min-
niskor »gor«.!* Inbyggt i den essentialistiska definitionen ligger, som Unni

12, Aje Carlbom, The Imagined versus The Real Other. Multiculturalism and the Representa-
tion of Muslims in Sweden, Lund 2003.

13. Terence Turner, »Anthropology and Multiculturalisme, Cultural Anthropology, vol. 8, nr
4,1994, $. 411—429. Citat s. 412.

14. Marjut Anttonen, »The Politization of the Concepts of Culture and Ethnicity«, Pro Eth-
nologia 15, 2003, s. 49—65.
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Wikan visat, en rasistisk idé ddr den Andres individualitet och moraliska
brister och fortjanster forsvinner bakom forestillningar om att kultur de-
terminerar olika handlingsmonster,!®

Kritiska perspektiv

Forskare utanfor Skandinavien har dven formulerat andra typer av kritik
mot det krav pd »tolerans« av kulturella skillnader som ligger inbyggt i
mangkulturalismen. Clare Beckett och Marie Macey argumenterar exem-
pelvis for att ideologins krav pé tolerans for kulturella skillnader bidrar
till att uppritthalla kvinnofortryck i vissa grupper.'® Sirskilt patagligt ar
detta, menar de, ndr det giller muslimer. Manligt vald inom familjen,
tvédngsiktenskap och fortryck av homosexuella 4r exempel pd problem
som enligt Beckett och Macey kan uppritthallas av méngkulturalismen.
En anledning till detta 4r den »conspiracy of silence« som uppstatt i sam-
band med mangkulturalismens uppmuntrande av ett konsultativt sam-
arbete mellan etniska/religiosa ledare, manliga akademiker, tjainsteman,
staten och antirasistiska organisationer. Samma typ av kritik har ocksd
formulerats av Susan Moller Okin, som argumenterat for att det i regel
ar de patriarkala tolkningarna av kultur som ges foretride eftersom de
aktorer som representerar kulturella skillnader utgors av »minoritetens«
manliga elit.”” Detta ar, som vi kommer att se ldngre fram i texten, typiskt
for representationen av islam. Det 4r manliga islamister som intar tolk-
ningsforetrade i religiosa fragor.

Slavoj Zizeks kritik av méngkulturalismen #r formulerad pi ett an-
norlunda sitt."® En av hans podnger dr att ideologin bygger pa en »falsk«
tolerans for kulturella skillnader. Méngkulturalister hyllar i regel virdet
av en forestilld, snarare 4n en reell, annorlundahet. $4 linge den Andre
praktiserar kulturella skillnader som harmonierar med hur visterlin-
ningar forestiller sig, eller fantiserar om, kulturella skillnader (exempel-
vis att man i andra delar av virlden lever mer i harmoni med naturen, att

15. Unni Wikan, Generous Betrayal, Chicago 2002.

16. Clare Beckett & Marie Macey, »Race, gender and sexuality: The Oppression of Multicul-
turalisme, Wosmen’s Studies International Forum, vol. 24, 0r 3-4, s. 309-319.

17. Susan Moller Okin, »Feminism and Multiculturalism: Some Tensions, Etfiics, vol. 8, nr
4, 1998, 5. 661-684. P& The Scholarly Journal Archive, www.jstor.org, hittas artikeln pd namnet
Miller Okin.

18. Slavoj Zizek, The Ticklish Subject. The Absent Centre of Political Ontology, London 1999.
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familjernas gemenskap ir storre eller, som i fallet med islam, att musli-
mer virdesitter andliga virden mer 4n rationella visterlanningar) sa gar
det bra. Men nér det visar sig att familjen dr organiserad enligt patriarkala
normer dir det faller p4 mannens lott att med auktoritdra medel uppratt-
halla den sociala ordningen, dé blir det svérare f6r mangkulturalisten att
tolerera skillnaderna. Mangkulturalismens tolerans bygger i grunden p4,
menar Zizek, samma typ av distanserade och overldgsna position som
den klassiska rasismen. Toleransen dr konstruerad utifrdn ett ojamlikt
forhillande och detta 4r ndgot som ofta doljs bakom de goda ideal som
ideologin vilar pa. Ayaan Hirsi Ali formulerar problemet pd ett rattframt
sdtt ndr hon sager:

[...] den stillning [...] kulturrelativister intar 4r 1 sjilva verket 4nnu hax-
dare, 4nnu mer forolimpande och d4nnu mer sdrande [...] De kdnner sig
egentligen dverldgsna och de betraktar inte muslimer som likvardiga sam-

talspartner utan som »de andra« som man maste ha verseende med.”

Méngkulturalismen utgor, precis som andra ideologiska system, ett »pa-
ket« av idéer som ocksd innehéller forslag pé 19sningar till problemet med
varfor det dr s& svart att konstruera ett pluralistiskt samhalle som accep-
teras av alla medborgare. For att forsté varfor islamism utelimnats ur den
svenska diskussionen #r det ocksd nddvindigt att viga in de antirasistiska
ideal som, s4 att siga, vandrar hand i hand med kravet pa tolerans. For att
det ska vara mojligt att forandra Sverige till ett mangkulturellt samhille
virt namnet dr det nédvindigt, enligt méngkulturalisterna, att omforma
tinkandet hos den infédda majoritetsbefolkningen, i betydelsen att kom-
ma till rdtta med rasistiska forestillningar. Framlingsfientlighet, diskri-
minering, islamofobi, rasism, kulturrasism, vardagsrasism och sd vidare
betraktas i Sverige som integrationsproblemets avgorande problematique.
Att forandra majoritetsbefolkningens tankande ar en aktningsvird upp-
gift men i det svenska sammanhanget har det skett en sorts dverslag i vad
som dr, eller snarare bor betraktas som, en rasistisk handling. For stora
delar av den akademiska och politiska eliten i landet dr det tillrackligt att
ndgon for in aspekter som kan uppfattas som negativa for det mangkul-

19. Ayaan Hirsi Ali, Krdv er ritt! Om kvinnor, islam och en béttre virld, Stockholm 2005,
s. 12.
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turella samhillet for att detta ska utgéra skil nog att plocka fram rasist-
stampeln. Under lang tid var det, exempelvis, i det nirmaste oméjligt att
diskutera invandring i relation till kriminalitet. Nér Sara Johnsdotter pu-
blicerade en uppsats for drygt tio dr sedan dir hon diskuterade eventuella
kopplingar mellan en viss typ av brott och deras eventuella kulturella for-
ankring® skrev fjorton sociologer i Lund en indignerad artikel dir man,
utan att ha satt sig in i uppsatsens diskussion, avfirdade hela perspektivet.
I mitten av 1990-talet var det tabu att tinka tanken pd en eventuell rela-
tion mellan vissa brottsménster och kultur.

Aven om det har skett en viss ideologisk uppluckring i Sverige kring
frdgan om invandrare och patriarkalitet i samband med att Fadime Sa-
hindal och andra invandrade flickor avrittats av sina familjer, 4r det fort-
farande forknippat med rasism att argumentera for att manga invand-
rade familjer dr mer patriarkala i sin sociala struktur 4n svenska familjer.
Att fora in islamism i den svenska politiska kontexten dir tolerans och
antirasism dominerar tinkandet, innebar silunda att man diskuterar ett
fenomen som, i likhet med hedersrelaterat vald, mycket enkelt uppfattas
som negativt for det mangkulturella samhillet. Darmed riskerar man att
antingen uppfattas som rasist (alternativt islamofob), eller som nigon som
legitimerar hégernationalisternas uppfattning om islam. Den hir typen
av tinkande dr ocksd verksamt i Danmark; skillnaden linderna emellan
verkar vara att tankestrukturen dr central i Sverige och perifer i Danmark.

Ett annat problem som det finns skil att tydliggora ar att den till-
skrivna offerroll som underbygger mangkulturalismen stindigt tvingar
bort blicken frdn »invandrares« gromal. I det pluralistiska perspektivet
finns, uttryckt pd ett annat sitt, en stark don’t-blame-the-victim-dogm.
Denna dogm har varit verksam i Sverige i flera decennier, men har under
senare dr erhdllit officiell legitimitet i samband med att den svenska sta-
ten forklarat att det 4r den strukturella diskrimineringen som utgér hu-
vudférklaringen till varfor integration av invandrare fungerar s daligt.”!

20. Sara Johnsdotter, Frileten i Sverige: frestelser och frustration. Om brott bland chilenska
och iranska medborgare, Research report 1994:5, Network for Research in Criminology and Devi-
ant Behaviour at Lund University, Lund 1994.

21. Se exempelvis Irene Molina, »Segregation (Etnisk boendesegregation)«. Artikeln 4r utan
drtal men kan laddas ner frén den »kunskapsbank«, www.sverigemotrasism.nu, som skapats av
Integrationsverket (15.2 2006). Texten bygger pa vidlyftiga generaliseringar om hur etnisk segre-
gation uppstdr, som inte tar hdnsyn till hur invandrade personer ser pd saken.
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Dogmen gor sig pamind i olika sammanhang. Den styr vad som anses
moraliskt lampligt att uttrycka offentligt och den organiserar dven vilken
typ av kunskap som dr mojlig att producera. En narmast overtydlig il-
lustration till detta péstdende 4r Integrationsverkets forklaring till varfor
etnisk segregation uppstar. Verket, som knutit till sig en grupp likasin-
nade akademiker, anser att den hér typen av fenomen inte har att gora
med vare sig etnicitet, kultur eller religion utan att det helt och héllet 4r
en reaktion p att majoritetssamhallet dr rasistiskt.” Invandrade personer
flyttar alltsd inte till samma bostadsomrdde for att kunna umgas med
landsmin eller for att kunna praktisera islam i vardagslivet: invandrare dr
reducerade till offer for en illasinnad majoritetsbefolkning som av fient-
liga skl placerat dem pa en och samma plats.

Utan att g in pd detaljer kan man siga att detta dr en missvisande
forklaring som, i all sin moraliska »godhets, dr pd grinsen till féraktfull
infor de ménniskor det handlar om. Det 4r, som Marie Macey pépekar i
en artikel om Bradford, ett faktum att fenomenet rasism existerar — men
det dr inte synonymt med att allting som har att géra med segregation dr
avhingigt vad majoritetssamhillet gor.”> Mina empiriska data frén stads-
delen Rosengérd visar att manniskor inte nodvindigtvis har bosatt sig i
omradet for att de varit utsatta for rasism av infédda svenskar (bostads-
foretag eller grannar) utan att det dr svért att ha som ambition att till
exempel leva ett liv som praktiserande muslim i ett bostadsomrade ddr
ingen annan dr muslim eller dédr det saknas islamiska institutioner eller
mojligheter att enkelt fi tag i halalkott. Manga muslimer har, genom att
flytta till platser ddr det bor andra muslimer, lyckats lindra den kinsla
av isolering man upplevt i stadsdelar ddr det bott en koncentration av
etniska svenskar.” Den antirasistiska dogmen som sdger att man inte ska
skylla pé offret, alternativt vinda bort blicken frdn hans/hennes foreha-
vanden, déljer det faktum att manga muslimer, islamister och andra, ak-
tivt vdljer att isolera sig frdn svenska sammanhang for att konstruera ett
socialt skydd mot en omvirld som upplevs som moraliskt hotfull.

Miéngkulturalismens antirasistiska ideal i kombination med det es-

22. Ibid.

23. Marie Macey, »Class, gender and religious influences on changing patterns of Pakistani
Muslim male violence in Bradford«, Ethnic and Racial Studies, vol. 22, nr 5,1999, s. 845-866.

24. Carlbom, The Imagined, s. 165-177.
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sentialistiska och homogeniserande synsittet pd annorlunda kultur och/
eller religion har utgjort {(och utgér sannolikt fortfarande) ett »metodo-
logiskt« problem som hindrat produktionen av en viss typ av kunskap.
En illustration till detta pastdende, som beror politisk islam, utgérs av
en hyresgistférening som etablerades i stadsdelen Rosengdrd i slutet av
1990-talet. Hyresgistforeningen, som hade det arabiska namnet Al Sorag
(Stort ljus), var ursprungligen en vanlig svensk forening som dvertogs av
en grupp arabiska »muslimer«. Dessa mandvrerade ut en grupp romer
som var verksamma hir, inforde arabiska som sprak och islamiserade
gradvis, till andra 1 omrédet boende muslimers fortret, verksamheten.”
Den hir hyresgéstforeningen har i mangkulturalistisk anda anvints av
svenska forskare som ett exempel bland andra pa hur islam idag dr en
»inhemsk« religion; pd hur religionen har »konsoliderats« och blivit ett
sjdlvldart svenskt inslag i offentligheten. Killan till dessa pastdenden pub-
licerades ursprungligen i tidningen Vidr bostad, dar man under rubriken
»Bara muslimer dr medlemmar« presenterade foreningens verksamhet.
I artikeln beskrevs verksamheten av en av de ansvariga som ett forsok
att skapa ett »muslimskt medvetandegtrande och att bygga broar mellan
olika kulturer [...] vi vill att [barnen] ska bevara sin utlindska identitet
men ocksd kunna bli nyttiga medborgare i Sverige«.”® Empiriskt forank-
rade observatorer av féreningen kunde dock inse att det var islamister
som »kidnappat« verksamheten: aktérer som aktivt arbetade pé att iso-
lera muslimer fran icke-muslimer.

Exemplet visar att en mingd problem av ideologiska skil forsvinner
ur beskrivningen. Har framgér bland annat det essentialistiska antagan-
det att muslimer utgdr en homogen grupp dir alla tinker pa samma sitt,
sammanblandningen av »islamister« och »muslimer«, mangkulturalisters
oférmaga att forstd den interna striden om religiost tolkningsforetride
och de negativa attityder islamister har i forhallande till icke-muslimer.
Artikeln i Védr bostad publicerades 1996 och refererades av svenska fors-
kare tre ar senare, men den islamistiska grupp som etablerade hyresgist-
foreningen har varit verksam i stadsdelen Rosengard sedan slutet av 1980-
talet. Jag har genom dren haft flera samtal med muslimer i stadsdelen som

25. Margareta Popoola, Det sociala spelet om Romano Platso, Lund 1998.
26. Per Jernberg, »Bara muslimer ir medlemmarc, Vdr bostad nr 10, 1996, s. 32f.
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redogjort for hur denna grupp av islamister, varav médnga &r verksamma i
den wahhabistiska organisationen Islamiska kulturféreningen, har arbe-
tat med att forsdka rekrytera folk till sin verksamhet de senaste femton
till tjugo 4ren. I skrivande stund (februari 2006) har Sydsvenskan en arti-
kelserie dir man bland annat fokuserar pd islamismen i Rosengdrd (som
verkar ha blivit mer omfattande sedan jag och Sara Johnsdotter bodde i
omradet 1995-98). Detta ir, mig veterligen, forsta gdngen en tidningsre-
daktion i Sverige belyser fenomenet politisk islam och dess problem pa
ett s3 omfattande sitt. Det har alltsd tagit i runda tal tjugo ar for detta
fenomen att ta sig in i den massmediala offentligheten.

Politisk mobilisering av muslimer

Ett fenomen som litt passerar forbi om man betraktar varlden utifran de
pluralistiska glaségon som erbjuds av mangkulturalismen 4r att etnicitet,
kultur och religion ofta anvinds i det politiska syftet att forsoka mobilise-
ra en viss grupp minniskor. De som organiserar tinkandet utifrdn mang-
kulturalistiska ideal nojer sig 1 regel med ett ytligt konstaterande av att
det existerar méanniskor med annan »etnisk« bakgrund pé svenskt (eller
annat) territorium och att detta utgor ett tillrackligt skil for att man ska
kunna tillerkidnnas rittigheten att bevara sin, som det kallas, ursprungliga
kultur. For antropologer dr dock dessa fenomen betydligt mer komplice-
rade. Eric R. Wolf podngterar nigot som sannolikt de flesta antropologer
kan instimma i, ndmligen att »to call a social entity an ’ethnic’ group is
merely the beginning of the inquiry rather than the implementation of
it«.” For antropologer ir det centralt att stilla frigor om hur och av vem
etnicitet, kultur och religion anvinds i en given politisk kontext.

Moderat och konservativ islamism

Den svenska formen av méngkulturalism innebdr att islam &dr reducerat
till ett »naturligt« uttryck for en homogen kulturell skillnad i forhéllande
till icke-muslimska svenskar som karakteriserar alla som identifierar sig
som muslimer. Etableringen av en moské, forening eller friskola betrak-

27. Eric R. Wolf, »Perilous Ideas. Race, Culture, People«, Current Anthropology, vol. 35, nr 1,
september 1994, 5. 7.
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tas sdlunda som ett satt for muslimer att praktisera denna frdn hemlan-
det medtagna och neutrala sirprigel. Kort sagt, i Sverige betraktas islam
innanfor nationalstatens granser som ett renodlat religiést fenomen och
inte i termer av politisk verksamhet dir vissa aktérer 4r verksamma med
att forsoka oka det offentliga inflytandet for religionen. Utanfor Sveriges
granser diskuteras emellertid islam p4 ett annat sitt. En vanlig utgdngs-
punkt i den internationella diskussionen 4r att analysera och diskutera
den politiska mobiliseringen och organisationen av islam. Men dven om
det dr sd finns en tendens dven bland internationella analytiker att an-
vinda termen »muslimer« pé ett alltfor homogeniserande sitt. Carolyn
M. Warner och Manfred W. Wenner gor exempelvis s& i en diskussion
om likheter och skillnader i mobiliseringen mellan islam i Frankrike och
i Tyskland.?® Yasemin Nuhoglu Soysal argumenterar for att det under se-
nare ar blivit allt vanligare i Europa att »Muslim associations« lokalt och
nationellt mobiliserar islam politiskt f6r att vinna offentligt gehor for en
viss typ av religiost forankrade virden.”

Fridgan 4r dock, om man for ner perspektivet pd akt6rsnivd, vem el-
ler vilka det 4r som mobiliserar? Tittar man pé specifika aktorer dr det
mojligt att konstatera att mobiliseringen organiseras av islamister som
agerar utifrdn en sjilvpatagen representativ roll. S dr det éver hela Eu-
ropa. Som bland annat Brigitte Maréchal och Jergen S. Nielsen visat do-
mineras det offentliga arbetet for islam i Europa av islamistiska rorelser
med ursprung i Asien och Mellanéstern.® I Danmark har bland annat
den ideologiskt radikala organisationen Hizb ut Tahrir forsokt mobilisera
muslimer genom spektakuldra offentliga framtradanden. I Tyskland ér
ett flertal islamistiska grupper politiskt verksamma i namn av islam. En
av de mest kianda organisationerna dr AMGT, eller Union of the New
World Outlook in Europe (Avrupa Milli Gériis Teskilatlari)®, men hir

28. Carolyn M. Warner & Manfred W. Wenner, Organizing Islam For Politics in Western Fu-
rope, 2002.

29. Yasemin Nuhoglu Soysal, »Citizenship and identity. Living in diasporas in post-war Fu-
rope?«, Ethnic and Racial Studies, vol. 23, nr 1, januari 2000, s. 1-15.

30. Brigitte Maréchal, »Mosques, organisations and leadership«, Muslims in the enlarged
Europe: Religion and society, red. Brigitte Maréchal, Leiden 2003, s. 79-150; Jorgen S. Nielsen,
»Transnational Islam and the Integration of Islam in Europe«, Muslim Networks and Transnatio-
nal Communities in and Across Europe, red. Brigitte Maréchal, Leiden 2002, s. 28-s1.

31. Jorgen S, Nielsen, »Transnational Islam and the Integration of Islam in Europe«, Muslim
Networks and Transnational Communities in and Across Europe, red. Brigitte Maréchal, Leiden
2002, §. 28-51.
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finns ocksa FIOC, eller Federation of Islamic Organizations and Com-
munities (Islam Cemiyetleri ve Cemaatleri Birligi); en grupp som brét
sig ur AMTG pa grund av den senare organisationens ovilja att erkidnna
ayatolla Khomeini som »the imam of all believers«. Grey Wolves, en mi-
litant ungdomsorganisation som utdkat sin verksambhet till den turkiska
minoriteten i Tyskland, 4r en annan grupp som &r verksam i landet.*?

I Storbritannien har the Muslim Council of Britain (MCB) framtratt
som representant for muslimerna under senare ar — en aktdr som be-
skrivit den Qatar-baserade islamisten Youssuf al-Qaradawi som en »mo-
derate [...] respected Islamic scholar«.® The Islamic Society of Britain
(ISB), en samarbetsorganisation till MCB, betraktar politisk verksam-
het i England som ett sitt att praktisera dawa, den islamiska formen av
mission som &r typisk for islamistiska aktorer. The Muslim Association
of Britain (MAB), som ocksd samarbetar med MCB, har koncentrerat sin
verksamhet kring arabiska intressen, sérskilt den palestinska frdgan, och
har anklagats {or att ha ett samrore med Hamas. Frankrike inrdttade 2002
paraplyorganisationen Conseil francais du culte Musulman (CFCM): en
organisation som i hog utstrackning dominerats av aktorer verksamma i
I'Union des Organisations islamiques de France (UOIF), UOIF etablera-
des 1983 med kapital fran Saudiarabien och Gulfstaterna och den beskrivs
som en »Brotherhood organization«. Organisationen stdr under ett visst
inflytande av externa aktérer, bland annat The Muslim World League i
Saudiarabien och Muslimska Brodraskapet i Syrien och Egypten.* Sam-
manfattningsvis kan man séga att de islamistiska organisationer som ér
aktiva i Europa 4r verksamma inom ett eller flera av de omrdden som
handlar om etablering av moskéer, bevarande av islamiska virderingar,
publicering av propaganda, service (islamiska kulturcentra) eller repre-
sentation vis a vis myndigheter.”®

32. Warner & Wenner.

33. Al-Qaradawi, som leder organisationen The European Council for Fatwa and Research,
anser att tsunamin som drabbade Thailands kust var Guds straff f6r den turistindustri som
fanns dir. Jordbdvningen var dessutom vilmotiverad, som han uttrycker sig: »Don’t they deserve
punishment from Allah?« Citerat ur Jytte Klausen, The Islamic Challenge. Politics and Religion in
Western Europe, Oxford 2003, s. 210.

34. Klausen, s. 15—52.

35. Dilwar Hussain, »The Holy Grail of Muslims in Western Europe. Representation and
their relationship with the state«, Modernizing Islam. Religion in the Public Sphere in the Middle
East and Europe, red. John L. Esposito & Frangois Burgat, New Brunswick, NJ 2003, 5.215-250.

41



AJE CARLBOM

Ett sitt att finga in den politiska mobiliseringen ar att skilja mellan
langsiktig och kortsiktig, eller plotslig, mobilisering. Den langsiktiga mo-
biliseringen kan handla om att gradvis etablera politiskt inflytande for
att kunna 6ppna islamiska skolor, moskéer eller andra institutioner. Den
kortsiktiga mobiliseringen utgor ett snabbt hopsamlande av muslimer
for att ta itu med ndgot som upplevs vara en akut kris for islam. Ett kint
exempel pé det senare dr den mobilisering som dgde rum i samband med
Rushdieaffiren i slutet av 1980-talet, da islamister och andra muslimer
protesterade mot publiceringen av Satansverserna bland annat genom att
iscensdtta bokbal pd gator och torg.’s En plotslig mobilisering dgde rum
i Sverige senvintern 2005 nir en grupp unga islamister attackerade (ver-
balt) Varldskulturmuseet i Goteborg for att man visade mélningen Scéne
d’Amour, dir en vers ur Koranen var sammankopplad med ett erotiskt
motiv som avbildade delar av en kvinnokropp. Nir museets ledning valde
att ta ner verket utbrast ménga av islamisterna »Vi vann. Allaho Akbar!
Yesl«* Detta dr, sett i ett storre perspektiv, typiskt for islamistisk aktivitet.
I Mellangstern har islamister attackerat, fysiskt och verbalt, skrifter och
personer man ansett hida islam. Kvinnokroppen har utgjort ett av de
viktigaste »objekten« i den offentliga diskurs som dominerat i den mus-
limska virlden sedan 1970-80-talet.”® Mobiliseringen som &gt rum i sam-
band med nidbilderna pa profeten Muhammed ska sdledes forstés inom
ramen for ett mer generellt monster dir islamister med olika ideologisk
héllning har som ambition att halla offentligheten »ren« frdn symboliska
uttryck som uppfattas misskreditera islam. Hir finns séledes en obalans
mellan aktdrer i »viist« och »ost«. Fér méngkulturalister handlar det om
att ta hidnsyn till, »tolerera«, andra {(politiskt neutrala) sedvinjor och
kinslor. For islamister handlar det om att bedriva en politisk kamp som
gdr ut pa att flytta fram den offentliga positionen for religiosa symboler
och tecken.

36. Oussama Cherribi, »The Growing Islamization of Europe«, Modernizing Islam. Religion
in the Public Sphere in the Middle East and Europe, red. John L. Esposito & Frangois Burgat, New
Brunswick, NJ 2003, s. 193213,

37. Ulf Johanson, »Virldskulturmuseet tar ner konstverk efter kritik«, Goteborgs-Posten 8.2
2005. Jag citerar ocksd ett uttalande som gjorts i en islamistisk chatgrupp pé nitet dér jag valt att
hélla brevskrivaren anonym eftersom vederborande inte tillfrdgats om han eller hon vill delta
med namn.

38. Salwa Ismail, »Confronting the Other. Identity, Culture, Politics and Conservative Is-
lamism in Egypt«, International Journal of Middle East Studies, vol. 30, nr 2, maj 1998, . 199-225.
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Liksom i andra europeiska linder 4r det dven islamister i Sverige som
arbetar med politisk mobilisering av islam och muslimer. Verksamheten
dger rum béde lokalt och nationellt. Lokalt 4r det framforallt de segrege-
rade omrddena i storstdderna som dr intressanta for dessa aktorer. Har
finns ett stort antal muslimer samlade pd en begrdnsad geografisk yta,
nédgot som skapar en ndrhet till marknaden som underldttar arbetet. I
manga 4r har islamister i stadsdelen Rosengdrd arbetat med att sprida
islam genom dorrknackning, spridande av flygblad och annan propa-
ganda, genom att erbjuda religios service till muslimerna i omradet och
idrottsliga aktiviteter for barn och ungdomar, och genom att organisera
koranskolor och hjilp med lixlisning. Islamisterna dr organiserade i fore-
ningar med svenska namn och ideologiskt stdr de i regel ndra nagon av de
grupperingar som ingdr i den storre religiosa vickelse som varit verksam
i den muslimska virlden sedan 1970-talet. Foreningarna, som ocksé be-
tecknas forsamlingar eller organisationer, har egna moskéer, etablerade
som alternativ till den stora moskén i Rosengdrd som administreras av
Islamic Center. En aspekt av det religiosa foreningslivet som ofta forsvin-
ner bakom betoningen av religion &r att foreningarna ocksd utgér socialt
viktiga arenor fér min i omrddet som hir kan etablera gemenskap.

Tre ideologiska stromningar dominerar den hir verksamheten i Ro-
sengdrd: Wahhabisterna (en isolationistisk gruppering med en starkt
konservativ héllning), Muslimska Brodraskapet och en post-Brodra-
skaps-héllning vars aktivister férsoker etablera en typ av euroislam som
4r anpassad till deltagande i nationalstatens sekuléra offentlighet.” Bred-
vid dessa tre strémningar finns dven mindre islamistiska grupperingar
som i det lokala sammanhanget utgdér smé och inte sdrskilt inflytelse-
rika sekter. Hizb ut-Tahrir, som ir offentligt verksamt i Danmark, har en
del anhéngare i Rosengdrd men verkar inte vara sdrskilt inflytelserika i
den lokala religiésa politiken. Sammantaget finns idag tretton moskéer
i Malmé (inrdknat den stora moskén); sju av dessa ligger i stadsdelen
Rosengdrd och fyra strax utanfér omradet.* Dessutom mdste man vaga
in alla de ambulerande aktivister och imamer som skickas ut av stater och
politiska partier i Mellandstern for att skaffa sig information och se till

39. Anne Sofie Roald, Women in Islam, London 2001.
40. Se Olle Lénnaeus, Niklas Orrenius & Erik Magnusson, »Djup splittring bland Malmaés
muslimer«, Sydsvenskan 8.2 2006.
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att den muslimska befolkningen i Europa fortsitter att praktisera islam.
Libyen skickar, enligt uppgift fran den stora moskén i Malmé, ut omkring
tvdhundra imamer varje ar till olika delar av vérlden. Samtliga islamis-
ter i omradet dr inblandade i den politiska striden att etablera tolknings-
foretrade for sin version av islam. Islamisterna anser att andra muslimer
uppvisar en alltfor bristfillig religios praktik.*!

Den organisatoriska strukturen av islam i Sverige och annorstides ir,
som sagt, komplicerad. Hir finns en mingd mindre och stdrre grupper
som 4r aktiva i féreningar med olika typer av bokstavskombinationer;
strukturen uppvisar stora likheter med 1970-talets vinsterrorelse. P4 na-
tionell nivé, hér i betydelsen relation till staten, domineras den religidsa
rosten av islamister som arbetar inom ramen for den stora moskén i
Bjorns tradgard pd Soder i Stockholm. Har finns bland andra Islamiska
samarbetsrddet, paraplyorganisationen Sveriges muslimska rdd (SMR),
Forenade islamiska forsamlingar i Sverige och Islamiska forbundet i
Sverige. Bland akademiker och muslimer dr det allmint kiint att flera av
islamisterna som &r verksamma i exempelvis SMR tillhor eller star ideo-
logiskt ndra Muslimska Brodraskapet, det politiska parti som bildades
av Hasan al-Banna i 1920-talets Egypten.*? Detta visar sig ocksé i att man
i sina svenska skrifter upplatit stort utrymme &t ngra av de viktigaste
ideologerna frdn brodraskapet; ideologer som inspirerat ett flertal av de
grupper som forsokt géra revolution i Mellanostern de senaste decen-
nierna.* De tva viktigaste revolutionira forfattarna, Sayyid Qutb och

41. Den grundldggande strukturen med en stor moské och flera sm4 har {unnits pé plats
i Rosengard de senaste tio till femton &ren. Mitt intryck dr dock, att sedan jag och Sara Johns-
dotter genomforde vért filtarbete i omridet har den religidsa verksamheten expanderat och
utvecklats. Historiskt sett etablerades forst den stora moskén, Islamic Center. I samband med
att denna moské forbjod politisk debatt inom sina viggar valde islamistiska grupper i omréadet
att etablera sina egna killarmoskéer. For ndrvarande stér den stora moskén for en religios hall-
ning som kan betecknas i termer av euroislam. Detta forhallande kan dock forandras eftersom
moskén befinner sig under ett hért tryck frén mer bokstavstrogna krafter i omradet som vill
re-islamisera moskén i betydelsen att inféra en mindre liberal hallning. Ett problem som upp-
stdr ndr man ligger fokus vid moskéer 4r att islamistisk verksamhet som 4ger rum inom ramen
for religivsa friskolor férsvinner ur bilden. I Malmé drivs exempelvis Salaamskolan pa Jagersro
av en grupp sufistiska islamister med ursprung i Libanon. Som antropologen Asa Aretun visat
verkar detta ocksd vara ett fenomen i andra svenska stdder (Aretun, »En muslimsk familjeflicka,
som andra ungdomar. Identitet, social logik och verklighet bland flickor p4 en arabisk friskolac,
Svensk religionshistorisk drsskrift, vol. 13, 2004, s. 9—29).

42. Pernilla Ouis & Anne Sofie Roald, Muslimer i Sverige, Stockholm 2003.

43. Jonas Otterbeck, Islam pd svenska. Tidskriften Salaam och islams globalisering, Lund
2000.
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Mawlana Mawdudi, har oversatts till svenska.* Dessa tvé var verksamma
i den revolutionira mobiliseringen av islam i Egypten respektive Paki-
stan. De representerar en hallning till religionen som svérligen kan passa
in i ett sekulariserat samhille av skandinavisk typ med mindre 4n att de
muslimer som inspireras av dem har for avsikt att arbeta for en omfat-
tande samhéllsomvandling.

Representationsproblemet
Ett fenomen som skulle behéva belysas mer i detalj — och som verkar vara
en effekt av méangkulturalismens homogeniserande synsitt pd muslimer
och andra invandrade grupper — dr den etnifieringsprocess av islam som
pagdr i1 Sverige och andra europeiska linder. Olivier Roy argumenterar
for att processen kdnnetecknas av ett f6rsok att rekonstruera »muslimer«
som en enhetlig grupp med en gemensam »kultur«, oberoende av mus-
limernas ursprungliga kulturella bakgrund som bosnier, iranier, irakier,
palestinier etc. Eftersom detta 4r en aktivitet som dger rum i Europa, det
vill sdga inom ett for islam och muslimer nytt geografiskt omrade, pa-
pekar Roy att det dr rimligt att beskriva det hela i termer av neo-etni-
citet. Tre faktorer priglar enligt Roy denna process: 1) att alla personer
med muslimsk bakgrund antas vara delaktiga i samma islamiska kultur
utan att hansyn tas till deras faktiska bakgrund; religionen betraktas som
den mest visentliga bestdndsdelen i dessa kulturer; 2) att denna »kultur«
kopplas till den enskilda personen, oavsett denna individs personliga tro
—neo-etniciteten dr alltsd inte direkt kopplad till huruvida en person i rea-
liteten praktiserar islam eller inte; 3) att de kiinnetecken som definierar
muslimer i den hér processen utgér ett fundament f6r en gruppidentitet
som avskiljer »muslimerna« frdn »de andra«.®

Det ligger en hel del i vad Roy séiger. Vi kan till exempel se det hos Ta-
riq Ramadan, en av de mest populira spelarna pa det islamisk-politiska
faltet i Europa. Han beskriver i regel alltid »muslimer« som om de utgér
en homogen grupp dir alla kdnner och tinker pd samma sitt kring islam.
Hans sitt att anvinda termen 4r synonymt med hur en orientalist som
Bernard Lewis forhaller sig till religionen och dess eventuella anhéngare.

44. Christer Hedin, »Islam pé svenska. Det tryckta ordet i tjanst &t Sveriges muslimers,
Bldgul islamg?, red. Ingvar Svanberg & David Westerlund, Nora 1999, s. 222f.
45. Olivier Roy, Globaliseringen av islam, Képenhamn 2004,

45



AJE CARLBOM

Ramadan Kklarar sig dock ofta undan standardkritiken om att anvinda
alltfor vidlyftiga generaliseringar om muslimer som normalt sett riktas
mot de visterlinningar som anvinder samma typ av formuleringar. Han
kan undga detta eftersom han betraktas som en fornuftig muslim som
star p& den goda sidan.’ Typiskt for Ramadan &r att formulera sig i ter-
mer av att »Muslims form a unique community [...] Muslims are not
going to change the way they pray [...] Muslims are going to do it the
same way as they did in the past«.”” Ramadan ir inte ensam om att ho-
mogenisera alla muslimer och att tillskriva dem en gemensam kultur i allt
som ir forknippat med islam och Europa. Vi hittar dven perspektivet hos
islamister som #r verksamma i den svenska paraplyorganisationen SMR,
i Sveriges muslimska forbund och Islamiska samarbetsradet.

I ett forsok att paverka det svenska Jordbruksverkets synsatt pa halal-
slakt skickade Islamiska samarbetsrddet for ett par r sedan ett brev dér
man uppmanade verket att inta en positiv hallning till att déda djur
medelst skaktning. Att forviigra muslimer denna méjlighet 4r, enligt brev-
skrivarna, ett utslag av »diskriminering« mot alla muslimer. Symptoma-
tiskt for brevets innehall 4r just att de undertecknande organisationerna,
det vill siga islamisterna i organisationerna, har tagit pd sig en roll dér
man utger sig for att representera alla muslimer som beskrivs i termer
av en enhetlig etnisk grupp dér alla framstills som kopior av varandra
kring frigan om halal-slakt. P4 var och varannan rad i texten hdnvisar
man till »muslimerna«, »svenska muslimer«, »muslimer tror pd Guds
allmakt«, »muslimernas heliga skrift« eller »den muslimska gruppen«.*
Islamisternas homogena definition av kategorin muslimer passar sdledes
vil med mangkulturalismens essentialistiska uppfattning om etniska och
kulturella grupper.

46. Tariq Ramadan, »Europeanization of Islam or Islamization of Europe?«, Islam, Europe’s
Second Religion, red. Shireen T. Hunter, Westport 2002, s. 207—218.

47. Ibid,, s. 210.

48. Brevet har laddats ner frin www.sverigesmuslimskarad.se/artiklar/o3.html 31.10 2005.
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Representationsproblemet

Islamister (Muslimska Brodraskapet)

Muslimer (agnostiker, sekulariserade, troende, ateister)

Det finns flera problem inbyggda i den hér typen av forsok att mobilisera
for alla som identifierar sig som muslimer. Det 4r missvisande att beskri-
va, som man gor i brevet, alla muslimer som religiést orienterade perso-
ner som slaviskt foljer Koranen. Jag kidnner flera muslimer som anser att
det dr viktigare att dta svenskproducerat kott dn halal-slaktat. Dessutom
dr det mdnga muslimer som nonchalerar den hér typen av religisa pa-
bud och mycket vil kan tinka sig att 4ta p4 hamburgerrestauranger eller
andra inrdttningar ddr man serverar profant kott. Det 4r, med andra ord,
tveksamt hur representativt brevets innehdll egentligen 4r. Vem eller vilka
»muslimer« dr det som far sin rést hord genom brevet? Problemet, ut-
tryckt pa ett annat sitt, dr att islam saknar en klerikal hierarki dar en rost
dr mer representativ dn ndgon annan. »The Muslim voice is a cacophony
rather than a chorus«, som Jytte Klausen s4 traffande uttrycker det. Aven
Jan Hjérpe har papekat att de religiésa ledarnas utsagor sillan dverens-
stimmer med vad manniskor i realiteten gor. Som han siger: »religiosa
ledare uttalar sig just for att manniskor inte gor som de siger«.*

Det finns sdlunda ett demokratiskt underskott i det islamistiska fore-
ningslivet som skiljer sig frdn svenskt och, antar jag, danskt foreningsliv.
Islamisterna 4r inte representanter som valts av andra muslimer att re-
presentera religionen infor myndigheterna i en demokratisk process. Det
ar ett sjdlvpataget ledarskap som innebdr att organisationerna, lokalt och
nationellt, flyter fritt i forhallande till alla andra muslimer — den grupp
man utger sig for att representera. Naturligtvis kan det vara s3 att mnga
muslimer sympatiserar med ideologin som uttrycks av islamisterna, men

49. Klausen, s. 81.
50. Jan Hjarpe, Tusen och en natt, Stockholm 2003, s. 45.
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detta bor i sa fall vigas mot det faktum att de brevskrivande islamisterna
star ndra Muslimska brédraskapet. Sannolikt hade ett brev av den hir ty-
pen formulerats pa ett annorlunda sitt om det skrivits av sekulariserade
muslimer utan partianknytning. I Mellandstern 4r det knappast troligt
att man uppfattar Muslimska Brodraskapet som en representant for alla
som identifierar sig som muslimer. Ndgot som ytterligare komplicerar
bilden av islam 4r sdlunda att islamisterna utgér en icke-homogen mino-
ritet inom minoriteten som strider med varandra om det religiosa tolk-
ningsforetradet.

Nir det giller frigan om konstruktionen av denna neo-etniska grupp
med islamiska fortecken har islamisterna i Sverige (och pé andra platser)
erhallit en hjilpande hand pd vdgen av vilmenande akademiker eller, som
man siger i Danmark, av s4 kallade »halalhippies«. De senaste decennier-
na har forskare i olika discipliner beredvilligt stillt upp i den ideologiska
striden fér islam genom att formulera samma typ av stindpunkter som
islamisterna. Trots att de flesta forskare dr medvetna om att islam inte
4r en »monolit« har man, nir det géller frigan om religiosa rattigheter,
bidragit till att essentialisera eller reifiera religionen och dess anhidngare.
Flertalet forskare har skrivit under pa argumentet att »muslimer« kan
vara agnostiker, sekulariserade eller filosofiskt intresserade av 1slam, men
har 4nd3 valt att i rattighetsfrigan betrakta muslimer som ett religiost
kollektiv. Detta dr problematiskt, inte minst fér att man ddrmed ocksa
har hjilpt till att bana politisk vig for islamisterna som utgor en patriar-
kal elit vars politiska projekt riskerar att missgynna muslimers deltagande
i majoritetssamhallet.”

Vad vill islamisterna?

Eftersom det #r islamister, och inte muslimer, som stér for den politiska
mobiliseringen av islam i Sverige och annorstides finns det anledning at
stalla fragan: vad vill islamisterna? Och f6ljdfragan: skiljer sig det poli-
tiska projektet i Europa frdn det politiska projektet i linder utanfér denna
kontinent? En vedertagen utgdngspunkt i diskussionen om det mangkul-
turella samhallet 4r att striden handlar om att man vill vinna erkdnnande

51, Carlbom, The Imagined, s. 78-80.

48



Miéngkulturalismen och den politiska mobiliseringen av islam

for en viss typ av identitet. Detta var exempelvis Charles Taylors utgangs-
punkt i den vid det har laget klassiska essdn Erkdnnandets politik.>* Detta
vill dven islamister i Sverige och i 6vriga Europa. Islamister i Europa
utmanar nationalstatens offentlighet i syfte att forsoka gora utrymmet
storre for islam. Brevet till Jordbruksdepartementet ar ett entydigt exem-
pel pa detta. Huruvida det dr riktigt att det 4r en frdga om diskriminering
om inte mojligheten till halal-slakt uppfylls 4r en annan fraga. Lagstift-
ningen kom till ldngt innan islamister/muslimer utgjorde en del av den
europeiska nationalstatens offentlighet.

Dawa och islamofobi

Tittar man pd vad islamister gor i vardagslivet och vad de sdger i munt-
lig och tryckt form blir emellertid fragan om vad de vill mer komplice-
rad #dn att det enbart handlar om att vinna erkdnnande. En annan del
av det politiska projektet 4r att sprida islam offentligt till s& ménga som
mojligt. Detta kan man notera, som jag sdger ovan, for islamister som ar
verksamma i stadsdelen Rosengdrd i Malmd, ddr man i ménga ar forsokt
1ek1yte1a framfor allt unga flickor och pojkar till sina respektive orga-
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det i skrifter som gir under
sinformation«, men som i sjilva verket utgor religios propaganda som
framstillts av islamister i andra delar av virlden och som ingdr i det trans-
nationella politiska projektet att mojliggora for en global expansion av
den islamiska tron. Saudiarabien har varit inblandat i denna verksamhet
i flera decennier, dir inkomster fran oljeforsdljningen har anvints for att
etablera moskéer over hela virlden. I mitten av 1900-talet erholl manga
islamister fran bland annat Egypten en politisk fristad i Saudiarabien, dir
de borjade arbeta inom ramen for ndgra av de mest valkinda interna-
tionella islamistiska organisationerna som statt for th"ldhl_ gen av sdval
ekonomiska resurser som religiés propaganda under de senaste decen-
nierna. Muslim World League (MWL), World Assembly of Muslim Youth
(WAMY) och the International Federation of Islamic Student Organisa-
tions (IFISO) utgor de kanske mest framtridande av dessa kamporgan.®

52. Charles Taylor, »Erkdnnandets politik, Det mdngkulturella samhiillet och erkiinnandets
politik, red. Amy Gutman, Goteborg 1994, s. 37-75.

53. For ndgra dr sedan forsokte den saudiske shejken Akil al-Akil kopa den stora moskén i
Malmé. Grundaren av moskén, Beyzat Becirov, erbjods fem miljoner dollar for att overldmna
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Propagandan som framstilldes har har dversatts till en mangd olika sprak
och anvinds fortfarande nir islamister informerar omgivningen om vad
islam dr.>* Skriften Att forstd islam, som riktar sig till svensktalande ldsare,
verkar till stor del bestd av propaganda som framstillts av islamister verk-
samma i Saudiarabien.>

For islamister ingdr spridningen av islam i den tidigare nimnda ter-
men dawa (»kalla«) som pé ett ungefirligt satt utgdr en motsvarighet till
den kristna missionstanken.® Vad som 4r att betrakta som dawa — hur
det metodologiskt ska ga till — kan variera. Tariq Ramadans definition
av dawa utgdr, i likhet med andra islamisters synsitt, frin att islam har
ett universellt budskap som innebdr att en muslim har en skyldighet att
bira vittnesmal om religionen. »Dawa means, sidger han, »that wherever
a Muslim is, he or she is a witness of Islam’s message, through his or her
speech, behaviour, and manner of dealing with people.«*” Att diskutera
plikten att sprida islams idéer till andra ligger nira de associationer om
den grona faran som ska ta 6ver Europa. Ramadan dr medveten om detta
och forsikrar darfor lasaren att dawa inte handlar om att muslimernas
uppgift ar att konvertera européer till islam.*® Han uttrycker sig dock pé
ett annorlunda sitt om relationen mellan »islam« och »vist« 4n vad som
ar géngse 1 den allmidnna debatten. For honom handlar det inte om att
islam ska integreras i Europa, utan mer om att Europa ska integreras i is-
lam. Muslimer i Europa ska, sdger han, gora pd samma sitt som muslimer
gjorde tidigare i historien, etablera rotter och leva i fred med omgivning-
en. »Islam peacefully penetrated Africa and Asia, among other places, es-
tablished roots, and felt at ease in these places [...] Muslims are going to
do it the same ways as they did in the past.«* Av ndgon anledning glom-

administrationen till saudiska intressen, men uppger att han avbgjde erbjudandet (se Olle Lon-
naeus, Niklas Orrenius & Erik Magnusson, »Djup splittring bland Malmés muslimer«, Syd-
svenskan 7.2 2006).

54. Gilles Kepel, The War for Muslim Minds: Islam and the West, London 2004, s. 172f.

55. Otterbeck.

56. Clark, s.14.

57. Ramadan, s. 210.

58. Ramadan beskylls d& och da for att anvinda sig av »double talk«, for att siga en sak utat
mot icke-muslimer och en annan sak indt mot andra muslimer. Pdpekandet kommer inte bara
frén visterlandska kritiker utan ocksd frén unga muslimska aktivister som betraktar detta som
en dygd i en situation dir muslimer och islam befinner sig i ett tillstind av svaghet (»weakness«).
Se Kepel.

59. Ramadan, s. 210.
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mer Ramadan bort att muslimer en gdng i tiden levde i ett imperium som
sysselsatte sig med savil erévringar som slavhandel; bland annat i dstra
Afrika ddr »muslimer« fortfarande bedriver denna typ av handel.*

Att »bira vittnesmal om islam« 4r ett sitt att formulera innehallet i
dawa som dr s8 elastiskt att det i princip kan betyda vad som helst. Ett
sitt att praktisera dawa — som #r vanligt bland islamister inblandade i
att forsoka etablera islam pd europeiskt territorium — dr att agera pa ett
positivt sitt i vardagslivet for att pd s vis bibringa andra en positiv upp-
fattning om religionen. Att stilla upp pé en intervju om islam med en
forskare, att skriva en artikel, att hjilpa ndgon med pengar, att vara vinlig
istorsta allminhet, att etablera en moské eller skola, kan dven det vara ett
uttryck for dawa. I detta arbete forsoker man knyta till sig forskare och
journalister som kan bistd med att sprida en positiv bild av islam i artiklar
och bécker. Emmanuel Sivan, som diskuterar islamism i Mellanéstern,
beskriver dawa som en kombination av »propaganda, education, medical
and welfare action [...] [Dawa] is bringing about change in many Mus-
lim societies«.*!

som dr spridda i landet, foretradesvis i de segregerade omradena. I skrif-
ten Att forstd islam redogor islamister i Sveriges muslimska f6rbund for
vilka uppgifter de islamiska forsamlingarna boér inrikta sina anstring-
ningar mot. Man kan sammanfatta verksamhetens inriktning och mal
i defensiva och offensiva termer. Till de defensiva uppgifterna hor att pa
olika sitt »skydda muslimer fran att glida ur det islamiska sittet att leva«.
Det kan handla om att motarbeta vad man uppfattar som den negativa
eller »felaktiga« bilden av islam i massmedia och i skolans religionsunder-
visning.*? Det kan ocksd ha
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ndla om, som i fallet med Virldskulturmuseet
att attackera aktiviteter som man uppfattar fororenar islam pé olika sétt
(bland annat erotisk konst i kombination med Koranen). De offensiva

60. Ronald Segal, Islam’s Black Slaves. The Other Black Diaspora, New York 2001, s. 199-213.
Segal papekar att slaveriet i den muslimska varlden aldrig har upphort, aven om det minskat
betydligt i omfattning sedan det islamiska imperiets hojdpunkt. Idag ar det ett problem i fram-
forallt Mauretanien och Sudan.

61. Emmanuel Sivan, »The Clash Within Islam«, Survival, vol. 45, nr 1, Spring 2003, s. 27.

62. Mahmoud Aldebe, Sveriges muslimska forbund & Islamiska informationsforeningen,
Att férstd islam, Stockholm u.4. [1901], 5. 69.
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uppgifterna for forsamlingarna ar flera till antalet. Hir handlar det gene-
rellt om att mobilisera, samla, alla muslimer i gemensam kamp for islam,
att pd olika satt islamisera delar av innehéllet i den svenska skolan och att
etablera islamiska institutioner (bibliotek, daghem, skolor, moskéer).

Forsamlingarna uppmanas att strama upp arbetet med dawa genom
en global kraftsamling bland muslimer, genom att »balansera plikten att
skydda och tjana det muslimska sambhéllet i invandringsldnderna och
plikten att fora islam vidare till det icke-muslimska samhillet«. Dessutom
ar det av stor vikt att forsamlingarna arbetar med att etablera boneplatser,
att man tar hand om muslimer socialt och kulturellt (organisering av stu-
dier, forelasningar, konferenser, resor, seminarier). Betydelsefullt ar ocksd
att forsoka paverka den »svenska befolkningen« genom »radioprogram,
Oversittningar, personliga kontakter, etc«. Att representera islam officiellt
betraktas som en viktig och central punkt i det politiska projektet, nigot
som innebdr att man etablerar kontakt med »kommunala och statliga
organ« bland annat i syfte att upplysa om religionen.*

En annan punkt pé den politiska dagordningen &r att arbeta {61 info-
randet av sharias familjelagstiftning. Detta framférdes av den ovan ndmn-
de Mahmoud Aldebe, en av de verksamma islamisterna i Stockholms-
moskén, i slutet av 1990-talet under en intervju i Aftonblader.® Kravet
kvarstar dock fortfarande.® SMR sdger i en debattartikel pa sin hemsida
att muslimer borde ha »full ratt att inratta sitt liv ifriga om personliga an-
geldgenheter, sdsom dktenskap, barnuppfostran, skilsméssa, mathallning,
arv osv. i enlighet med sin egen tro eller uppfattning«.* Det forefaller
markligt att fora fram barnuppfostran och mathéllning som problem;
ingenting hindrar muslimer som s& 6nskar att uppfostra barnen enligt
Koranen eller att fa tag i mat som uppfyller religitsa krav pd symbolisk
renhet. Det dr till och med mojligt att ingd dktenskap enligt sharia i Sve-

63. Ibid. s. 65.

64. Artikelforfattare saknas, »Ska vi ha lagar for muslimer i Sverige«, Aftonblader 1110
1999.

65. Aldebe upprepade detta krav pé sirlagstiftning i april 2006. I ett dppet brev till svenska
politiska partier férde han bl.a. fram kravet pé att sharias familjelagstiftning ska erhélla officiell
status. Brevet har laddats ner frin http://svt.se 28.4 2006 under rubriken »Muslimskt samfund
vill ha egna lagar«.

66. Se www.sverigesmuslimskarad.se/artiklar/o2.html, rubriken »Minskliga rittigheter«
(28.4 2006).
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rige. Vad som daremot inte dr mojligt 4r att erhélla officiell legitimitet for
ett sddant aktenskap, och det méste nog betraktas som en grannlaga upp-
gift att 4 gehor for ett sddant krav. Det skulle i sd fall innebdra att man
upphiver tanken pé att alla medborgare dr lika infor lagen och detta dr
ndgot som star 1 konflikt med en av grundprinciperna f6r konstruktionen
av nationalstaten. Dessutom finns en méngd oklarheter, som Hjirpe visar
isin bok om sharia, kring vilken eller vilka islamiska aktorer som ska ges
foretrade i tolkningen av denna »lag«. Ska barnéktenskap vara tilldtet?
Polygami? Ska mannen ha oinskrdnkt tilltride till kvinnans sexualitet
(utom efter barnafédande och under menstruation)?%’

Nir det giller frigan om att sprida eller méjliggora en expansion av
islam dr det naturligtvis en sjdlvklar del av verksamheten for en politisk
grupp. Alla som sysslar med politik vill vinna gehor for och sprida sin
uppfattning till andra. Frdgan om islams expansion och spridning i Eu-
ropa dr dock mer politiskt kidnslig att diskutera dn spridningen av social-
demokratisk eller annan ideologi som ér férankrad i den europeiska tra-
ditionen. Att diskutera den hir typen av fenomen i Sverige leder ofta till
en hidnvisning till att man 4r en islamofob som demoniserar islam eller
muslimer. Argumentet anvinds av bdde mangkulturalister och islamister,
Islamofobiargumentet dr ett av samtidens mest missbrukade argument.
Det kastas fram sé& fort ndgon dr missndjd med ett pdstiende om musli-
mer eller islam.

Problemet &r att argumentet blandar ithop den befogade rddslan for
militant islamism med en obefogad rddsla for islam som religiést sym-
boliskt system i storsta allminhet. Ett annat problem med argumentet dr
att det kan anvidndas for att skydda islamister frdn kritik — ndgot som fér
till foljd att de forvandlas till untouchables — en status ingen annan poli-
tisk grupp med offentliga ansprak har i det svenska sambhillet. Det byg-
ger pd ett ojamlikt forhallningssatt till islamister didr man inte accepterat
denna grupp som en sjélvklar del av svensk politik. Islamisterna sjdlva har
naturligtvis ett politiskt intresse av att odla forestillningarna om att all
kritik mot »islam« 4r ett utslag av visterlandets historiskt férankrade isla-
mofobi. Gilles Kepels pdpekande, att termen »islamofobi« uppfunnits av
den islamistiska rorelsen for att avfirda kritik, verkar i politiskt hdnseen-

67. Jan Hjdrpe, Sharia — gudomlig lag i en virld i fordndring, Stockholm 200s.

53



AJE CARLBOM

de rimligt.*®® Samma typ av resonemang fors ocksé av journalisten Salam
Karam, men han tenderar att blanda ihop radikal islamism och moderat/
konservativ.®” Tar man del av de politiska forhillanden islamister har att
verka inom i andra delar av virlden verkar det dock vara mer gynnsamt
att bedriva den hir typen av religios verksamhet i ett demokratiskt och
oppet Europa 4n 1 aktorernas hemlidnder. I Europa bjuds islamisterna in
att medverka i olika typer av dialogprojekt; vissa stater sponsrar till och
med den islamistiska verksamheten med offentliga medel.”

Islamisering och enklavisering

Nir det giller islamism utanfor Europa rader det konsensus bland fors-
kare om att detta dr en politisk kraft som forsokt ta makten i Mellan-
dstern och annorstides 1 den muslimska virlden de senaste trettio dren.
Islamister i Sverige och i andra europeiska linder forestiller sig nog
inte att man ska kunna erhalla det avgérande inflytandet i europeiska
nationalstater (&tminstone inte under ¢verskddlig tid). En jimforelse
mellan vad islamister i Europa gor och vad man gjort pd vissa platser
i Mellanostern visar dock att det finns vissa metodologiska likheter. En
central punkt i det politiska projektet utgérs av arbetet med att islami-
sera den muslimska individen for att pa s vis ldgga grunden for en is-
lamisk samhiéllsordning. Detta dr centralt for islamister i stadsdelen Ro-
sengdrd som dr av uppfattningen att muslimer i allménhet visar brister
i sin religitsa praktik. For ndgra ar sedan forde jag fram i en intervju
i Sydsvenskan att Rosengdrd genomgatt en islamiseringsprocess sedan
1980-talet. Ndgra av islamisterna som &r verksamma i omradet reagerade
pa detta och ville dérfor diskutera saken med mig. Kritiken de framfor-
de var att jag inte borde anvinda ordet islamisering eftersom det dels
kunde skraimma icke-muslimer, dels ge muslimer det (enligt islamisterna
felaktiga) intrycket att de praktiserar islam pa ett tillfredsstdllande sitt.
Detta var euro-islamister med en forhéllandevis liberal uppfattning av
islam. Instdllningen dr dock densamma hos alla islamister som endast

68. Kepel, s. 285.

69. Se Salam Karam, »Islamisternas hot tystar debatten«, Expressen 8.2 2006.

70. I inledningen till Bldgul islam?, red. Ingvar Svanberg & David Westerlund, Nora 1999,
s. 9-33, diskuteras dialogen mellan Sveriges muslimska rad och den socialdemokratiska broder-
skapsrorelsen. Det dr vanligt att de islamiska aktdrerna som dr inblandade i dialog 4r islamister.
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skiljer sig i frdgan om hur man i detaljer ska tolka Koranen och Sunna.
Islamisering, eller re-islamisering som man ocksd bendmner det, av
den muslimska individen har utgjort ett centralt inslag i den islamistiska
verksamheten i Mellangstern i manga ar. I denna verksamhet ingar att
etablera egna skolor (och andra offentliga institutioner) for att man pd
s& vis ska kunna socialisera barn till troende och praktiserande muslimer
pa ett tidigt stadium. Muslimska Brodraskapet i Egypten administrerar
idag en omfattande offentlig struktur av institutioner, eller Islamic Social
Institutions (IST) som de ocksé kallas.”! Har finns daghem, sjukhus, sko-
lor, vuxenutbildning, sportféreningar, teatergrupper, bibliotek, vilgoren-
hetsprojekt, brunnsborrning, omskolning, rehabilitering, missionsverk-
samhet (dawa), studiecirklar, lixhjilp, verkstdder, hantverkare, tryckerier,
forlag, tidningar, handelsbolag och finansiella institut.”> MB:s kandidater
har dessutom lyckats vinna maktpositioner i fackforeningsrorelsen, bland
annat i ingenjorernas fackforbund. Hér har man lyckats infora flera for-
bittringar vad giller arbetsvillkor och forsakringar, bland annat har det
inférts mojlighet att ta rdntefria lan, sjukforsdkring, pensionsforsakring
och livforsakring. P4 listan dver reformer stod ocksé subventionerad mat
och medicin fé6r medlemmarna, ett medlemssjukhus och en klubb for
rekreation.” Syftet med den hir verksamheten 4r att arbeta f6r samhillets
islamisering underifran genom konstruktionen av, som Mattias Gardell
uttrycker det, »koncentriska cirklar som sakta binds samman«.” Islami-
seringen av samhillet ska, 1 MB:s forestéllningsvirld, ske genom att

[man ska] bérja med familjen, sedan vanner och grannar, dérefter islami-
seras kvarteret, stadsdelen, byn, staden, distriktet. Staten skall penetreras
med samma, lingsamma och underifrén kommande strategi: istillet for
att soka péverka president och regering utgér de fran enskilda tjanste-
min och arbetar sig upp genom hierarkin. Genom att etablera ett pa-
rallellt islamiskt samhille hoppas de sakta vixa i styrka och omfatta allt

fler manniskor och institutioner, for att sedan se den auktoritira staten

71. Clark, 2003.

72. Mattias Gardell, Bin Ladin i vdra hjdrtan, Globaliseringen och framvixten av politisk is-
lam, Stockholm 2005, s. 160.

73. Ibid., s. 148-149.

74. Ibid., s. 164.
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falla samman, sprangas inifran och eller omvandlas, varpé den islamiska

(r)evolutionen #r ett faktum.”

Verksamheten som beskrivs av Gardell d4ger rum inom ramen for den
typen av totalitdr stat som karakteriserar regimerna i arabvirlden.”s Hir
kan man tdnka sig att incitamentet for att skaffa sig kontroll ver det civi-
la samhallet med hjélp av islam har givits extra ndring av det fortryck som
utovats och av staternas bristande offentliga service eller vilfard. Likheten
mellan den islamistiska verksamheten i Mellandstern och Europa dr inda
sldende nir det giller ambitionen att etablera en parallell offentlighet som
kan ligga till grund f6r individens islamisering. I propagandaskriften Azt
forstd islam utgor etableringen av sociala institutioner som speglar Guds
vigledning ett centralt inslag i definitionen av vem som dr muslim. Vik-
tigast dr, menar forfattarna till skriften, att en muslim »accepterar Guds
hogsta myndighet [...] och stravar efter en total omliggning av hela sin
tillvaro [...] en muslim arbetar likaledes p4 att bygga upp sociala institu-
tioner som avspeglar Guds vigledning«.”

Institutionalisering av islam — etableringen av moskéer, daghem,
skolor, informationscentrum och s vidare — utgor en viktig del av den
ideologiska modell islamister f6r fram som losningen pd alla muslimers
problem bade i Europa och i Mellanostern. Detta dr emellertid ndgonting
som i ett empiriskt perspektiv 4r tdmligen problematiskt, eftersom den
sociala konsekvensen ér att institutionerna riskerar att ligga till grund for
konstruktionen av en parallell offentlighet. En visentlig skillnad mellan
islams institutionalisering hir och dir 4r att medan den i andra delar av
varlden bidrar till att hjilpa muslimer, bidrar den i Europa istallet till att
stjdlpa muslimer genom att den forsvérar deltagande i majoritetssamhil-
lets offentlighet. Islamiska institutioner utgér i Europa en typ av institu-
tioner bland flera andra typer av »etniska« inrittningar. I flera europeiska
stader ligger sdledes institutionerna till grund for etableringen av etnisk-
religiosa enklaver eller sméd »samhallen i samhéllet«, dir manniskor har
ytterst sporadiska kontakter med infodda majoritetsbefolkningar.”

75. Ibid., s. 164,

76. Islam and Democracy in the Middle East, red. Larry Diamond, Marc F, Plattner & Daniel
Brumberg, Baltimore 2003.

77. Aldebe m.fl., Att forstd islam, s. 9.

78. Se tiex. tvd artiklar i Making Muslim Space in North America and Europe, red. Ruth Man-
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Ett exempel pd enklavisering frén svensk horisont utgors av den ara-
biska miljé som gradvis etablerats i Malmo, i stadsdelen Rosengdrd och i
kvarteren runt Mollevingstorget. P4 femton ar har det hir véxt fram en
struktur av olika institutioner som mojliggor for arabisktalande att leva
ett liv i en egen social, kulturell och religivs virld. Hir dr det mojligt for
araber att tillfredsstilla en méngd av vardagens behov tillsammans med
andra araber.” Det finns naturligtvis bade fordelar och nackdelar med
detta. For individer dr det mojligt att uppleva en hogre grad av trygghet
och tillit genom att bositta sig pd en plats dar det bor manniskor med
liknande kulturell och religios bakgrund. Det blir, med andra ord, mojligt
att uppritta en tillvaro som uppvisar en viss kontinuitet mellan hemlan-
det och det nya landet. Risken med att leva inom ramen for den hir so-
ciala miljon dr dock att man tillbringar dygnets alla timmar tillsammans
med landsmin och att detta blir ett socialt hinder for att man ska lyckas
etablera sig i det svenska sambhdllet med allt vad detta innebér av sociala
kontakter och kulturell kompetens. En del av de araber som bor i Malma/
Rosengdrd 4r analfabeter som saknar de mest elementéra kunskaper som
krivs for att vara verksam i ett land som Sverige. For dessa utgor Sverige
en obegriplig kuliss av frimmande verksamheter och markliga ménni-
skor. En av de imamer som varit verksam i mer dn ett decennium i stads-
delen anser att madnga araber ér sd alienerade frdn majoritetssamhallet att
de inte forstar att de befinner sig i just Sverige.

Ettannat problem dr att miljon utgdr en socialt och psykologiskt fertil
arena for islamistisk politik. Den arabiska enklaven i Malmo befolkas av
en stor miangd unga och medeldlders min med existentiella problem som
ibland kan te sig oéverstigliga. Generellt befinner sig dessa méin under
ett hdrt socialt tryck fran familjen i Sverige och i hemlandet.®® Mén fran
samhillen med traditionella genusmonster férsitts ofta i en komplicerad
situation nir de hamnar i ett samhalle som Sverige. Hir forlorar de social
status i bdde samhillets och de egna familjernas d6gon. For det stora sam-
hallet ligger det nira till hands att uppfatta dem som patriarker besatta

del, Berkeley 1996: Ruth Mandel, »A Place of Their Own: Contesting Spaces and Defining Places
in Berlin's Migrant Communitys, s. 147-167, och John Eade, »Nationalism, Community, and the
Islamization of Space in London, s. 217-234.

79. Se Aje Carlbom, »Enklaven utmanar nationalstaten«, Axess, nr 7, 2005, s. 31-34.

80. Se Carlbom, The Imagined, s.149-156.
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av att kontrollera flickor och kvinnor. Den egna hustrun, som tack vare
feministisk ideologi har ett starkt stod i offentliga institutioner, borjar
ofta ifrdgasitta att mannen inte bidrar till hennes och familjens férsorj-
ning. Slitningarna och konflikterna inom familjen blir ofta stora av den
hér sortens problem. Detta finns dokumenterat i den vetenskapliga litte-
raturen och framf6rs som en av de stora svérigheterna ndr man inter-
vjuar imamer som dr verksamma i Rosengdrd med att dagligen fungera
som konsulter &t landsmén som soker méjliga handlingsalternativ. Den
sociala situationen for manga invandrade min dr stadd i oordning. De
utgor darfor potentiella offer fér en islamistisk syn pad hur individ och
sambhille ska vara organiserat.®!

Viljan att skydda sig i egna institutioner mot det som upplevs som
hotfullt i det sekulariserade samhillet dr mer eller mindre stark hos mus-
limer i allmédnhet och hos olika islamistiska grupper. Sdrskilt patagligt ar
behovet hos de islamister som ér inspirerade av den wahhabistiska ré-
relsens starkt konservativa religionssyn. Denna rorelse har, exempelvis,
fatt faste i den somaliska gruppen i samband med att manga tvingades i
exil i Saudiarabien. Daun, Brattlund och Robleh har beskrivit hur den-
na tolkning préglat tdnkandet hos ménga somalier i Sverige.®2 »Somalis
living in Swedenc, sdger forfattarna, »often live in closed communities,
because there is always the fear of their cultural identity being eroded.«*?
Ett pastdende som illustreras vil av den somaliske man som siger: »I do
not want my child to become like Swedish, for this reason I send her to
Koranic school.«* Wahhabismen, som enligt vissa av mina informanter
har expanderat i Somalia under senare &r, uppmanar méinniskor att ta av-
stdnd frén Sverige eller andra kontexter som uppfattas som icke-islamiska
eller profana. Rorelsen verkar ha haft ett storre inflytande pa somaliers
tankande i Stockholm 4n i Malmé, dven om den ocksd dr mirkbar i ri-
kets tredje stad. I Malmo har dock wahhabismen framst varit kopplad till

81. Se Mehrdad Darvishpour, »Immigrant Women Challenge the Role of Men: How the
Changing Power Relationship within Iranian Families in Sweden Intensifies Family Conflicts
After Immigration, Journal of Comparative Family Studies, vol. XXX1II (2), 2002, 8. 271~296.

82. Holger Daun, Asa Brattlund & Salada Robleh, »Educational Strategies Among Some
Muslim Groups in Sweden«, Educational Strategies among Muslims in the Context of Globali-
zation: Some National Case Studies, red. Holger Daun & Geoffrey Walford, Leiden 2004, s. 187~
207.

83. Ibid., s. 199.

84. Ibid., s. 203.
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den arabiska gruppen, som jag visar i min doktorsavhandling. Arabiska
wahhabister har varit verksamma med olika typer av mission (dawa) i
omradet de senaste 10~15 dren (till ménga andra muslimers fortret). Det
ir svért att beddma huruvida wahhabismen har expanderat eller inte i
Sverige under senare ar. Men att doma av de reportage som publicerades
i Sydsvenskan 1 bérjan av februari 2006 verkar denna rérelse ha gjort vissa
framsteg i stadsdelen Rosengérd sedan jag och Sara Johnsdotter bodde
och arbetade dir.

Sammanfattning

Den méngkulturalistiska hegemoni som varit pitaglig i den svenska
offentligheten under de senaste decennierna har dolt islamismen som so-
cialt fenomen och har darfor gjort det mojligt for islamister att framtriada
som representanter for alla som kallar sig muslimer. Som Terence Tur-
ner pdpekar, har mangkulturalismen i Sverige bidragit till att framstalla
muslimer som om de tillhér en homogen grupp dér alla forhaller sig pa
samma sitt till islam.®> I kombination med en stark skyll-inte-péd-offret-
dogm har detta skapat en situation dar islamister lyckats inta en position
ddr deras definition av vad en muslim och islam 4r har passat vdl med
det mangkulturalistiska tinkande som praktiseras av intellektuella, poli-
tiker och tjinsteman i den svenska offentligheten. Detta dr problematiskt
i ett integrationsperspektiv eftersom islamisternas synsitt, som papekats
i artikeln, gar ut pa att isolera/avskilja muslimer frdn andra medborgare
for att skydda dem frén ideologisk och moralisk paverkan av icke-isla-
miska eller profana ideal. Foljden av att ge officiell legitimitet 4t en isla-
mistisk definition av religios identitet, som den svenska staten gor, dr att
deltagande i majoritetssamhillet kan komma att forsvaras for muslimska
kvinnor, barn och ungdomar eftersom de riskerar att forsittas i en situa-
tion som priglas av permanent social marginalisering. Att erbjuda insti-
tutioner sdsom daghem, skolor och moskéer till en redan marginaliserad
grupp kan sdlunda visa sig vara kontraproduktivt om malsittningen med
integrationspolitiken ér att alla invénare, oberoende av ursprung, férut-
siitts deltaga i ett gemensamt sambhalle.

8s. Turner.
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Det dr dock inte mérkligt att islamister foresprdkar separata livsvirl-
dar for muslimer och icke-muslimer. For att kunna uppritthalla en viss
typ av identitet dr det vasentligt att distansera sig vis a vis andra poten-
tiellt mojliga identiteter. Peter Berger och Thomas Luckmann diskute-
rade detta for ndgra decennier sedan nir de forde fram konvertiten som
exempel pa betydelsen av att bryta helt med sitt tidigare liv for att kunna
assimileras till fullo i den nya religitsa livssituationen.®® Konkreta socia-
la relationer — det vill siga, att man umgds med andra som har samma
uppfattning som man sjilv — verkar vara av central betydelse om man
vill uppritthélla och reproducera en speciell virldsbild eller lira. Janine
Clark, som studerat islamiska sociala institutioner i arabvérlden, pipekar
att ndr det géller religios sektbildning pekar det mesta av forskningen
pa att sociala relationer eller nitverk dr av storre betydelse 4n ideologi
for mojligheterna att uppratthdlla den religivsa identitet som forespra-
kas av olika rorelser.’” Detta pastiende dr befogat dven nir man tittar
pa en stadsdel som Rosengérd i Malmé. Manga muslimer, islamister och
andra, har flyttat hit for att kunna etablera sociala relationer med andra
muslimer och for att kunna praktisera islam i vardagslivet utan att f4 sin
normalitet ifragasatt.

Det finns olika sitt att tolka vad som sker med en religids uppfattning
nar den flyttas fran en plats till en annan. I den hér artikeln har jag pekat
pé en aspekt av detta som genom dren forsummats i den svenska forsk-
ningen och diskussionen om islam, nirmare bestimt det faktum att det
dr islamister som stdr for representationen av religionen och inte musli-
mer i allmanhet. Tittar man péd vad dessa aktdrer sjilva siger och gor kan
man konstatera att deras politiska projekt i Europa liknar det politiska
projektet i Mellandstern. Primart handlar det om att férsoka re-islami-
sera muslimska individer — om att méjliggéra en offentlig expansion av
islam som handlar om att etablera institutioner organiserade enligt signs
and symbols som finns tillgdngliga i den islamiska kunskapstraditionen.
Projektet mojliggors, som Bassam Tibi papekat®, av den méngkulturalis-
tiska ideologi som pekar ut muslimer som en homogen grupp av troende.

86. Peter Berger & Thomas Luckmann, The Social Construction of Reality, New York 1966.

87. Janine A. Clark, Islam, Charity, and Activism: Middle-Class Networks and Social Welfare
in Egypt, Jordan, and Yemen, Bloomington 2004.
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Detta har dock i grunden ingenting att géra med integration i gingse
betydelse utan handlar om att utnyttja mangkulturalismen for egen vin-
-ning genom att ¢verbetona betydelsen av islams symbolsystem for dem
som identifierar sig som muslimer.

Summary

Multiculturalism and the political mobilization of Islam

In Denmark the issue of political Islam, or Islamism, has been a topic of
public debate for several years. This has not been the case in Sweden. Here
political Islam has been concealed by an ideology of cultural pluralism
which has tabooed aspects of the multicultural society that could be
perceived as negative or stigmatizing for immigrants. In the article Aje
Carlbom discusses the multiculturalist ideology as organized thought
in the public sphere and the epistemological consequences the ideology
has had for the possibility of understanding Islam and integration. The
problem that has arisen in Swedish society is that the ideology has made it
possible for moderate/conservative Islamists to acquire a central position
in the yubhu Sph ere of the nation stat te, where mcy can put across a
message which differs in various ways from the state’s endeavours for
equality. The Islamists, who are a minority within the minority, are a new
political actor, historically speaking, with ambitions to establish a parallel
public sphere with its own institutions. In combination with a patriarchal
mentality, the establishment of a religiously organized enclave means that
the integration process can be more difficult for Muslim girls, women,
and adolescents.
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